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ADVERTENCILA EDITORIAL

Para la transcripcion de nombres propios y de algunas frases
arabes que aparecen en el contexto, se ha sequido el sistema
adoptado por nuestra escuela.

Ahora bien, la carencia de tipos de imprenta adeduados ha
hecho preciso prescindir de la mavyoria de los signos dlacriticos,
que el lector arabista podrd suplir stn grandes dificultades. Sola-
mente se mantiene el signo que representa la dieciocho letra del
alfabeto arabe.

Con objeto de evitar posibles confusiones fonéticas de cierta
importancia, la quinta letra de dicho alfabeto se ha tranmscrito

por el grupo consondntico espaiiol ch.






DESDE que Munk dedico en sus Mélanges de philosophie juive
et arabe (Paris, 1859) un breve estudio a la exposicion del
pensamiento de Avempace, todos los historiadores de la filosofia
medieval se han limitado a transcribir a la letra aquel estudio
o a resumirlo mas o menos fielmente. Las obras de Avempace
~ dabanse por perdidas en su original arabe, y Munk hibose de
contentar, por eso, con traducciones rabinicas o extractos cuya
fidelidad era imposible comprobar, y esta misma suerte corrio el
opusculo de Avempace titulado FEl régimen del solitario, que
Munk considerd como la obra mas notable y original del filo-
sofo zaragozano. Averroes, efectivamente, habia ponderado ya
estas calidades en los siguientes términos de elogio excepcional,
al fin de su Tratado sobre el intelecto hylico o De la posibilidad
de la conjuncion [del intelecto agente con el hombre]: * Abu-
Bakr b. al-Sa’ig ha intentado —dijo— establecer un método
para el régimen del solitario en estos paises; pero este libro
esta incompleto, y, ademas, es dificil comprender siempre su
pensamiento. Nosotros trataremos de senalar en otro lugar el
fin que el autor se habia propuesto, porque €l es el finico que
ha tratado este asunto, y ninguno de los escritores que le prece-
dieron le ha superado sobre este punto”. A falta del texto origi-
nal arabe del libro de Avempace y en vista de que Averroes no
parece cumplio la promesa contenida en el texto que acabamos
de transeribir, Munk tuvo que recurrir a una traduccion hebrea,
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redactada por el filosofo judio Moisés ben Josué, apellidado
Maestro Vidal, de Narbona (siglo XIV), cuyo analisis inserto
Munk en sus Mélanges (pags. 388-409), distribuido en ocho
capitulos, que contienen ya extractos textuales, ya resumenes
abreviados del original de Avempace.

No parece que el trabajo de Moisés de Narbona ofrezca
ademas las garantias apetecibles de fidelidad que puedan satis-
facer al historiador de la filosofia, asi en lo que atafie a la inte-
gridad del texto arabe del Régimen del solitario (puesto que el
trabajo de Moisés de Narbona es tan sOlo un resumen de aquél),
ya en la exactitud de los extractos textuales que inserta. Cuando
D. Herzog publico en 1890 el texto hebreo de Moisés utili-
zado por Munk para su analisis, I pudo, en efecto, verse que si
bien éste no alter0 en nada esencial el trabajo de aquel, en
cambio resultdo que Moisés de Narbona habia tratado el original
de Avempace con la libertad de quien, mas que traducir, extrac-
ta o resume, glosa o explica, segun le parece conveniente, y
hasta introduce, a veces, adiciones, a titulo de comentario, que
revelan una mentalidad judaica mas que musulmana. Asi, por
ejemplo, al poner en boca de Avempace la afirmacion de que
en ciertas ocasiones es un deber para el hombre despreciar la
vida en defensa de la patria o'de la religion, Moisés va a buscar
un ejemplo historico en ¢l Libro de los Macabeos, sin citarlo
expresamente, pero aludiendo a €l con estas palabras: “Por
eso los nobles de nuestro pueblo prefirieron la muerte a la vida, -
a fin de no apartarse del Senor y de sus divinas doctrinas”.

Existe ademas otro indicio de la libertad con que procedio
Moisés para su trabajo. Es sabido que Avempace dejo incon-
cluso este opuisculo, como casi todos los suyos. Ibn Tufayl,
en su Hayy ibn-Yaqzdn, lo afirmé asi expresamente, respecto
del Régimen del solitario. Y en efecto, tanto en el texto hebreo

(1) Die Abhandlung des Abu Bekr Ibn al-Saig “Vom Verhalten
des Einsiedlers (asgW| o5 OUS) nach Mose Narbonis Aussug...
herausgegeben von Dr. David Herzog. Berlin, 1896.
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de Moisés de Narbona como en la traduccion francesa de éste
por Munk, adviértese que Avempace interrumpio su exposicion,
cabalmente al llegar al punto terminal y mas importante de su
sistema, es decir, al explicar el proceso definitivo por el cual se
opera la union del entendimiento agente con el hombre, union
que es justamente la meta a que debe aspirar el solitario, para
cuyo régimen de vida habia redactado Avempace su opusculo.
Moisés de Narbona advirtio, sin duda, ese truncamiento del
texto arabe del Régimen; pero, usando de la misma Libertad de
que habia dado tantas pruebas anteriormente, se permitido com-
pletar a su guisa el epilogo inconcluso anadiendo un largo pasaje
del opusculo de Al-Farabi titulado Magdla fi ma®dni al-aql
(“Tratado sobre los varios sentidos de la voz entendimiento”),
en el cual aquél explica el proceso por el cual los inteligibles
en potencia se convierten en inteligibles en acto, para que el
entendimiento en acto venga a ser entendimiento adquirido o
emanado % Claro es que Moisés callé la fuente de que tomaba
el pasaje epilogal, anadido por él para darlo como original de
Avempace. Y como Munk no sospecho el plagio ni menos la
faisedad de la atribucion, ha pasado ya el quid pro quo a todos
los historiadores de la filosofia medieval, hasta que reciente-
mente pude ponerlo en evidencia en las paginas de Al-Andalus
(vol. VII [1942], fasc. 2, pags. 391-394, publicando a dos colum-
nas varios trozos paralelos del texto de Al-Farabi y del de
Moisés (traducido al francés por Munk), que resultan ser lite-
ralmente idénticos. Ademas hoy que poosemos ya el texto arabe
del Régimen, que Munk daba por perdido, ® toda duda se ha
disipado, puesto que, efectivamente, el opiisculo de Avempace se
trunca en el ms. original justamente al llegar éste al punto de
sutura en que Moisés anadio el pasaje de Al-Farabi.

Quede, pues, sentado que no conocemos de modo auténtico,

(2) Cir. ed. Cairo, Imprenta Sacida, 1907, pp. 45-56.
(3) Mélanges, arr: “Maleureusement nous ne possédons plus le
traité d’'Ibn Badja...”.
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por el texto truncado del Régimen, la solucion definitiva que
Avempace pensase dar al problema crucial de su sistema a que
antes aludimos : la posibilidad y el modo de la union del enten-
dimiento agente con el hombre. Pero esta deficiencia se suple
en lo posible con otros dos optisculos suyos, los titulados Carfa
de adios y Tratado sobre la union del tntelecto con el hombre, *
en los cuales Avempace expuso de proposito justamente lo que
en el epilogo perdido del Régimen habria sin duda explicado.
En ambos optisculos y en varios pasajes de su tratado De Anima,
Avempace pone efectivamente la etapa final del proceso para
llegar el hombre a la felicidad altima, en un acto de pensa-
miento puro, en la inteleccion de las formas inteligibles, exen-
tas de toda materia, desnudas de la singularidad que caracteriza
a las imagenes de la fantasia y simples, universales y-abstractas,
como lo eran para Platon las ideas ejemplares del cosmos
que en su Tumeo supuso dotadas de real existencia en el mundo
divino. El entendimiento humano, material, pasivo o hylico,
mientras estd unido con el cuerpo en esta vida, puede llegar a
unirse con el entendimiento agente, mediante la inteleccion de
esas formas inteligibles puras (que en éste existen) y conver-
tirse asi en entendimiento adquirido o emanado, es decir, ana-
logo al agente, el cual, entendiéndose a si mismo como substra-
tum inteligible, sujeto de formas también inteligibles, entiende
a la vez a su principio del cual emana y que es Dios. En el
entendimiento adquirido, lo mismo que en el agente y que en
Dios, se identifican, pues, el inteligible, o cosa entendida, el inte-
lecto que la entiende y la inteleccion o acto de entender, que es,
por ende, acto puro sin mezcla de potencia, es decir, pensa-
miento de pensamiento.

Esta etapa final de la ascension del alma hasta la inteleccion
pura, en que se cifra la felicidad altima del hombre, falta —ya

(4) Publicados ya por mi con traduccion castellana anotada en Al-
Andalus, vol. VII (1042), fasc. 1, pp. 1-47, y vol. VIII (1943), fasc. I,

p. I.
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lo hemos dicho— en el epilogo truncado del Régimen, aunque
a ella fugitivamente se aluda algunas veces en sus paginas. Pero
ni en estas alusiones, como tampoco en sus otros opusculos antes
citados, nos informa Avempace con la claridad apetecible sobre
la naturaleza del entendimiento agente, uno solo e idéntico para
todos los hombres, ni sobre el lugar que ocupe en la jerarquia
de las inteligencias separadas, emanadas del Uno de los neo-
platonicos. Averroes mismo se lamentdo a menudo de tal oscu-
ridad, a pesar de haberse aplicado con todo empeno a penetrar
en el fondo del pensamiento de Avempace.

Mas aunque el texto del Régimen no satisfaga nuestra curio-

sidad acerca del desenlace de este drama psicologico en que el
alma individual se debate por despojarse de la materia para
identificarse con el logos plotiniano, nos documenta en cambio
y bien explicitamente sobre las graduales etapas que lo prepa-
ran y justifican. Por eso, y a pesar de que estas etapas previas
son va bastante conocidas por los analisis y extractos que del
Régimen aprovechd Moisés de Narbona para su adaptacion he-
brea (traducida al francés por Munk), hemos creido que seria
util y hasta necesario para el mejor conocimiento del sistema
de Avempace sacar por fin a la luz el original arabe del Régi-
men, que Munk, v con él todos los historiadores de la filosofia
medieval, han dado por perdido, pero que existe manuscrito en
la Bodleyana de Oxford (Poc. 206), folios 165 r.°, 182 v.°.
Todo el pensamiento de Avempace en el Régimen se asien-
ta, como postulado cardinal, en la doctrina de Aristoteles sobre
la felicidad suprema y fin tltimo del hombre. Este fin no con-
siste en ninguno de los bienes exteriores o extrafios a la esencia
humana, como lo son las riquezas, los honores y los deleites. Ni
siquiera las virtudes morales o éticas, y ni aun las dianoéticas
o intelectuales, son en si mismas el fin tltimo del hombre, sino
tan solo medios y etapas, mas o menos proximas y aptas, para
llegar a la meta de la inteleccion pura. Un régimen de austera
renuncia a todos aquellos bienes aparentes imponese, por tanto,
a quien aspire a la perfeccion. Pero el hombre, animal politico,
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se ve forzado a vivir en sociedad, v la vida social, si bien es
indispensable para el desenvolvimiento de sus facultades orga-
nicas, vegetativas y animales, es a la vez obstaculo para la
adquisicion de las virtudes éticas y ocasidén propicia para toda
clase de vicios morales. ;Como conciliar entre si los términos
de esta fatal antinomia? Un retorno a Platon se impuso a los
neoplatonicos del Islam para lograrlo. Partiendo del concepto
utopico de una sociedad modelo, que Platon habia expuesto en
su Repiiblica, Al-Farabi, un siglo anterior a Avempace, exa-
mind en varios opusculos los caracteres generales de toda orga-
nizacion social y sus diferentes clases segtin que se conforman
mas o menos con €l fin tltimo del hombre y de la sociedad,
que se cifraba para Platon en el reinado del bien moral y de la
justicia, basados en el amor mutuo de los hombres. Todas ellas
se agrupan, pues, en dos categorias: la ciudad perfecta y las
ciudades imperfectas en las que reina o la ignorancia o el vicio
o el error. Pero la ciudad perfecta es un ideal utopico, que el
mismo Platon, su defensor, estimaba irrealizable. Sélo algunas
individualidades selectas podrian aspirar a realizar en si mis-
mas aquel ideal de perfeccion, huyendo de las ciudades imper-
fectas para refugiarse en la soledad o viviendo en ellas, pero
aislandose en lo posible del trato social para evitar el contagio.
Estas individualidades escogidas, que son para Al-Farabi como
los brotes espontaneos de plantas buenas que nacieran en medio
de un campo de malas hierbas, no solo consiguen su perfec-
cion personal, sino que, ademas, pueden servir de modelo para
los ciudadanos imperfectos con quienes fisicamente conviven,
aunque para éstos sean extranjeros, v dar asi origen a la trans-
formacion de las ciudades imperfectas en la ciudad modelo, de
la cual aquellos solitarios son los defensores natos y los reyes.

Al-Farabi no descendié a explicar el método de vida que
debieran adoptar esos individuos aislados, que llamo brotes,
para formarse a si mismos, antes de servir de modelo ejemplar
para sus conciudadanos y de levadura que hiciese fermentar a
la masa social. Dabalo, sin duda, por supuesto, ya que tal méto-
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do constaba, mas o menos explicito, en la doctrina moral de
Avristoteles, completada con la moral islamica. Pero Avempace
no crey0, como su maestro, que bastasen esas generales direc-
trices de moral individual y social para la educacion gradual
del solitario, y por ello quiso €l redactar mas de propodsito un
tratado que convirtiese aquellas directrices generales en normas
concretas y aplicables a las circunstancias de lugar y tiempo e
que escribia. Este tratado es el que lleva por titulo El régimen
del solitario. A primera vista, su titulo parece sugerir que se
irata de un manual devoto de ascetica y mistica, como tantos
otros que en el Islam oriental y occidental vieron la luz para
la iniciacion de los sifies en la vida espiritual; pero, sin que
falten en ¢l esporadicas alusiones al punto de vista religioso,
el optisculo de Avempace se inspira mas bien en las ideas psico-
logicas y éticas de Aristoteles sobre las potencias del alma vy
sus operaciones, sobre el acto humano y sus fines, sobre la feli-
cidad ultima y los medios para conseguirla.

Todo el proceso del régimen consiste en una progresiva
reniuncia ascética de los bienes aparentes y mas o menos mate-
riales, en aras del inico bien real y espiritualisimo que es la
inteleccion pura. O sea, en corregir los vicios por la adquisi-
cion gradual de las virtudes morales v de las intelectuales o
dianoéticas. Hasta aqui, el ritmo de la doctrina se desliza, pues,
paralelo a la marcha trivial de todos los tratados de ética natu-
ral vy de ascética religiosa. Los habitos morales, los buenos vy
los malos, se engendran de la reiteracion del acto humano,
y éste es, a su vez, fruto normal de los dos elementos psiquicos
que le preceden y acompanan: el cognoscitivo o ideal v el afecti-
vo o emocional. Para Avempace —como para su contemporaneo
Al-Gazzali— el mecanismo psicologico normal de la actividad
humana obedece, en efecto, a esta ley: la idea provoca un
sentimiento, pasion o emocion, y a su vez ¢sta engendra un mo-
vimiento que es el acto. De aqui la importancia que para Avem-
pace tienen, en el régimen del solitario, las ideas o imagenes,
punto de arranque de todo el proceso. Avempace las llama for-
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mas espirituales, para distinguirlas de las formas propiamente
dichas que entran en commposicion con la materia prima para
constituir con ésta los cuerpos fisicos. Lo mismo que estas
formas materiales o hylicas mueven a la materia prima a pasar
de la potencia al acto, para constituir el compuesto sustancial,
las formas espirituales mueven a las potencias animicas cognos-
citivas, emotivas y apetitivas al acto de conocer, de emocio-
narse y apetecer. Liamalas, pues, “formas” en un sentido ana-
logico o traslaticio, ya que en ¢l fondo equivalen exactamente,
por su esencia, a las species o intentiones, asi impresas como
expresas, que los escolasticos con Aristoteles postularon para
todo conocimiento, a guisa de formas mentales objetivas de
este, es decir, imagenes o representaciones que sustituyen y
reemplazan al objeto conoeido. Pero todavia mejor pudieran
compararse quiza las formas espirituales de Avempace (dado el
amplisimo ambito que éste concede a la eficiencia motriz que
les supone) con las ideas-fuerzas de Fouillée, para quien, como
es sabido, la palabra “idea” o “pensamiento” expresaba, en
un sentido cartesiano, “todos los estados de conciencia, no solo
los intelectuales o representativos, sino también el sentimiento
y la apeticion, que son inseparables de algunas representaciones
cognoscitivas” >.

Esta amplitud semantica de la frase “forma espiritual”
explica y justifica la multitud de divisiones y subdivisiones que
Avempace se ve obligado a hacer del rico contenido ideologico
que la frase implica. Una jerarquia de las formas, por su grado
mayor o menor de inmaterialidad, viene a organizar asi en un
todo sistematico esas varias acepciones. En la cima de la jerar-
quia estan las inteligencias separadas que mueven a las esferas
celestes y que ningtn papel desempenian en la vida sublunar
del solitario. La segunda categoria la constituyen el entendi-
miento agente y el emanado, formas espirituales que, aunque

(5) Cir. A. Fouillée, L’éyolutionisme des idées-forces (Paris, 1890),
Introduction,
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también separadas, como las anteriores, de toda materia, sin
embargo dicen ya relacion a las formas hylicas, en cuanto que
las convierten en inteligibles despojandolas de la corporeidad
singular por la abstraccion. Estas formas inteligibles hylicas,
abstraidas ya de la materia por el entendimiento agente, consti-
tuyen el grado tercero de la jerarquia y equivalen a las especies
inteligibles o universales de los escolasticos. La cuarta categoria
de formas espirituales esta integrada por las representaciones
que los tres sentidos internos —sentido comtin, imaginacion o
fantasia y memoria— recogen de las sensaciones, es decir, de
los objetos sensibles propios de los cinco sentidos externos;
equivalen, pues, a lo que los escolasticos llaman especies sensi-
bles impresas y expresas, fantasmas e imagenes. Estas repre-
sentaciones, aunque son formas también espirituales como las
de la categoria anterior, carecen aun de la universalidad de
¢stas, y por ello Avempace las apellida singulares o individuales.
Finalmente, fuera ya de la jerarquia de todas las espirituales,
Avempace registra todavia como formas a las corporeas, es
decir, a las que con la materia prima integran los compuestos
sustanciales hylemdérficos, o sea, los cuerpos fisicos del mundo
sublunar.

Sobre este andamiaje psicologico construye Avempace luego
todo el codigo de normas morales y ascéticas mediante las cua-
les el solitario ha de ir renunciando gradualmente a los actos
v a los habitos, a las imagenes, emociones v apetitos que se
inspiren en las formas materiales o corporeas, en las espirituales
singulares y hasta en las universales de origen material o hylico,
para elevarse en definitiva al acto de la inteleccion pura, en que
la felicidad ultima consiste. El interés mayor que ofrece el
texto del Régimen radica en estos analisis de los actos malos
y buenos, bestiales y humanos, vicios y virtudes que tienden a
realizar las varias categorias de formas o que éstas sugieren
y provocan. Las curiosas, pero fugaces observaciones que sobre

la vida social y politica de Al-Andalus inserta Avempace en sus
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analisis avaloran ese interés y hacen lamentar al lector su bre-
vedad y oscuridad.

La edicion que publicamos ha ofrecido graves dificultades,
por no disponer para ella mas que de un solo ms., cuya grafia
oriental no es siempre, ademas, clara y correcta. Para facilitar
su lectura hemos puntuado el texto y divididolo en parrafos
numerados, lo mismo que hicimos con otros optsculos de Avem-
pace publicados anteriormente. La traduccion castellana, divi-
dida también en parrafos numerados correlativamente, va ilus-
trada con notas aciaratorias del oscuro pensamiento del texto
y que documentan en lo posible las citas que el autor hace de
personajes, sucesos, obras y textos de filésofos griegos o isla-
micos v de poetas arabes. Un sumario de todo el tratado, divi-
dido en los mismos parrafos numerados que el texto y su
traduccion, ayudara a la inteligencia previa de su contenido,
independientemente de la version literal, que no siempre per-
mite penetrar el sentido por si sola, a causa de lo esquematico
y denso del estilo de Avempace.



SUMARIO

Prologo.—1. Etimologia de la palabra arabe fadbir (régimen) v
sus varios sentidos. El régimen, en general, es la ordenaciom de varios
actos, realizada por el entendimiento para un fin. Régimen en potencia
v en acto; per prius v per posterius; de las artes practicas o manua-
les v de las facultades; de las ciudades v de las familias; del mundo
por Digs.—2. El régimen politico o de las ciudades y el economico
o de las familias puede ser atinado y errado. Doctrina de Platon sobre
la ciudad vy la casa perfectas e imperfectas o enfermas. El estudio de
la casa imperfecta no pertenece a la ciencia porque-.aquélla no existe
por naturaleza, sino por convencion, v formar parte mas bien del estu-
dio del régimen moral o conducta del hombre; ni tiene tampoco un
valor universal v cientifico, por referirse tan sélo a determrinadas épocas
v lugares.— 3. Caracteres de la ciudad perfecta: en ella no existen,
por innecesarios, ni el médico ni el juez, ya que los ciudadamos, exen-
tos de todo vicio, no contraen las enfermedades que la gula engendra, ni
entre ellos nacen las disputas movidas por la envidia v la ambicion.
En la ciudad perfecta hay unanimidad de doctrina v de conducta, al
reves de lo que ocurre en las ciudades imperfectas. Los individuos que
en éstas profesan doctrinas verdaderas y practican acciones atinadas,
diferentes de la comunidad, se llaman brotes v son quienes dan origen
a la ciudad perfecta. —4. La sociedad humana ha estado y estad inte-
grada, en la mayoria de los casos, por cuatro ciudades imperfectas: la
ignorancia, la viciosa, la errada v la que forman el corto niimero de
brotes. La ciudad perfecta estaria constituida por estos iltimos, es decir,
por los solitarios (que los sufies llaman extranjeros), si llegasen a vivir
juntos formando sociedad. —35. El objeto de este tratado es explicar
el régimen que debe seguir el solitario para conseguir y conservar la
perfeccion espiritual. Asi como el médico explica v aplica el régimen
higiénico y terapéutico para que consigan y conserven la salud cor-
poral todos los hombres que viven en las ciudades imperfectas, este
régimen del solitario, medicina de las almas, tan solo es aplicable y



20 AVEMPACE

atil mientras que el hombre que aspira a la felicidad vive como brote
en dichas ciudades, antes de que exista la ciudad perfecta.

Articulo [1.2]—1. Potencias y operaciones que el hombre tiene
de comiin con los seres inanimados, con los vegetales ¥ con los anima-
les irracionales. La potencia reflexiva es patrimonio privativo del hom-
bre.— 2. Solo los actos del hombre realizados con reflexion son y se
llaman propiamente humanos, porque son libres, mientras que los
instintivos o irreflexivos le son comunes con los irracionales y por
eso se -llaman bestiales y no humanos, pues no van precedidos de la
reflexion, sino del apetito concupiscible e irascible.— 3. La mayor
parte de los actos del hombre son normalmente mixtos de bestial y
humano. El hombre cuyos actos se inspiren en el dictamen de la razon
v de lo justo y al cual dictamen se sometan por habito virtuoso los
estimulos pasionales del alma, sera hombre divino, mientras que en el
caso contrario sera hombre bestial y feroz.

TRATADO DE LAS FORMAS ESPIRITUALES. [ntroduccién.— 1. Defini-
cion de la voz “espiritu”™ y sus varios sentidos para los filosofos y los
meédicos. Idem del adjetivo “espiritual” aplicable a las sustancias o
formas mas o menos inmateriales o incorporeas.— 2. Cuatro clases
de formas espirituales: Primera, las inteligencias de las esferas celes-
tes; segunda, el entendinmento aglente vy el adquirido; tercera, las espe-
cies o imagenes adquiridas por los cinco sentidos externos; cuarta, las
especies sensibles conservadas por los tres sentidos internos (sentido
comun, fantasia y memoria). Las de la clase primera son del todo
inmateriales; las de la tercera son materiales, porque existen en la
materia; las de la segunda son en si mismas inmateriales, aunque dicen
relacion a las especies sensibles para convertirlas en inteligibles; las
de la cuarta ocupan lugar intermedio entre estas Gltimas y las de la
tercera clase. Los inteligibles son formas espirituales universales. Las
formas de la clase cuarta son espirituales, pero individuales, porque
se refieren a los cuerpos singulares cuyas especies o imagenes se con-
servan en el sentido comiin, en la fantasia v en la memoria. Los inteli-
gibles no tienen mas relaciom con los singulares que la que nace de su
predicacion respecto de éstos.

Articulo [1.2].—1. Las formas espirituales de la clase cuarta pue-
den ser verdaderas o falsas, ciertas o probables. De ellas, las mas
irecuentemente veraces son las gue han pasado por el sentido comdis
antes de ser imaginadas v recordadas.—2. Las formas espirituales de
la clase cuarta que no proceden de las de la clase tercera y que se
refieren a acontecimientos futuros, es decir, las imagenes veraces vistas
en el ensuefio y en la adivinacion, proceden del entendimiento agente
mediante la potencia racional, son independientes de la voluntad humana
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v por su naturaleza anormal, andloga a las inspiraciones divinas, caen
fuera de la ciencia y de todo régimen. —3. Fuera de estos casos, lo
normal es que las opiniones basadas en tales formas espirituales sean
mixtas de verdad v falsedad, es decir, o probables o inverosinrles, y
solo los muy expertos y prudentes son capaces de formar en la mayo-
ria de los casos opiniones verdaderas.—4. Las opiniones basadas en
tales formas seran falsas cuando el sujeto de la proposicion o no exista,
o de ¢l no pueda predicarse el atributo. 51 éste puede predicarse, la
opinion sera solo probable. — 3. Las opiniones basadas en las formas
espirituales de la clase cuarta seran ciertas si sus predicados son
sensibles propios, es decir, percibidos por un solo sentido externo, o
también sensibles comunes; pero entonces ha de fundarse la opiniom,
para ser cierta, en el testimonio de varios sentidos externos, y a veces,
ademas, en el de la razon.—6. También la razom puede engendrar
certeza sobre las formas espirituales singulares, aunque dotadas éstas
de las propiedades sensibles. Solo cuando la opinidén se base en el testi-
monio conjunto de los sentidos externos, del comiin o fantasia y de la
razon, sera cierta la opinion sobre las formas espirituales singulares.
Erronea v falaz ilusion de los sufies en general y de Al-Gazzali en
particular, cuando creen de cierto contemplar en el éxtasis objetos
sensibles singulares, sin el ejercicio previo de la mas noble facultad, que
es la razon, y mediante la mera union de las tres facultades sensiti-
vas.— 7. La opinion sobre los predicados de las formas espirituales
singulares puede ser tamibién cierta per accidens, cuando se basa en
las noticias; pero la impresion de éstas tan solo engendrari certeza
por la union entre la idea que se fornte la potencia reflexiva y el
recuerdo conservado por la memoria, que nos representa la forma per-
cibida por los sentidos.— 8. La opinion puede ser falsa per accidens,
cuando versa sobre las formas espirituales de los sensibles propios y
de los comumes, tanto de los objetos presentes como de los ausentes.
A estas formas espirituales falsas corresponden la hipocresia, la astucia
y otras facultades falaces, que tanta influencia ejercen en la vida social
de las ciudades imperfectas, hasta el punto de ser confundidas errénea-
mente por muchos con la sabiduria, que Aristoteles considera como
requisito esencial de la virtud.—9. Condicidon necesaria para que los
predicados se atribuyan a las formas espirituales singulares es que
aquéllos exislan realmente como tales. Cabe, sin embargo, error cuan-
do lo son per accidens, segin ya se dijo anteriormente. _
Articulo [2.°].—1. Los juicios sobre lo que conviene hacer pata el
régimen del solitario no son ideas abstractas y tedricas, como los puros
inteligibles, sino que han de ir encarnadas en formas o imagenes de
la fantasia, capaces de mowver el deseo de ponerlas en practica—
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2. Tres grados de las formas de todo cuerpo: Primero, su forma inte-
lectual, que es general o comln a la especie; segundo, su forma espi-
ritual sensible, que es propia o singular; tercero, su forma singular
corporea o fisica. Las del grado segundo tienen, a su vez, tres grados,
segun que residan en la memoria, en la fantasia o en el sentido comun.—
3. Seis géneros de potencias en el hombre: primero, la potenciia inte-
lectual o reflexiva; segundo, el género de las tres potencias espiri-
tualés de los sentidos internos: memoria, fantasia y sentido comin;
tercero, €l de los cinco sentidos externos; cuarto, la potencia genera-
tiva; quinto, la vegetativa con la nutritiva y auwmentativa; sexto, la
elenventativa. Los actos de esta altima potencia son del todo necesa-
rios ¥y no libres; los de la quinta y cuarta ni son del todo libres ni del
todo necesarios; los de la tercera son en si mismos necesarios, puesto
que consisten en impresiones pasivas; pero algunos, como el de la vista,
ya se acercan mas a los libres, mrientras que otros, como el del tacto,
se acercan mas a la necesidad; todos ellos, sin embargo, pueden
libremente evitarse. Las potencias del género segundo (memoria, fan-
tasia y sentido conwin), tienen pasiones y acciones: aquéllas son nece-
sarias, mientras que éstas son libres, si son actos humanes, y son
necesarias si son bestiales. Dle los actos de la primera potencia (la
intelectual), la simple aprehension y el juicio son necesarios y no
libres. En todo acto humano, realicese con cualquiera de las potencias
dichas, salvo 1:}.5 de los géneros quinto y sexto, intervienen la razoén
v el libre albedrio ¥ se realiza por un fin.

Articulo [3.°]. Segan esto, hay actos humanos en los que todas sus
partes integrantes son libres, milentras que hay otros en los que es
libre tan solo la mayoria de sus partes, y otros, en fin, en los que son
libres los actos iniciales, y mecesarios los finales. Al grupo primero
pertenecen las artes e industrias, como la de tejer o de hacer zapatos;
al segundo, las que se llaman “facultades”, como la navegacion o la
agricultura; al tercero, la generacion del feto.

Articulo [4.°].—1. Las formas espirituales exentas de imagenes
fantasticas, es decir, las ideas universales puramente inteligibles, no
dejan huella en el alma, es decir, no producen en ella emociéon alguna
0 sentimiento, mi tampoco noticia concreta, salvo la de la especie.—
2. Producen, en cambio, naturalmente un efecto animico concreto las
formas espirituales siguientes: las imagenes singulares de los parien-
tes consanguineos, en las almas de éstos; las de los individuos feos
o enfermos, bellos o sanos, buenos o malos, nobles o viles, sabios o
necios, en el alma de quien los ve y trata. — 3. De estas formas espi-
rituales singulares, las que mas fuerte emocidén producen en el alma
por su mayor espiritualidad son las imagenes de la fantasia; luego, las
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del sentido comn; fnalmente, las de la memoria. —4. En las ciuda-
des imperfectas, tales formas influyen tan intensamente en el animo
de los ciudadanos, que las toman como fin de sus actos, buscando con
éstos el deleite sensible que aquéllas les producen. En la ciudad per-
fecta, en cambio, los actos de los ciudadanos tienen como fin el mismo
lin de la ciudad, y consideran como simples medios para éste el logro
de aquellas formas.— 5. El maximw grado de imperfeccion humana
es el de quienes toman como fin de sus actos el deleite que producen
las formas corporeas o fisicas, es decir, el placer sensual que produ-
cen ios manjares, bebidas, aromas, vestidos y habitaciones, superfluos
¢ innecesarios, despreciando y hasta ignorando el alto wvalor de las
_formas espirituales. Esta clase de hombres corpOreos esta integrada
casi siempre por los descendientes de los aristOcratas, cuya vida se
consuine en la embriaguez, la caza y los juegos y diversiones, que
acarrean la degeneracion de las razas aristocraticas y con ella la deca-
dencia de los imperios politicos. — 6. Menos imperfectos y censurables
son quiemes aspiran ya con sus actos a las formas espirituales que
residen en el sentido comin que acompafian a las formas corpoéreas
de los vestidos, de la tomida, de la habitacion y sus muebles, es decir,
a los colores, finura y elegancia de aquéllos y al arte y exquisitez de
éstos. Por este lujo adquieren prestigio social y nobleza entre las
gentes del vulgo, que les dan el sobrenomhbre de lujosos o elegantes,
y logran ademds, en épocas de pobreza, el acceso a los palacios de
los magnates, si bien tal lujo en el vestido es a vleces tan solo exte-
rior o aparente, para ocultar ropas interiores ya viejas y gastadas;
mas en todo caso esa vida de lujo arruina las casas y en ultimo tér-
mino las naciones, como acaece en nuestra época y como todavia mas
acaecio en el periodo de bos reyes de Taifas.— 7. Grado superior al
anterior es el de quienes con sus actos aspiran a producir las formas
espirituales que residen en la imaginacién. Son de varias clases. Una
es la de quienles tratan de inspirar con su aspecto (vestidos, armadu-
ras, aparato) el terror. Otra es la de quienes intentan agradar con
muestras externas de aflecto, bromas y chanzas. Otra es la de quienes
buscan provocar la admiracion con la belleza de sus trajes y casas
o con la gracia y arte de sus versos y cuentos. Otra es la de quienes
con sus virtudes intelectuales o morales buscan tan sélo la propia per-
feccion, aunque per accidens aspiren ademas a producir las formas
espirituales de las clases anteriores, v. gr., el respeto humilde y
homenaje del projimo u otras ventajas mundanas de orden concupis-
cible o sensual—8. Otra clase de actos son aquellos con los que el
hombre aspira a conseguir la forma espiritual que reside en la memo-
ria. La mayoria de los hombres y, mas que todos, los arabes conside-
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ran, en efecto, como felicidad suma y garantia de inmortalidad la
fama conquistada mediante obras artisticas, literarias o cientificas o
con virtudes, extraordinarias y maravillosas, cuyo recuerdo se con-
serva y transmite en prosa y verso a través de los siglos, provocando
en los animos la admiracion, es decir, la misma forma espiritual ima-
ginativa de que antes se ha tratado. Los hombres virtuosos no aspi-
ran, sin embargo, con tales obras a la conquista de la fama, sino tan
solo a lograr la perfeccion de las obras en si mismas, porque temen
incurrir en el castigo con que Dios amenaza a quienes obran bien con
aquel fin mundano. La misma forma espiritual que reside en la me-
moria se da también, y a veces con duracion mas larga y mayor difu-
sion que en la buena fama, en la mala vy falsa, porque la veracidad
de los actos es dificil de conocer, aunque siempre, a la larga, se borre
la memoria de la falsa fama y perdure la buena.—9. Los actos con
los cuales se logran las formas espirituales puras, es decir, las inte-
ligibles universales, son la ensenanza y el estudio o la investigacion
racional, de que al fin del libro se tratara.

Articulo [5.°]. Clasificacion de los hombres segin la forma en la
que sus actos se inspiran: al grupo mas numerosos pertenecen los que
a la vez juntamente se inspiran en las formas corporeas y en las espi-
rituales, en mayor o menor grado; en cambio, son los tmenos nume-
rosos los dos grupos que respectivamente buscan con sus actos o las
formas corporeas tan solo, o las formas mas espirituales exentas de
toda corporeidad; de estos dos ultimos grupos, el segundo es menos
numeroso que el primero y a €l pertenecen cuantos desprecian y evi-
tan los actos inspirados en las formas corporeas, siempre que éstos
les impidan o estorben realizar los otros actos, inspirados en las for-
mas espirituales puras, es decir, el estudio de las ciencias y la prac-
tica de las virtudes morales. A este grupo pertenecen los sufies, por
razon del fin a que con su método de vida aspiran.

Articulo [6."]. Todos los actos inspirados en las formas espiri-
tuales de la fantasia y la memoria son desiderativos, es decir, que con
ellos desea el sujeto conseguir per accidens otro fin que va anejo a
su fin esencial, v. gr.,, el respeto, la fama, la alabanza, etc., para
lograr otros bienes exteriores. Pero los hombres virtuosos realizan
esos actos sin deseo de su fin accidental y tan solo porque tales actos
son en si buenos y bellos. Por eso los realizan donde y cuando no
son conocidos del projimo y hasta les molesta que de ellos se hable,
aunque de hecho logren la buena fama que no se han propuesto como
fin, del mismo modo que el hombre sano logra conservar y aumen-
tar su salud con el alimento conveniente, sin proponérselo como fin,
ademas de los otros bienes exteriores que el alimento le proporciona.
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Articulo [7.°]. Las formas espirituales naturales o fisicas, si lo
son per accidens, como v. gr., la nobleza de los padres, no depende
su adquisicion del libre albedrio. Si lo son per se, pueden ser comu-
nes al hombre y a los irracionales, como por ejemplo, el amor de los
padres a los hijos, pues aquéllos aman en éstos su forma espiritual
fisica y s1 ésta desaparece los rechazan y aun odian: en cambio,
aman y toman por hijos suyos a las crias ajenas si éstas tienen la
forma espiritual fisica de aqueéllos. Gracias a esta forma espiritual
fisica se consigue la perfecta crianza de la prole, hasta que ésta
puede nutrirse por si, y ya desde entonces el amor de la prole, y en
general, si se trata del hombre, todas las otras cualidades y rela-
ciones mutuas, propias del parentesco consanguineo, tienen su origen,
no en la forma espiritual natural, sino en la convencion humana y
en la ley.

Articulo [8.°]. Las formas espirituales singulares, es decir, las
especies o imagenes sensibles y fantasticas, mueven a las potencias
animicas del hombre a producir determinados actos, mediante los
que éste adquiere ciertas cualidades o habitos morales, que se mani-
fiestan .gradualmente en los distintos periodos de su vida. En la pri-
mera infancia, tales actos, propios del alma vegetativa, no hacen a
nuestro proposito porque no son humanos. En la segunda infancia,
hasta que el nino alcanza el uso de la razdm, tales actos son todavia
propios del alma bestial vy no del alma humana, v por eso, en esta
edad las formas espirituales existen, mas bien que en la prole, en
quienes cuidan de su crianza, como dijimos en el articulo anterior.
En la tercera edad, adolescencia o juventud, llegado ya el uso de
la razon, el amor paternal y el filial se inspiran parcialmente a la
vez en las fonmas fisicas, es decir, en el instinto, ¥y en la convencion
humana, y ello mas o menos, segin sea el género de sociedad en que
vivan.

En las restantes edades, (madurez, ancianidad y decrepitud) a cada
una le corresponden sus propias formas espirituales, que mueven a
las facultades a engendrar actos y cualidades también propios, dife-
rentes en cada edad. Si esta ley no se cumple, sera, bien porque el
sujeto posea todavia las facultades de la siguiente edad o los actos
de éstas, cual ocurre con los dementes, bien porque las posea y con
ellas obre, pero para los fines de las facultades propias de la edad
anterior, como v. gr., cuando el viejo obra con la frivolidad del nifio;
o al revés, cuando el nifio o el joven aparentan poseer la seriedad v
el prudente consejo del anciano, estas cualidades, impropias de la
edad, pronto se debilitan y desaparecen pero, entre tanto el vulgo,
engafiado por las apariencias, cabe muy bien que eleve a esos
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jovenes a puestos de mando en la sociedad, cuya ruina es segura,
como acaece en nuestro tiempo con los hijos de familias nobles y
refinadas.

Articulo [9.°].—1. El solitario mientras es miembro de una cual-
quiera de las ciudades imperfectas, tiene que cumplir los tres fines
que se reheren a su forma corporea, a la espiritual individual y a la
espiritual universal, aunque tan solo en lo que convenga a su condi-
cion de solitario; mas para cumplirlos habrid de emplear el razona-
miento discursivo, pues de lo contrario sus actos no serian humanos,
sino bestiales, y entonces no podria ser miembro de la ciudad, sino
vivir, como las bestias, aislado de sus projimos y sin cumplir mas
que los fines propios de la forma corpérea y de la espiritual individual.
—2. Son comunes al hombre y a las mas nobles especies zoologi-
cas ciertas perfecciones o cualidades morales que se deben a la for-
ma espiritual individual, como el pundonor en el ledn, la vanidad en
el pavo real, la astucia en el zorro, etc.; pero en los animales son
propias de la especie toda y no del solo individuo, mientras que en el
hombre lo son ya de éste y constituyen por ello virtudes o perfec-
ciones en sentido propio.—3. Son privativas del hombre, sin que de
ellas participen los animales, las cualidades o perfecciones reflexivas,
como el buen juicio, el prudente consejo y muchas de las artes y
facultades, v. gr., la oratoria, la estrategia, la medicina, etc. De ellas
es la mas perfecta la sabiduria. Todas ellas, sin embargo, para ser
perfecciones, han de ser buscadas por s1 mismas y no como medios
para fmes propios de las formas corporeas.—4. Estas perfecciones
reflexivas o intelectuales dan al hombre, ya por si mismas, ya como
medios, la existencia real perpetua, mientras que las perfecciones de
las formas corporeas y de las espirituales individuales no le dan sino
una breve duracion que jamas es perpetua.

Articulo [10.°].—1. Asi como el mas vil de los hombres es el
que prefiere siempre la forma corporea a la espiritual, asi, por el
contrario, es el mas noble y eminente el que prefiere ésta a aquélla.
Ambos, sin embargo, son rarisimos de hecho, porque se salen de lo
que es natural y sélo algunos individuos de excepcion se encuentran
que, por obedecer sumisos a las inspiraciones de las formas espiri-
tuales, prefieren perder su forma corporea al deshonor de la derrota
o de la esclavitud, como se cuenta de Zenobia, reina de Siria y Me-
sopotamia, o de Cleopatra, reina de Egipto, que se envenenaron antes
de caer respectivamente en manos de ¢Amr, rey de Hira, y de Augus-
to.—2. Mas numerosa es va otra clase de personas, cuya grandeza
de alma es inferir a la anterior, porque sin llegar a preferir la muerte
a la vida sin honor se someten al hambre, a las privaciones y a los
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peligros para lograr las formas espirituales que caracterizan al hom-
bre generoso y magnanimo, y en general, virtuoso, sin las cuales
no cabe ascender al grado ultimo de la espiritualidad, que es la inte-
lectualidad pura, propia del sabio y del verdadero filosofo, en que Ia
felicidad consiste, porque con ella se asemeja al sujeto a las inteli-
gencias simples sustanciales y a Dios. Todas estas cualidades del
hombre divino, es decir, del flosofo virtuoso y del verdadero sabio,
en quien han desaparecido los atributos viles de las formas corporeas
y los menos imperfectos pero siempre caducos de las formas espiri-
tuales no intelectuales, poséelas a veces el solitario, aun mientras vive
en las ciudades imperfectas, y €l es entonces el fin y ejemplar a que
la ciudad perfecta ha de aspirar—j3. Las formas espirituales uni-
versales, es decir, las ideas de los géneros y las especies,. son univer-
sales per se, porque se predican como atributos de muchos seres; pero
también son universales, aunque per accidens, las formas espiritua-
les singulares, es decir, las imagenes de los individuos concretos per-
cibidas por los sentidos externos e internos, puesto que dicen tam-
bién relacion a muchos sujetos, es decir, a todos los que las perci-
ben y poseen. Asi, la forma sensible de este color singular o la forma
imaginativa de este monte concreto, residen como propias en todos
cuantos sujetos los vean e imaginen. Las formas fisicas de los cuer-
pos singulares mueven a la potencia sensitiva de los cinco sentidos
externos (que reside en los respectivos organos del animal, de cuyo
cuerpo son miembros) y producen en ellos las formas o especies sen-
sibles, que son, ya espirituales, representativas de las formas corpo

reas singulares. Esas especies o formas sensibles, que wva son espi-
rituales, impresas en el sentido comin y percibidas por la potencia
_imaginativa, se llaman “fantasmas” y mueven a esta potencia a pasar
al acto, lo mismo que el color movio al sentido externo. Unas y
otras, las sensaciones y los fantasmas, son singulares y no universa--
les v con ambas basta, sin necesidad de otra potencia para apetecer
los cuerpos utiles y huir de los perjudiciales, asi presentes como
ausentes,—4. Las tres potencias sensitivas son comunes al hombre
v a los animales; pero algunos de éstos se cree que carecen del sen-
tido comtin y de la imaginativa. Esta altima es propia tan sélo de
los animales perfectos, capaces de amor y odio, de instinto paterno
v de habilidad industriosa, como la abeja, la hormiga, la arafia, v
el hombre. Tales perfecciones, propiedades de la imaginativa, son en
los irracionales instinto natural, en algunos como el estornino, adqui-
ridas por habito, ¥y en el hombre por invenciéon, va reflexiva, ya
repentina, que se llama inspiracion. Aun en este ultimo caso, las for-
mas imaginativas inventadas no pueden existir sin la previa exis-
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tencia de las formas de la sensibilidad externa y aun sin que hayan
antes pasado éstas por el sentido comun, al menos, el género remoto
de ellas, como materia de la forma imaginativa inventada.—s5. Todas
estas formas imaginativas mueven la potencia apetitiva del animal
irracional y del hombre, y mediante ¢ésta se mueven los miembros orga-
nicos, mientras esta presente a la potencia imaginativa ia convenien-
cia de dichas formas para la apetitiva, pues cuando esta conveniencia
desaparece, producese en eclla el estado que se llama disgusto o fas-
tidio. Estos cambios de la apetitiva se reflejan en el cilido natura'
(del cual la apetitiva es forma) produciendo en el organismo cam-
bios de temperatura y color. Asi, el cuerpo del iracundo se pone
caliente y rojo; el del timido, frio y amarillo; el del avido, se mueve
con vivacidad. Ikl diligente encuentra placer en el movimiento y
dolor en el reposo, al revés del perezoso. Estos cambios de estado
en la apetitiva dependen de la fuerza o debilidad con que las formas
espirituales la mueven, para sacarla o no de su estado natural, duran-
te un periodo de tiempo continuo o discontinuo vy en funcion de la
conveniencia o disconveniencia de la forma espiritual respecto del
sujeto.

Articulo [11.?]. Cuatro fuentes dan origen a las formas espirituales
singulares: 1." los cinco sentidos externos; 2." la naturaleza, sin inter-
vencion de éstos, pues todo el que algo desea encuentra en si mismo
la forma espiritual del objeto deseado, v. gr., el hambriento la del
manjar, el sediento la de la bebida, el amante la de su amada; 3." la
razon reflexiva, como ocurre con las formas espirituales singulares
que son producto de la invencion, sin que hayan pasado por el sen-
tido comiin; 4.%, el entendimiento agente, el cual produce también
dichas formas, pero sin reflexién racional o pensamiento, como ocu-
rre con la vision veraz en sueilos y con las inspiraciones divinas.

Articulo [12.°].—1. Las formas singulares que proceden per se
de los cinco sentidos externos son evidentes y no hay para qué tra-
tar mas de ellas. Pero, ademas, proceden de igual fuente per accidens
las formas que se ven en el ensuefio y las que se recuerdan sugeri-
das por asociacion de imagenes con ofras antes vistas o sentidas.
A esta clase pertenecen las imagenes poéticas y en general las lite-
rarias, ¥ en quienes mas abundan es en los ancianos, que por haber
visto v sentido muchas cosas en su larga vida son mas aptos para
aquella asociacion.—2. Las {formas singulares que proceden de la
naturaleza son también de dos clases: per se y per accidens. Las que
lo son per se no representan el objeto mismo singular deseado, si
no su especie, aunque si las que lo son per accidens. Asi, el febril
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no apetece tal agua en concreto, sino cualquier bebida refrescante,
conveniente a su naturaleza.

Articulo [13.°].—1. - Las formas espirituales singulares que pro-
ceden de la reflexion discursiva son privativas del hombre sin que
puedan poseerlas los animales, como las de las otras dos clases pri-
meras, v pueden ser tanto verdaderas como falsas; éstas, aunque son
las mas frecuentes en clertas personas, v. gr., en las que conciben
proyvectos absurdos, como el de conversar con los muertos, son inno-
cuas para el sujeto que, conociendo su falsedad, sabe eludir el error
o el engafio que sugieren~2. Las que proceden del entendimiento
agente no son singulares, del modo que lo son las que proceden de
los sentidos externos o de la naturaleza; pero tampoco son univer-
sales como los inteligibles abstraidos de la materia singular y con-
creta, sino gue ocupan un grado intermedio entre éstos y aquéllas,
pues, aunque representan cosas singulares, proceden de una poten-
cia, el instinto, que por su naturaleza tiene la universalidad vy
es un término medio entre los seres materiales v los seres inte-
lectuales. Las utilidades principales que reportan estas formas,
asi al animal perfecto como al hombre v hasta a las plantas en
cierto modo son la conservacion de la salud v de la wvida, y co-
mo se ohserva en las abejas v hormigas, la hahilidad fabril, inven-
tiva e industriosa, que se debe a estas formas espirituales intermedias,
capaces de inventar algo que solo existia en potencia.—3. Infiérese de
todo esto que el ntiimero, calidad v perfeccion de los actos v movi-
mientos del animal v del hombre dependera de la mayvor o menor
espiritualidad de las formas que los inspiren y provoquen. Asi, las
formas espirituales singulares que proceden de los sentidos externos,
transformadas en fantasmas, no producen mas que el movimiento local,
mientras que los restantes movimientos proceden de las formas inter-
medias cuya causa es la naturaleza. Con solo las primeras, el hom-
bre v el animal es timido, apatico e irresoluto; con las segundas, en
cambin, ambos a dos resultan astutos, diestros v agiles para moverse.
La movilidad de los ojos v la viveza de la mirada son por eso cua-
lidades sintomaticas del hombre inteligente, diestro v astuto, mien-
tras que la fjeza v poco brillo de los ojos lo son del necio, apatico
v timido. Importancia de estos sintomas nara la induccion fisiogno-
mica, basada en la rapidez y movilidad mavor o menor de las mira-
das v en la duracién de los intervalos de reposo que las separan.

Articulo [14.°].—1. Las formas espirituales singulares, que pro-
ceden de los sentidos externos, y aun las intermedias, si no dependen
de la voluntad no deben buscarse como verdaderos fines sine como
meros medios para el fin propiamente dicho. Tales son, v. gr., la
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agricultura y otros oficios manuales, las artes, las matematicas, la
poesia, etc., que tienen por objeto y aspiran como fin inmediato al
iogro de aquellas formas singulares va corporeas, va espirituales, o
al de formas inteligibles, pero que no son tampoco el fin Gltimo.—
2, La forma espiritual singular, representativa de un hombre muy
virtuoso reside en la fantasia de otro muy vicioso, y reciprocamente.
Ahora bien, como teda forma espiritual imaginativa mueve la poten-
cia apetitiva al acto, resultara que el virtuoso tenderd a imitar la
conducta del vicioso, y reciprocamente. Infiérese de aqui que el soli-
tario debera rehuir la compafita y trato de los hombres corpéreos
y buscar la de los divinos, consagrados a la ciencia; y como éstos
no solo no-abundan, sino que en ciertas ciudades faltan por completo,
el solitario en este altimo caso debera huir de tales ciudades y bus-
car, si las hubtere, otras en las que las ciencias se cultiven. Ni este
aislamiento del solitario pugna con el axioma de la fisica y de la poli-
tica segun el cual el hombre es social por naturaleza pues el aislamiento
y la soledad pueden ser buenos per accidens, como ocurre con otras
muchas cosas naturales, v. gr., los venenos, que per se son mortiferos,
pero per accidens sirven como medicina provechosa para ciertas enter-
medades. Asi también, la soledad es contraria a la naturaleza en la
mayoria de los casos, pero es beneficiosa en algunos.

Articulo [15.°] Puesto que las formas intermedias, segiin se ha
dicho antes (art. 14.°, I) no son fines sino medios o causas ocasiona-
les para el verdadero fin dltimo, no debe proponérselas el solitario
como fin. Sin embargo, como dichas formas intermedias, por ser espi-
rituales, son indispensables para adquirir las ciencias especulativas o
tedricas, el solitario habrid de conocerlas como medios que éstas son
per accidens para el logro del ultimo fin a que aspira.

Articulo [16.].—1. Las formas espirituales inteligibles, al revés
de las intermedias, deben en cambio ser, como universales, el fin lti-
mo y per se de los actos humanos del solitario. El modo de ser de
estos inteligibles es opuesto al de las formas sensibles singulares: en
éstas, efectivamente, el objeto del cual son formas es uno solo, mien-
tras que los sujetos percipientes, en que residen como formas o espe-
cies percibidas, son muchos en niimero; en cambio, el objeto de los
inteligibles universales y el sujeto que los percibe es maultiple. Excep-
tianse tan solo los inteligibles cuyo objeto es no mas que un indivi-
duo; pero en éstos su espiritualidad es individual solamente en un
sentido analogico. — 2. El inteligible “hombre” es la forma comin o
universal de todos los hombres; pero no dice relacion individual a
cada una de los hombres singulares, como la dicen las formas espi-
rituales singulares; tampoco es movil como lo son éstas, ni toma,
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por lo tanto (como eéstas toman) del cuerpo que las sustenta, ninguna
de sus cualidades. Asi, por ejemplo, el universal de la especie hombre
es uno solo v el mismo, respecto de todos los individuos de la especie
humana que representa, tanto si éstos son magnanimos, como si son
viles, mientras que la forma espiritual singular sufre cambio en si
misma, en funcion de las cualidades propias de los individuos a quie-
nes representa— 3. El inteligible universal “hombre” no es tan solo,
(al modo de la forma sustancial que da a la materia que la sustenta
siu realidad especifica) el principio ontologico o existencial, por el
cual todos y cada uno de los hombres son realmente hombres, sino
que también es un habito psicolégico cognoscitivo, es decir, una idea
universal que reside en los entendimientos de todos y cada uno de
los hombres. En esto se distingue, pues, la forma del hombre de las
formas de todos los seres generables v corruptibles v se asemeja a las
formas de los cuerpos celestes, que siendo inteligibles realmente, se
entienden a la vez a si mismos.— 4. Segun esto, ¢l hombre viene a
ocupar un grado intermedio entre los cuerpos generables y corruptibles
que son temporales v los cuerpos celestes que son eternos, como ocu-
rre con todos los seres de la naturaleza, pues ésta no pasa per saltum
de un género a otro, sino mediante un género intermedio o anfibio,
cual se observa entre el mineral y el vegetal o entre éste y el animal,
que participa en comin de los dos géneros extremos. Asi, el hombre
tiene de comiin con los cuerpos generales v corruptibles las potencias.
o formas nutritiva, sensitiva, imaginativa vy memorativa; pero ade-
mas tiene de propio con los seres eternos del mundo celeste 1a poten-
cia o forma racional en la que consiste su verdadera y distintiva esen-
cia vy mediante la cual los individuos de la especie humana poseen
esta “especie” de los dos modos anteriormente dichos: como principio
ontologico o existencial que les da su ser de hombre, y como habito
psicologico cognoscitivo o idea universal inteligible, -por la cual el
hombre se entiende a si mismo, como los seres eternos del mundo
celeste,






DE SU TRATADO (;DIOS LE HAYA SIDO PROPICIO!)
SOBRE EL REGIMEN DEL SOLITARIO

Dijo Aba Bakr ben al-Sd'ig (j Dios le haya perdonado!):

1. La palabra tadbir [régimen] se emplea en la lengua de
los arabes para significar muchas ideas que sus lexicologos enu-
meran; pero su sentido mas conocido es, en suina, “la ordena-
cion de varias acciones respecto de un fin propuesto”, y por
.eso no la aplican a quien realiza una sola accion con la cual se
proponga conseguir un fin determinado, pues el régimen no
se predica de quien cree que ese acto suyo es uno solo; en cam-
bio, si cree que es multiple y lo toma en cuanto que esta dotado
de ordenacion o plan, va a esa ordenacion se la llama “régimen”.
Y por eso dicen de Dios que es regidor o gobernador del mun-
do. Ll régimen, unas veces lo es en potencia y otras en acto, y
la palabra “régimen” se emplea mas a menudo y mas vulgar-
mente para significar el régimen en potencia. Ahora bien, es
evidente que la ordenacion o plan, cuando versa sobre cosas en
potencia, realizase tan solo por virtud de la reflexion intelectual,
ya que el coordinar es operacion propia del entendimiento refle-
xivo, sin el cual la coordinacion no puede existir; y por eso no
se da mas que en ¢l hombre, y si a otro se le dice “regente”,
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es tan solo por analogia, pues la palabra “régimen” se dice per
prius y per posterius. Aplicase, en efecto, a veces el régimen al
hecho de producir ese orden o plan, pero de modo que verse
sobre algo que es producido de nuevo, lo cual, tratandose de
las acciones del hombre, es mas frecuente y evidente, mientras
que respecto de los actos del animal irracional ocurre menos.
Cuando la palabra “régimen” se entiende de este modo, puede
emplearse en un sentido general y en un sentido propio. Si se
emplea en sentido gentral, dicese de todas las acciones del hom-
bre, sean como quiera, y asi se dice de las artes practicas y se
dice de las facultades,!si bien de estas tltimas dicese con mas
frecuencia y su uso es mas vulgar. Por eso se aplica la voz
“régimen” a la ordenacion o plan de las empresas guerreras y en
cambio apenas si se dice del arte de la zapateria y de la indus-
tria textil. Pero cuando se entiende de este modo, todavia puede
emplearse en un sentido general y en un sentido propio. Si se
emplea en general, dicese de todas las acciones incluidas en las
artes que se llaman facultades y que ya expliqué en la Lrencia
politica®; y si se emplea en un sentido particular y propio, dicese
tan solo del régimen de las ciudades. Asi, pues, de las acciones
ordenadas a que se aplica la voz “régimen”, unas aventajan
a otras en nobleza y perfeccion, y la mas noble de todas a las
que se aplica el régimen es la relativa al régimen de las ciuda-
des y al régimen de la casa,® si bien a este (ltimo pocas veces
se le llama “régimen”, tomando en un sentido homoénimo y
estricto la frase “régimen de la casa”. El régimen de la guerra
y los otros son partes integrantes de estas dos maneras de régi-
men. En cuanto al gobierno del mundo por Dios, es tan solo
régimen en otro sentido que guarda remota relacion con el mas

(1) Es decir, de las artes practicas mas nobles que las manuales,
o sea, de las ciencias aplicadas, como la medicina, la elocuencia, la
estrategia, etc.

(2) No se conserva entre los optisculos de Avempace ninguno
que lleve este titulo.

(3) Es decir, a la politica y a la economia.
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proximo de los sentidos a €l relativos, es decir, con el régimen
tomado én general o absolutamente y que es el mas noble de
ellos, pues tan solo se le llama “régimen” por la semejanza que
se supone existe entre ¢l y la produccion del mundo por Dios
(jensalzado sea!). Es evidente que esta clase de nombres ambi-
guos o equivocos es la que mas se aleja del sentido propio o
univoco y casi son puramente homonimos. El vulgo los emplea
en sentido equivoco o andlogo, y los filosofos en sentido pura-
mente homonimo, y si los cuentan entre los nombres equivocos
es tan solo porque se dicen de una cosa semejante a otra y
denominan luego a esta altima con ¢l nombre de aquélla; pero
esta clase no se explica dentro de los nombres equivocos, por
ser poco numerosa, y por eso el vulgo no le afiade el calificativo
de “atinado™ al gobierno de Dios y, en cambio, del gobierno
del sabio dicen que es gobierno atinado y también prudente,
perfecto u otros adjetivos del mismo género, pues estas pala-
bras implican tino y otra cosa noble sobreanadida, ya que el
acto realizado con tino es, para el vulgo, como el género que
abarca lo prudente y lo perfecto. La explicacion de esto se da
en otro lugar.

2. Asi, pues, el régimen, cuando se le toma en absoluto,
significa, segtin hemos dicho, el régimen de las ciudades; pero,
tomado en un sentido estricto, se divide en atinado y equivo-
cado. Creese, sin embargo, a veces que el régimen esta, por si
mismo, exento de estas dos cualidades mutuamente opuestas;
pero cuando se lo examina y estudia a fondo, aparece claro
que ambos opuestos le acompanan inseparablemente por necesi-
dad; y ese examen a fondo es cosa facil para todo el que posea
la mas exigua instruccion posible en filosofia politica. Asi, pues,
las dos clases de régimen [el politico y el economico] que con
mas propiedad merecen este nombre, pueden ser atinados y
erroneos.

En cuanto al régimen de las ciudades, Platon ya mostrd su
naturaleza en su obra sobre el Gobierno politico; en ella explico
qué significa en ese gobierno ¢l tino o acierto y de donde pro-
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cede el error que al régimen civil pueda sobrevenirle, toman-
dose el trabajo de exponer cuanto sobre este punto se ha dicho,
para concluir que ¢l desacierto en €l se debe a exceso o a igno-
rancia, o a maldad % Por lo que toca al régimen de la casa, es
cierto que ésta, en cuanto tal, es parte de una ciudad, y Platon
demuestra alli que esa casa o mansion natural es propia del
hombre nada mas. Demuestra también que el ser mas exce-
lente de lo que es parte de un todo consiste en que sea parte;
y por eso no considerd al régimen de la casa como estudio
aparte de la ciencia politica, puesto que ya eso habia sido tra-
tado dentro de esta ciencia. Demostro alli, asimismo, qué sea
la casa y cOmo es su ser, pues su ser mas excelente consiste en
ser un algo asociado a la ciudad, y demostrd también de qué
modo es su asociacion®. En cuanto a la casa que existe fuera
de la ciudad perfecta, es decir, en las otras cuatro ciudades que
como tales se enumeran, ° su ser en ellas es imperfecto e implica
algo extrafio a la naturaleza, mientras que la casa perfecta es
aquella en la cual no puede haber aumento sin que se torne
imperfeccion, como lo es el sexto dedo, pues ésta es cabalmente
la cualidad de lo que esta bien hecho: Que ¢l aumento en él
constituye imperfeccion. Demostré también que las restantes
casas son imperfectas, con relacion a aquella, y enfermas, por-

(4) Cfr. Platonis, Civitas, 1. IV, (ed. Didot, II, p. 68): “Arbitror
civitatem nobis, si recte constituta est, perfecte bonam esse. [Gl.]
Necesse est, inquit. |[Socrates] Itaque et sapientem et fortem et tem-
perantem et justam eam esse apparet”.

(5) Alude Avempace a la doctrina de Platon seglin la cual el
individuo y la familia son parte integrante del Estado, hasta tal punto,
que la propiedad particular de los bienes, las mujeres y los hijos per-
tenecen al Estado, porque el fin del hombre politico no puede ser otro
que el bien de la comunidad, antes que el propio bienestar. Cfr. Ritter,
Hist. de la phil., 11, pp. 360 y ss. Item, Plat. Civitas, 1. X,

(6) Esta cuatro ciudades son las que enumera Al-Farabi en su
“Libro de los gobiernos politicos™ Kitdb al-siydsdt al-madaniyya, Hay-
darabad, 1346, p. 57: La ciudad ignorante, la ciudad viciosa, la ciu-
dad extraviada ¥ la que forman los individuos perfectos que wviven
aislados en las ciudades imperfectas. Cir. Der Musterstaat (ed. Dieterici,
Leiden, 1895) pp. 61-63,
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que las cualidades por las que se distinguen de la casa perfecta
acarrean la ruina y perdicion de la casa y por eso se parecen a
la enfermedad. Sobre el régimen de estas casas imperfectas que
estan enfermas ha habido algunos que se tomaron el trabajo de
tratar; todos aquellos cuyos libros sobre el régimen de la casa
llegaron a noticia nuestra, usan de razonamientos retoricos para
evidenciar lo que hemos dicho, o sea, que todas las casas, excep-
to la casa perfecta, estin enfermas, todas ellas se desvian de la
via recta y no existen por naturaleza, sino tan sélo por conven-
cion humana, y por eso sus méritos se deben tan solo a con-
vencion humana también, salvo, claro esta, aquellos méritos que
les son comunes con la casa perfecta, cuyo estudio tiene, por
eso, ya un orden conocido y necesario. El estudio de estas cuali-
dades comunes se impone, pues, como cientifico, ya que en toda
casa no pueden menos de existir varias cualidades comunes,
algunas de las cuales existirAn también en la casa perfecta,
porque si alguna casa hubiera en la que éstas faltasen, no podria
subsistir ni seria casa, mas que con denominacion equivoca.
Dejemos, pues, de tratar acerca de esas cualidades, reservando
su estudio para quienes se dedican a investigar los fendémenos
que se dan tan solo en un determinado momento del tiempo.
Ademas, la perfeccion de la casa no es de las cosas que se
buscan o proponen por si miismas, sino que tan solo es buscada
como medio para la perfeccion de la ciudad o para lograr el fin
natural del hombre. Ahora bien, es evidente que su estudio forma
parte del estudio del régimen o gobierno del hombre en si mis-
mo. Pero bajo cualquiera de ambos aspectos que se le considere,
resulta que o sera parte de una ciudad —y su estudio formara, por
tanto, parte de la politica—, o serd medio para otro fin —y su
estudio formara parte del estudio de ese fin—. Infiérese de aqui
con evidencia que el estudio del régimen de la casa, en su sen-
tido vulgar y corriente, carece de utilidad y no constituye ciencia,
y que si la tiene, es con relacion tan solo a un momento deter-
minado del tiempo, como acontece con la materia consignada
por los literatos en sus libros de educacidén, que llaman del
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alma, v. gr., el Libro de Calila y Dimna? y el Libro de los pru-
dentes o sabios de los drabes,® que contienen consejos politicos
y sentencias morales, pues la mayoria de estas materias son
partes integrantes de un libro, tal como se observa en los capi-
tulos que versan sobre los ministros del Sultan, sobre el trato
familiar de los amigos y materias semejantes a éstas, pues lo
importante de ellas atane tan solo al que accidentalmente le afec-
tan en un momento determinado del tiempo y a cada clase de
conducta singularmente considerada; al ser conocida cada una de
estas conductas singulares, se reconocen también aquellas doc-
trinas que eran sentencias universales, pero que se han con-
vertido en particulares, después de ser universales, y en perju-
diciales o desechables, después de ser atiles, como se te hara
evidente si te fijas bien en el contenido de los libros esciites
sobre la materia y refieres cada sentencia a los tiempos poste-
riores a su redaccion. :

3. Como la ciudad perfecta se caracteriza por la propiedad
de estar privada del arte de la medicina y del arte de la judi-
catura, y eso porque el amor mantiene unidos.a los ciudadanos,
sin que entre ellos surjan en modo alguno queérellas o dispu-
tas, resulta que si en una particular ciudad falta el amor y
reina la discordia, serd necesario instaurar en ella la justicia,
y para ello habra necesidad de designar a alguien que la ad-
ministre, o sea, el juez. Ademas, todos los actos de la ciudad
perfecta son atinados, ya que €sta es su caracteristica propia
que la acompana necesariamente, y por eso sus habitantes no
se alimentan con manjares dafiosos y, en consecuencia, no
necesitan conocer los medicamentos para curar, v. gr., €l coli-

(7) Su auter, ¢Abd Aliah b. al-Mugaffa©, persa convertido al
islam, murio el afio 757 de J. C. Las fabulas de Calila y Dimna, tra-
ducidas por €l del pehlvi al arabe, son una adaptacion de los cuentos
indios del Panchatantra.

(8) No cita Brockelmann en su Geschichte libro alguno de tal titulo.
Mas bien parece que ese titulo se refiere al género literario o ciclo de
obras denominadas en arabe Adab, o sea, de educacion moral, social y -
politica.
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co producido por comer setas venenosas u otras enfermedades
del mismo género, ni tampoco les es necesario conocer la medi-
cina de la embriaguez, porque alli no existe acto alguno des-
ordenado. Claro es que si abandonan la disciplina ascética,
nacen entonces muchas enfermedades; pero es evidente que
esto ya no es propio de la ciudad perfecta y es facil que en
ella no sea necesario, en la mayoria de los casos, mas que curar
la debilidad y otras enfermedades del mismo género, aquellas,
en suma, cuyas causas particulares vienen de fuera y que el
cuerpo bueno y sano no puede buscarse, por si mismo para
curarlas, pues a menudo se observa en muchas personas sanas,
que se curan sus llagas graves por si mismas, aparte de otros
hechos que atestiguan esto. Asi, pues, una de las propie-
dades de la ciudad perfecta es que no exista en ella ni médico
ni juez, y en cambio uno de los caracteres comunes a las cua-
tro ciudades simples ® es que en todas ellas sean necesarios
el médico y el juez; y cuanto mas disten éstas de la ciudad
perfecta, tanto mayor sera la necesidad que tengan de ambos
y tanto mas noble sera en ellas el rango social de estas dos
clases de hombres.

Es evidente que en la ciudad excelente y perfecta, a cada
hombre le es dado lo mejor de cuanto merece por su aptitud;
que todas las opiniones que en ella se profesan son verdaderas,
sin que exista ninguna falsa; que todas sus acciones son bue-
nas en absoluto y sin excepcion, y que toda accion de cual-
quier otra ciudad distinta de la perfecta, si es buena, lo sera
por relacion a un mal existente, pues la amputacion de un
miembro del cuerpo es cosa per se perjudicial, aunque a veces
sea util per accidens para quien, habiendo sido picado por una
vibora, se sana con la amputacion, y asimismo la escamonea
es dafiosa per se, si bien es provechosa como medicina para el
que esta enfermo. Todas estas cuestiones se explican en el

(9) Asi en el texto arabe:db..; mas es evidente que se refiere a
las cuatro ciudades imperfectas arriba enumeradas.



40 AVEMPACE

libro de la Moral a Nicémaco '°. Es por tanto, evidente que
toda doctrina, distinta de la doctrina de los habitantes de la
ciudad perfecta, que en ésta aparezca, sera falsa, y toda
accion, que en ella se realice, diferente de las acciones en ella
habituales, sera desatinada. Ahora bien, lo falso no tiene una
naturaleza fija, determinada, ni es posible en manera alguna
sefalarlo con una marca distintiva, segiin se demostro en el
Libro de la Demostracion apodictica *'. En cuanto a la accion
desatinada, cabe que se realice para lograr con ella otro fin, y
ya se han compuesto libros sobre las acciones que pueden
ser discutidas, como el Libro de las astucias, de Du Sakir 12;
toda aecion en la cual hay juego y cosas con las que se busca
la admiracién ajena no puede tomarse como fin para la per-
feccion esencial del hombre, y el tratar de ellas es malicia e
ignorancia. Por consiguiente, en el estudio de la ciudad per-
fecta no se habla de quienes profesan doctrinas distintas de
las profesadas en ella, ni tampoco de las acciones que son dife-
rentes de las suyas propias. En cambio, respecto de las cuatro
cindades 13, ya esto es posible, porque cabe que en ellas sea licita
una accion y que un hombre se vea llevado por su naturaleza
a practicarla o que aprendiéndola de otros la realice; asimis-
mo, cabe que alli exista una doctrina falsa y que de su falsedad
se dé cuenta un hombre cualquiera; o bien, que en esas ciudades
se hayan difundido varias doctrinas falaces, sin que acerca de
ninguna de ellas o de su mayor parte estén los habitantes con-
vencidos de cual entre ellas sea la que debe ser contradicha;
pero luego, un hombre, bien espontaneamente, bien apren-
diéndolo de otro hombre, cae en la cuenta de cual sea la ver-
dadera de las dos opiniones contrarias, entre si. Ahora bien, los

(10) Arist., Eth. Nicom., . III, c. 1 et passim.

(11) Parece referirse al libro de Aristoteles titulado Analytica Pos-
teriora; pero en ninguno de sus capitulos se trata del tema.

(12) Falta en Brockelmann, Geschichte, el titulo y el autor de este
libro.

(13) Se refiere a las imperfectas, arriba enumeradas.
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hombres que practican acciones o que aprenden doctrinas atina-
das, que no existian en la ciudad anteriormente, no tienen nombre
propio que los designe. En cambio, los que caen en. la cuenta
de una doctrina verdadera, inexistente en la ciudad aquella o
contraria a las que en ella se profesan, liamanse brotes 4, y
cuanto mas en nwunero y mas importantes son estas doctrinas
con mas razon les es aplicable a los tales este nombre. Este
nombre se les predica en un sentido propio; pero a veces en
un sentido general se predica también de quienes profesan una
doctrina distinta de la que es corriente en la ciudad, sea verda-
dera sea falsa. LEste nombre se les aplica traslaticiamente to-
mandolo de las hierbas que brotan espontaaneas por si mismas
en medio de los campos sembrados; pero nosotros lo aplicare-
mos en un sentido propio tan solo a quienes profesan las doc-
trinas .verdaderas.

Es por tanto evidente que una de las propiedades de la ciu-
dad perfecta es que en ella no existen brotes, si este nombre
se toma en su sentido propio, porque en ella no hay doctrinas
falsas; pero tampoco en su sentido general, porque tan pronto
como esto ocurriera, enfermaria la ciudad, se echarian a perder
sus condiciones propias y vendria a ser imperfecta. En cam-
bio, en las otras cuatro '® maneras del vivir social ya cabe
que existan los brotes, y cabalmente su existencia en ellas es
la causa de que comience a nacer la ciudad perfecta, segun se
demuestra en otro lugar,

(14) La voz nabita, pl. nawdabit significa “renuevo”, “pimpollo”,
“planta espontinea” y metaforicamente “estirpe”, “raza”, “linaje nuevo
de hombres”, “jovenes inexpertos”. Al-Farabi en su obra arriba cita-
da, p. 57, la empled ya en el mismo sentido que Avempace: “Los
nawabit, en las ciudades, son como la zizafia en el trigo o como las espi-
nas que brotan en el campo sembrado o como las hierbas inatiles y
dafiosas en los campos sembrados o plantados”. Como se vera seguida-
mente, Avempace restringe luego el uso de la voz nowdbit a los brotes
espontianeos de plantas no dafiosas, aplicindolo por metafora a los hom-
bres perfectos que surgen o brotan aislados en el seno de las cindades
imperfectas. Cir. Der Musterstaat, ed. Dieterici, p. 61.

(15) Se refiere a las ciudades imperfectas.
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4. Ahora bien, todas las maneras del vivir social que
existen en esta época y que existieron en la mayoria de las
epocas anteriores cuya noticia ha llegado hasta nosotros—sal-
vo, claro esta, lo que Aba Nars cuenta de la primitiva manera
del vivir social de los persas—todas ellas estan compuestas de
las cinco conductas, aunque la mayor parte de lo que en ellas
encontramos sea tan solo de las cuatro conductas . La expli-
cacion de este punto hay que dejarla para quien se proponga
estudiar a fondo las maneras del vivir social que en este tiem-
po existen. ks mas: las tres clases sociales que se encuentran
en ellas o que es posible que se encuentren, son: los brotes,
los jueces y los médicos. Los afortunados, si es posible que se

encuentren en estas ciudades tan solo poseeran la felicidad

propia del que vive solitario 17; y por lo tanto, el buen régimen

sera tan solo el régimen del hombre aislado, tanto si éste es
uno solo como si es mas de uno, mientras no se ponga de
acuerdo con él, para seguir su doctrina, toda una nacién o una
ciudad. Estos solitarios son los que los sifies designan con el
sobrenombre de ‘“extranjeros” ', porque, aunque vivan en
sus respectivas patrias y entre sus conciudadanos y vecinos,

(16) Las *“cinco conductas” son las que corresponden a la ciudad
perfecta o ideal ¥y a las cuatro imperfectas antes citadas, a saber: la
ciudad ignorante, la viciosa, la extraviada y la formada por los brofes.
Las “cuatro conductas”, que siguen la mayor parte de los hombres en
las sociedades actuales y pasadas, son las correspondientes a las cuatro
ciudades imperfectas. En otras palabras, Avempace quiere decir que
la sociedad humana estd integrada en su mayor parte por hombres
necios, viciosos, errados y por cierto numero de perfectos, solitarios
o aislados.—No encuentro en el libro de Al-Farabi la cita que de él
hace aqui Avempace, relativa a la primitiva sociedad de los persas.
Tampoco la encuentro en Der Musterstaat de Al-Farabi, ed. Dieterici.

(17) Los afortunados son, en el tecnicismo de Avempace, los que
han aleanzado la unidon con el entendimiento agente. Asi los llama en
la Carta de Adios y en el Tratado de la union del entendimiento con
el hombre.

(18) Sobre el origen de este sobrenombre cfr. Massignon, Al-
Haligj, 11, 7515, El sentido que le da Avempace coincide aproximada-
mente con el que’le deban los siifies orientales.



EL REGIMEN DEL SOLITARIO 43

son extranjeros en cuanto a sus doctrinas, por haber viajado
con sus mentes hasta otras moradas que son para ellos como
sus patrias. Esto, sin contar las demas cosas que de ellos dicen.

5. Nosotros, pues, en este tratado nos proponemos expli-
car el régimen de este hombre solitario. Es evidente que este
geénero de vida lleva anejo algo que es extrano a la naturaleza.
Habremos, pues, de decir como se haya de gobernar el solita-
rio, a fin de que logre conseguir la maxima perfeccion de su
ser, tal y como el médico dice y explica, como se ha de tratar
al hombre individual que vive en estas sociedades para que
esté sano, bien sea para conservar su salud (cual lo hizo
Galeno en su Libro de higiene ), bien sea para recobrarla,
si la hubiere perdido, como se ensefia en el arte de la medicina.
Asi mismo, este tratado nuestro refiérese al brote u hombre ais-
lado para explicar como ha de conseguir la felicidad, si no la ha
encontrado todavia, o como ha de suprimir de su alma los acci-
dentes que le impidan conseguirla u obtener los medios de lograr-
la, bien sea que esos obsticulos afecten al fin que se proponga,
bien sea que afecten a los defectos que existan en su propia alma.
LLa conservacion de la felicidad, cosa parecida a la conservacion
de la salud, no es posible lograrla con las tres maneras del vivir
social ni con sus compuestas 2. En efecto, lo que acerca de su
conservacion opinaron Galeno u otros autores 2! parécese a la
alquimia y a la astrologia, pues lo que esto supone es la medicina
de las almas, mientras que aquello es la medicina de los cuerpos,

(19) Es el libro de Galeno que también se conoce entre los ara-
bes con el titulo de Libro del régimen de los sanos (“Kitab tadbir al-
asithha’ ) Cir. Ta'rij al-hikamd’ de Ibn al-Qifti, ed. Miiller-Lippert,
p. 12916

20) Es decir viviendo en el seno de la sociedad ignorante, de la
viciosa v de la extraviada, o en el de 1a compuesta de estas tres.

(21) Alude, sin duda, a los tratados de medicina espiritual, que
se proponen conservar la salud de las almas, con preceptos de higiene
moral que ayuden a evitar los vicios. Tal es el de Galeno, titulado:
“Arte para conocer el hombre sus defectos” y el de Razi, titulado
“Medicina mentis”, Cir. De Boer, De “Medicina mentis” van den arid
Rdzi. (Amsterdam, 1920).
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como la judicatura es la medicina de las relaciones sociales ; aho-
ra bien, es evidente que estas dos ultimas profesiones desapare-
cen por completo en la ciudad perfecta y por eso, en ésta no se
las tiene como ciencias. Asimismo pues, también desaparece esto-
tra medicina de las almas de que ahora hablamos, tan pronto
como existe ya la ciudad perfecta, y por eso deja de ser util el
tratar de ella, igual que desaparecen la ciencia de la medicina,
el arte de la judicatura y todas las otras artes que han sido
inventadas con la mira de regir a las ciudades mmperfectas. Y
asi como cuanto hay de verdad en las doctrinas propias del régi-
men de estas ciudades imperfectas se reduce a la ciencia fisica,
lo tocante a la medicina, v a la ciencia politica, lo tocante al arte
de la judicatura, asi también, lo que hay de verdad en este régi-
men de la ciudad perfecta se reduce a la ciencia fisica y a la
ciencia politica.

Articulo [1.°]

1. Todo viviente participa de varias cosas en comun
con los minerales o seres inanimados. Todo animal par-
ticipa también de varias cosas en comiin con el ser que es
viviente no mas. Todo hombre participa asimismo de wvarias
cosas en comun con el animal irracional. El viviente y el mine-
ral participan en comun de las propiedades del elemento o cuer-
po simple de que ambos estan compuéstos, como el caer hacia
abajo naturalmente, el subir hacia arriba violentamente y otros
movimientos de este género. Asimismo, el animal participa, en
comiin con el mero viviente o vegetal de estos dos movimien-
tos, pues ambos a dos animal y vegetal proceden de unos mis-
mos elementos y también tiene el animal de comtin con el vivien-
te el alma nutritiva, generativa y aumentativa y sus respectivas
operaciones. Todas estas cosas tiene también de comin el hom-
bre con el animal irracional y, ademas, la sensibilidad externa,
la imaginacion, la memoria y las operaciones que en el hombre
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proceden de estas mismas facultades, las cuales son propias
también del alma bestial; pero el hombre se distingue de todas
estas clases de seres por la potencia reflexiva y las operaciones
que solo por ella existen. Por eso tiene el hombre la reminiscen-
cia y carecen de ella los demas seres. Queda ya con esto expli-
cado en qué se diferencia el hombre del animal irracional.

2. Ahora bien, en cuanto el hombre procede de los elemen-
tos, le son inherentes ciertos actos fatales o necesarios, para los
cuales carece de libre eleccion, como el caer desde lo alto, el que-
marse con el fuego y otros del mismo género. Por lo que tiene
de comun con el viviente que lo es bajo cierto aspecto no mas,
es decir, con el vegetal, le son también inherentes otros actos,
para los cuales el hombre carece asimismo de libre eleccion,
como lo es el encarcelamiento, y en los que a veces se da cierta
manera de necesidad forzosa, como los actos que el hombre
realiza movido por fuerte miedo, v. gr. ultrajar al amigo o
matar al hermano y al padre por orden del principe, si bien en
estas acciones tiene cabida a veces la libre eleccion. Todos estos
actos se explican en la Moral a Nicémaco. Los propios, por natu-
raleza, del hombre son aquellos que realiza con libertad, y éstos
que libremente realiza no son, en cambio, propios de ninguna de
las demas especies de cuerpos . De modo que los actos humanos
propios del hombre son los que proceden de su libre eleccion : todo
acto realizado por el hombre con libertad es acto humano, y todo
acto humano es un acto realizado con libertad. Por “libertad” en-
tiendo la voluntad que nace de reflexion. Los movimientos instin-
tivos, la inspiracion espontanea y, en suma, las afecciones pasivas
intelectuales —si es licito pensar que en el entendimiento se
dé afeccion pasiva— son comunes al hombre y al animal, pues
también son propias del hombre, y tan solo necesita éste de la
condicion de la libertad para los actos que proceden del alma

(22) Cir. Eth. Eudem. (1. II, cc. 7, 8, 9, 10), donde Aristoteles
estudia lo voluntario, lo involuntario y la eleccion libre en los actos
humanos.—Las citas que Avempace da como de la Eth. Nicom. refié-
rense, a veces, a la Eth. Eudem.
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bestial. En efecto, en el animal irracional los actos van prece-
didos tan solo de una afeccion pasiva que nace en el alma bes-
tial, y el hombre a veces obra también de esta manera, como
cuando v. gr., huye de algo que le aterra, (pues este acto es
del hombre, pero nacido del alma bestial), o como cuando
rompe una piedra que le ha herido y una rama que le ha las-
timado, pero tan solo porque le ha lastimado.

Todos estos actos son bestiales. En cambio, si rompe una
piedra para que ésta no lastime al proéjimo o movido de una
reflexion que exija el romperla, ya ese acto es humano. Por
consiguiente, todo acto realizado, no para lograr con €l un
fin diferente de la realizacion del acto mismo, o de manera tal
que no tienda a fin alguno, y aun en el caso de que el acto
tienda a un fin, no se lo proponga reflexivamente el sujeto, es
un acto bestial que procede del alma bestial y no mas. Asi,
por ejemplo, si alguien come ciruelas, porque las desea y le
gustan, y de comerlas resulta accidentalmente que se le ali-
gera el vientre, cosa que por otra parte le es necesaria para
su salud, el acto que ha realizado sera bestial, pero humano
per accidens. En cambio, si las come otro a quien le gustan,
pero no porque le gusten, sino para aligerarse el vientre, y
al comerlas coincide accidentalmente que experimenta placer
sensible, entonces el acto sera humano, pero bestial per acci-
dens, puesto que a lo 1til le ha sobrevenido accidentalmente el
ser agradable al sentido. El acto bestial es, pues, el que va
precedido de una afeccion pasiva animal en el alma y no mas,
como el apetito sensible, o la ira, o el temor y otras pasiones
semejantes. En cambio, el acto humano es el que va prece-
dido de un estado de alma provocado necesariamente en el
sujeto por el pensamiento reflexivo, tanto si a éste le precede
como si le sigue una afeccion pasiva animal, pues basta, para
que sea acto humano, con que el motor que mueve al hom-
bre sea algo producido necesariamente por el pensamiento
reflexivo y en cuanto provocado por éste o por cosa de este
género; y ello, tanto si dicho pensamiento es una conviccion
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cierta, como si es una mera opinion. Asi, pues, el motor que
mueve al acto bestial es siempre una afeccion pasiva, nacida
en el alma bestial, y el motor que mueve al acto humano es
siempre una idea o conviccion, nacida en el alma,

3. La mayor parte de los actos del hombre, dentro de
las cuatro maneras de vivir social y de sus compuestas 2, son
actos mixtos de bestial y de humano, siendo pocos los pura-
mente bestiales o exentos del elemento humano, porque cuan-
do el hombre se halla en el estado normal de su naturaleza,
es forzoso que, en la mayoria de los casos y salvo raras excep-
ciones, reflexione acerca de como ha de realizar sus actos,
aunque la causa motriz de éstos sea la afeccion pasiva ani-
mal. Por eso, el elemento bestial se sirve siempre en el hom-
bre del humano para realizar sus actos, mientras que el huma-
no a veces se encuentra solo, sin el elemento bestial. Dentro
de esta clase de actos esta el medicinarse. Pero aun estos ac-
tos van a veces acompaniados de una afeccion pasiva en el
alma bestial, y si esta afeccion coadyuva a la idea, la excita-
cion a obrar es mayor y mas intensa, mientras que si la con-
tradice, la excitacion es menor y mas debil

El hombre que realiza sus actos, movido tan solo por el
dictamen de la razon y de lo justo, sin hacer caso alguno del
alma bestial y de sus estimulos pasionales, merece que esos
actos suyos sean mas bies divinos que humanos. Por ello es
preciso que ese hombre sea virtuoso, dotado de las virtudes
morales, a fin de que, cuando el alma racional decida una cosa,
no le contradiga el alma bestial, sino que también ésta decida
lo mismo, cabalmente porque la razon asi lo ha dictado. En
esta disposicion en que se halla el alma bestial consiste preci-
samente la adquisicion de la virtud moral, pues las virtudes
morales tan so6lo tienen por objeto los actos que proceden
del alma bestial. Por eso, el hombre divino tiene que ser nece-
sariamente virtuoso, con las virtudes morales, pues si no lo

(23) Cfr. supra, p. 36 8.
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fuese y el alma bestial contradijera en €l al acto, seria este
acto o imperfecto o ilicito o no existiria en absoluto, y al
sujeto le seria desagradable el realizarlo, ademas de serle
dificil, porque el alma bestial obedece sumisa por naturaleza
al alma racional, salvo en el hombre que no se halla en el esta-
do normal de su naturaleza, como lo es el hombre de habitos
feroces. Por eso, el que sufre un violento acceso de ira, se
parece, en aquel momento, a las fieras por sus habitos. Y por
eso también, aquel cuya alma bestial domina a su alma racio-
nal hasta el extremo de que se deja siempre llevar de sus pa-
siones contrarias al dictamen de su razon, es si un hombre, pero
la peor de las bestias es mejor que €l. Y jcudn exacto es decir
de él que es bestia, a pesar de estar dotado de la razén huma-
na con la cual ha producido aquel acto! Porque entonces su
razon es un mal sobreafiadido a su propia maldad, como lo
es el buen alimento para el cuerpo que esta enfermo, segtin
aquel dicho de Hipdcrates: “Al cuerpo perdido, cuanto mas
lo nutres, mas dafio le haces” 2% Esto va lo hemos explicado
a fondo en lo que escribimos para comentar el libro VIL® de
la Fisica %.

Queda ya puesto en claro qué cosa es el acto humano, qué
cosa es el acto bestial y qué cosa es el acto propio de los cuer-
pos inanimados. Estos son todos los actos que se observan
en el hombre, cada una de los cuales es género, respecto de
los que estan debajo de ¢l. El acto propio de los cuerpos ina-
nimados es evidentemente obligado o forzoso, sin que en ¢l
haya libre eleccion, como ya dijimos; tampoco es acto reali-
zado para fin alguno, y por eso no tenemos libertad para no
hacerlo, puesto que en €l el movimiento no procede de nues-
tra espontanea determinacion. El acto bestial tampoco es rea-
lizado para fin alguno; pero, en cambio, ya procede de nues-

(24) Cir. Hippocratis Aphorismi, 1. 1, sect. 2, aphor. 10: “Impura
corpora quo plus nutrias, eo magis laedas”.

(25) No encuentro en la Fisica de Avempace el pasaje a que aqui
alude,
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tra espontanea determinacion, y por eso tenemos libertad para
abstenernos de €l tan pronto como queramos. Es, por lo tanto,
evidente que lo tinico que debemos ahora hacer es fijar o definir
los fines propios de los actos humanos.

TRATADO DE LAS FORMAS ESPIRITUALES

1. “Espiritu” se llama, en la lengua de los arabes, a lo
mismo que se le llama “alma”. Los filosofos lo emplean en
sentido equivoco u homonimo. Unas veces, significan con €l el
calido natural, que es el primer 6rgano o instrumento animi-
co, y por eso observamos que los médicos dicen que los espi-
ritus son tres: Espiritu natural, espiritu sensitivo y espiritu
motor, y por el natural entienden el nutritivo, pues en su arte
los medicos llaman “naturaleza” al alma nutritiva. Aplicase
el nombre “espiritu” al alma, no en cuanto que es alma,
sino en cuanto que es alma motriz. De modo que el alma
y el espiritu son dos cosas diferentes, en cuanto a la elo-
cucion, pero una sola por razon del sujeto. El adjetivo
“espiritual” dice relacion al espiritu, cuando éste se toma
en el segundo sentido, y se aplica también para significar las
sustancias inmoviles que mueven a otras. Estas sustancias
es forzoso que no han de ser cuerpos, sino formas para
cuerpos, pues todo cuerpo es movil. El tipo morfolégico de
esta voz rithdni (“espiritual”) no es arabigo, sino que perte-
nece a la clase de palabras arabes que para los gramaticos son
anomalas por su forma, ya que, segun ellos, el tipo morfolo-
gico normal seria rithi. Los filosofos emplean esa misma ter-
minacion [4ni] tan sblo para otras pocas palabras, v. gr. chis-
mdaniyya (“las cosas corpdreas™) y al-nafsiniyya (“las cosas
animicas”). En cuanto a la voz al-hayildnmiyya (“las cosas
hylicas o materiales™), es palabra intrusa en la lengua de los
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arabes *°. Cuanto mas distante de la corporeidad esta la sustan-
cia, mas digna es de este adjetivo [“espiritual”]. Por eso opi-
nan los fildsofos que las sustancias que mas merecen llamarse
espirituales son el entendimiento activo y las sustancias que mue-
ven a los cuerpos celestes esféricos.

2. Las formas espirituales son de varias clases: 1.", las for-
mas de los cuerpos celestes 27; 2.% el entendimiento activo y el
entendimiento adquirido; 3.%, los inteligibles hylicos o materia-
les 2; 4.%, las intenciones o ideas existentes en las facultades
del alma que son el sentido comin, la facultad de la fantasia y
la facultad de la memoria #. Las de la clase primera no son hyli-
cas, o materiales en modo alguno. Las de la clase tercera tienen
cierta relacion con la materia y se las llama ya materiales, por-
que son inteligibles materiales, es decir, porque no son espiritua-
les por su esencia, ya que su ser esta en la materia. Las de la
clase segunda sen, bajo este aspecto, del todo inmateriales, pues-
to que no son necesariamente materiales en momento alguno y su
sola relacion con la materia consiste en que una de ellas, es de-
cir, el entendimiento adquirido, es quien perfecciona a los inte-
ligibles materiales, y la otra, el entendimiento activo, es quien los
produce. Las de la clase cuarta ocupan un lugar intermedio entre
los inteligibles materiales y las formas espirituales. De las de
la clase primera, nos abstendremos de hablar en este tratado,
porque no tienen nada que ver con el asunto que queremos estu-
diar. En este tratado, efectivamente, tan solo hablaremos de lo
que es espiritual en absoluto, que es el entendimiento agente, y
de lo que con éste se relaciona, que son los inteligibles. A estos

(26) Es decir, extranjera, pues se deriva de hayild transcripcion
arabe del griego Lhw, materia, hyle.

(27) Es decir, las inteligencias de las esferas.

(28) Es decir, las especies sensibles o intencionales por las que
cada uno de los cinco sentidos externos percibe sus objetos sensibles
propios.

(29) Es decir, las especies sensibles o intencionales por las que
estos tres sentidos intermos perciben los objetos sensibles propios o©
comunes, o los comparan entre si o los retienen y reproducen.
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inteligibles los denominamos en este tratado las formas espiri-
tuales wmwpersales, y a las formas inferiores a ellos y que existen
en ¢l sentido comtin las denominamos espirituales individuales.
Ya aclararemos después por qué es propio de éstas el calificativo
de individuales y de aquéllas el de universales. Las formas espi-
rituales universales no tienen mas que una sola relacion indivi-
dual, que es su relacion con el hombre singular que las entien-
de. Las formas espirituales individuales tienen dos relaciones:
una relacion individual, que es la que tienen con el objeto sensi-
ble, y otra relacion universal, que es su relacién con el sentido que
las percibe. Asi, es, por ejemplo, la forma del monte 'Uhud *°,
que existe en el sujeto que lo ha visto, pero cuando ya no lo
tiene presente: esa forma es la forma espiritual individual del
monte, porque su relacion con éste es individual, ya que nos-
otros decimos que la forma es el monte sin que para nosotros
haya diferencia alguna entre decir “esto es el monte "Uhud”
cuando lo sefalamos con el dedo estando en su lugar mismo y
percibiéndolo como cosa real con la vista, o cuando lo sefala-
mos con el dedo, pero existiendo tan solo en ¢l sentido comun,
después de haberlo percibido una facultad de percibir como la
fantasia. En cuanto a su relacion universal es la que tiene con
cada uno de los individuos que lo han contemplado, pues al
monte lo han visto gran numero de hombres. La naturaleza
de esta forma espiritual individual y sus clases ya se han expli-
cado en el libro De Sensu et Sensibili 3, estudiandolas a fondo
en cuanto que son cosas naturales; pero estas dos relaciones se
mencionan alli, sin explicar sus clases. El régimen humano sir-
vese de las varias clases de estas relaciones, segtin se explicara

(30) Este monte, citado como ejemplo de un objeto singular y
concreto, esta situado en Arabia, al norte de Medina.

(31) El estudio de las especies sensibles correspondientes a los
sentidos internos pertenece, en efecto, a los libros de Aristoteles titu-
dos De Anima (1. I11, cc. 2, 3), De Sensu et sensibili y De Memoria et
Reminiscencia. Avempace parece citar aqui un libro personal suyo con
tal titulo, que no se conserva; pero cabe también que se refiera a su
libro De Anima, en el cual habla de los sentidos internos,
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después. Ya quedd demostrado alli 3 que las formas que se en-
cuentran en el sentido comin son las que ocupan ¢l infimo lugar
de la espiritualidad ; siguen después las que existen en la poten-
cia de la fantasia; luego, las que estan en la potencia de la me-
moria; y las que ocupan el mas alto rango por ser las mas per-
fectas son aquellas que se encuentran en la potencia racional,
pues las otras tres son todas ellas corpdreas: la corporeidad pro-
pia del sentido comtin es mayor que la corporeidad existente en
la fantasia, y la de ésta es mayor que la que existe en las formas
de la potencia memorativa, mientras que no hay corporeidad
alguna en las formas propias de la potencia racional. Por eso
queda en éstas tltimas suprimida en absoluto la relacion indivi-
dual que existe entre las formas y el singular concreto, pues
siempre que la relacion individual existe, existe también corpo-
reidad, ya que por razon de ésta se da la relacion individual. Y
cuando se suprime la corporeidad y se eonvierte en espirituali-
dad pura, ya no le queda a la forma sino su relacion universal,
o sea, su relacion para con sus individuos. Asi también sucede,
cuando se suprime de aquellas formas la corporeidad en abso-
luto, sin que les quede relacion con ella mas que bajo otro aspec-
to. Es evidente que la atribucion se hace tan sélo segiin estas
dos relaciones, distintas entre si: la relacion universal, que con-
siste en predicar el universal de cada uno de los individuos y de
la cual resulta la proposicion singular cuyo atributo es univer-
sal; y la relacién individual, de la cual resulta la proposicion sin-
gular, cuyo atributo es individual. En cuanto a las demas pro-
posiciones, tratase de ellas y de la relacion que entre ellas existe,
en otro lugar y ya se explicod esto en lo que escribimos sobre los
inteligibles *. Ahora, cémo es que afirmamos que en estas for-
mas espirituales hay corporeidad, segun lo hemos dicho, ya se
explico eso en el libro 11.° del De Sensu et Sensibili 3,

(32) Es decir, en el De Sensu et Sensibili.
(33) Es decir, en su De Anima, tratado de la potencia racional.
(34) Cfr. supra, p. 513,
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Articulo [1.°]

1. Las cosas que se creen existentes respecto de un
sujeto cualquiera, son verdaderas o falsas, per se o per
accidens, ciertas o probables. Es evidente, para quien conozca
algo el arte de la logica, que las ciertas son tan solo y
necesariamente verdaderas, mientras que las probables son, a
veces, verdaderas y, a veces, falsas. Para la cuestion que esta-
mos tratando, pondremos a las que existan per accidens dentro
del grupo de las probables verdaderas. Las formas espirituales,
como quiera que sean, el hombre las niega como falsas o las
admite como verdaderas, porque a veces el sentido se engana.
Asl, por ejemplo, es falaz el sentido de los biliosos para los indi-
viduos con quienes hablan %, y asi también es falaz el sabor en
varias clases de enfermos. Por consiguiente, en el hombre las
formas espirituales llevan mezclado el ser verdaderas y falsas.
Las méas excelentes de las formas espirituales en las cuales abun-
dan mas las verdaderas son las que existen en el sentido comun.
En efecto, nosotros imaginamos a veces seres positivos cuya
fecha exacta de existencia es conocida, como imaginamos por
ejemplo al poeta Imrii-1-Qays %; también imaginamos lo que no
hemos visto, como imaginamos, por ejemplo, el pais de Yachuch
y Machtch que no hemos visto *'. Estas impresiones espirituales

(35) No se me alcanza el sentido de este ejemplo cuyo texto arabe
no parece incorrecto.

(36) Poeta de la Arabia anteislamica, celebrado por Mahoma
como el principe de los poetas. Murio después del 530 de J. C., enve-
nenado en Ancyra por orden del emperador Justiniano. Cfr. Huart,
Litterature zirabg (Paris, Colin, 1902) pp. I10-II.

(37) El pais mitico de Yachiuch y Machich equivale al Gog y
Magog de la Biblia y parece correspﬂnder al gran valle de China,
segun De Goeje.
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no pasaron por el sentido comtin y por eso la mayoria de ellas
son falsas. En el libro I1.° del De Sensu et Sensibili *® se explica
como son verdaderas. Y por eso se exige como condicion para
(ue estas formas sean verdaderas el que hayan pasado por el
sentido comutn. Las que son verdaderas sin haber ellas mismas
pasado por el sentido comun, es porque ha pasado por éste algo
que hace las veces de aquéllas, es decir, su nombre o lo que lo
significa, y pasando por la imaginativa queda fijo ya en la me-
moria. Estas formas son unas veces verdaderas, ccmo en el
ejemplo de Imra-1-Qays, y otras veces falsas, como Calila y
Dimna, las cuales tan solo tienen realidad en las narraciones
inventadas %,

2. Hay ademas otra clase de formas de las cuales no ha
pasado por el sentido comtn ni la cosa singular y concreta por
ellas representada, ni su nombre, ni tampoco algo que lo signi-
fique, las cuales proceden ya del entendimiento agente y por
medio de la potencia racional, sobre todo tratandose de aconte-
cimientos futuros que estin en potencia, y ello ocurre en el
ensuefio veraz y en las adivinaciones que se recuerdan. La natu-
raleza de estos fenomenos se explica al fin del libro I1.° De Sen-
s %0, Ellos no son producidos por la libre voluntad del hombre;
pero la causa instrumental de su existencia es una huella o impre-
sion que ya cae dentro de este tratado. Ademas, ellos se dan en
contados individuos aislados y en raras ocasiones, por lo cual
no hay arte o ciencia alguna que se ocupe de esta clase de he-
chos, ni tampoco cae su direccion bajo el régimen humano. Y
por eso también, no entran dentro de la materia de este tratado,
pues mas bien parecen ser semejantes a las inspiraciones divi-
nas. El sujeto que esta dotado de esta facultad se llama “inspi-
rado” %, y de ellos fué *Umar ibn al-Jattab (jDios le haya sido -
_GE?)—(':fr. supra, p. 51 3L

(39) Cir. supra, p. 387

(40) Es decir, en los libros de Aristoteles titulados De Imsomniis,
De Somno et Vigilia vy De Divinatione per somnum, que siguen tras

el De Sensu et Sensibili.
(41) Muhaddat es aquél cuyas visiones y suposiciones son siem-
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propicio!) segin cuentan los tradicionistas 2. De éstos son tam-
bién los que profesan opiniones probables verdaderas; pero la
diferencia entre éstos y los inspirados estriba en que aquéllos
prefieren postular uno de los dos términos de la contradiceion
como condicion previa de todo problema, de medo que se le apa-
rece a tal hombre el término falso y lo da por probable, aunque
le haya nacido tal opinién sin razonamiento previo, y esto le ocu-
rre en la mayoria de los casos; en cambio, al inspirado se le apa-
rece el término verdadero, sin que éste y su contradictorio se
presenten a su espiritu simultineamente, sin que la memoria se
lo recuerde y sin que aspire a discernir aquello con reflexion
ni raciocinio, puesto que para el sujeto no es aquél en manera
alguna un término contradictorio. Al que profesa como verda-
dera una opinion probable le nace, pues, en el espiritu tan sélo
la adhesion o asentimiento, propio del juicio afirmativo, y no
mas; en cambio, al inspirado le nacen simultaneamente la sim-
ple aprehension o el concepto y el juicio afirmativo. Todo esto
lo explica Aristételes en el libro I1.° del De Sensu et Sensibili .
Tales formas espirituales son algo sobreanadido al orden natu-
ral y son, mas bien, dones de Dics; por eso, no ha nacido de su
estudio, arte o ciencia alguna, ya que se dan tan solo en muy
contacdas personas.

3. El orden natural, por el contrario, consiste en un estado
intermedio, es decir, en un estado mixto de opinion verdadera
y falsa. El mejor de los casos que en €l caben es aquel en que
la mayoria de las opiniones sean veraces, sin que con ellas vayan
mezcladas las falsas, mas que en materia cuya condicion sea
ésta; en cambio, el mas vil de los estados sera aquel en que las

pre confirmadas por los acontecimientos. Cfr. Dozy, Supplement, I,
259 a.

(42) No encuentro en los tradicionistas ninguna noticia de ¢Umar
ibn al-Jattib (el segundo de los califas, después de Mahoma) en que
se le atribuyan dotes de adivino o de inspirado por Dios.

(43) Es decir, en el De divinatione per somnum. Adviértese, sin
embargo, que Aristoteles rechaza en €l (c. 1) su origen divino: “...su-
blata autem causa quae ad deum refertur...”
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opiniones del sujeto sean en su mayoria falsas, es decir, que crea
siempre aquello que no existe mas que en las minoria de los
casos. Esta opinion se la conoce con el nombre de opinion inve-
rosimil; en cambio, el otro cree siempre como probable lo que
en la mayoria de los casos se da en aquel sujeto y segun las cir-
cunstancias que estan presentes, ya en el sujeto, ya en algo con-
tiguo a €l, y de las cuales no habla, ya sea por su oscuridad, ya
sea por su gran numero. Segun esto, la opinion sobre hechos
que se dan en la minoria de los casos o en un numero de casos
igual a aquel en que no se dan, sera necesariamente verdadera,
o lo sera en la mayoria de los casos, y entonces carece de califi-
cativo. Tal estado es mas propio de quienes estan dotados de
mucha experiencia, y esto sin idea alguna acerca de su origen.
A estos se los conoce con el nombre de al-mutahannakiin [es de-
cir, dotados de la prudencia que se adquiere con la experiencia y
la edad] y por eso pocas veces se engarnan, puesto que es la juven-
tud la que mas pronto se deja enganar. Ya explico esto Aristo-
teles en su libro de la Retdrica *.

4. En cuanto a las formas espirituales falsas, son aquellas
que carecen de real existencia, bien porque su sujeto no exista,
como sucede con las fabulas, bien porque su sujeto exista, pero
sin existir en €l aquel predicado. El predicado, en las formas
espirituales falsas, unas veces es imposible que exista, como por
ejemplo lo que los arabes cuentan de la mujer llamada Zargd
al-yamdama * y del poeta Tatabbata sarrdn *® y lo que los cris-

(44) Cir. Arit. De Arte rethor.,, 1. I, c. 1; 1. I, cec. 12, 13.

(45) Con este apodo —*la paloma azul”— era celebrada por los
poetas anteislamicos esta mujer a la que se atribulan prodigiosas dotes
de vidente, siendo capaz de ver con toda claridad objetos cualesquiera
a la distancia de un dia y una noche de camino. Cir. Ibn al-Atir
Chronicon, 1, 203,204, v Yaqut, Geograph. Worterbuch, IV, 1032.

(46) Este poeta Arabe anteislamico cuenta de si mismo, en efec-
to, hechos prodigiosos, sobre todo, apariciones de ogros (gul) en luga-
res solitarios bajo monstruosas figuras, con los cuales aseguraba ha-
ber conversado y hasta trabado intimas relaciones. Cfr. Mas™di,
Prairies d'or, 111, 314-15. ;
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tianos cuentan de ciertas personas, en cuyos nombres edifican
templos y de los que dicen fueron muertos y después resucita-
ron y luego fueron quemados y después volvieron a vivir, y
esto creen que es por obra divina *. Lo que los arabes cuentan,
es tan solo opinable. Otras veces, el predicado en las formas
espirituales falsas, es posible que exista en la realidad, como por
ejemplo que Zayd, no siendo gramatico, lo sea y que no lo sea,
pues la gramatica es posible respecto de un hombre determinado,
aunque €ste no conozca de hecho la gramatica, y asi cabe opinar
de €l como probable que lo es.

En cuanto a los predicados ciertos de las formas espiritua-
les correspondientes a los sensibles propios, son aquellos cuyos
individuos singulares existen en las formas corporeas y por eso
se perciben con los sentidos externos. Esas formas pasan nece-
sariamente por el sentido comun, y para su certeza basta en algu-
nas con que las haya percibido uno solo de los sentidos, lo cual
ocurre cuando se trata del llamado sensible propio, como el color
para la vista, el sonido para el oido y las demas cualidades que
se mencionan en el libro De Sensu et Sensibili ¥ como necesa-
rias; en cambio, cuando se trata de los llamados sensibles comu-
nes, ya no basta para su certeza con el testimonio de un solo
sentido, hasta que vienen en su ayuda los sentidos restantes, y
aun quiza es necesaria la intervencion de la facultad racional.
Asi por ejemplo, para la certeza de que este hombre que vemos
esta vivo, no basta el testimonio de la vista, sin el del tacto,
puesto que puede muy bien suceder que sufra un desvaneci-
miento; ni basta tampoco, el tacto sin que intervenga la facultad
racional, para asegurar que vive, puesto que muy bien cabe que
los vasos sanguineos estén obstruidos y no respire y por ello
quede privado de todas las funciones de la vida animal, sin que
le queden otros sintomas vitales mas que aquellos que con el

(47) Alude evidentemente a las milagrosas resurrecciones narra-
das en las Actas de los martires.

.{48} Cir. Arist. De Sensu et Sensibily, cc. 3, 4, 5 v De Anima,
B3 ee. 67 8 030, TE
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tacto se perciben, los cuales, sin embargo, no producen certeza,
y es preciso por eso que la potencia de la razon intervenga utili-
zando otros datos sensibles, v. gr., sangrando al sujeto, para
ver s1 la sangre extraida es caliente, o poniéndole junto a la boca
un copo de lana o una piel, para ver si sobre ellos aparece con-
densado el aire de la respiracion, pues la respiracion a veces
es cosa tan oculta que no se la percibe.

6. El testimonio de los sentidos externos produce, pues,
la certeza, respecto de las formas espirituales individuales . A
veces, la produce también el silogismo, como por ejemplo,
cuando decimos: “Este muro estd edificado; luego tiene un
edificador”. Solo que el silogismo tnicamente produce la for-
ma espiritual reflexiva o racional de la cosa %°; y por eso dicha
forma se imprime en el sentido comtn de modo diferente al
suyo propio, o del mismo modo, pero dotada de las configura-
ciones que de ella perciben los sentidos. Y por eso se diferen-
cia de la forma del sentido comtn la forma percibida por el
sujeto que contempla aquella edificacion en presencia de la per-
sona del edificador mismo. Y la causa de tal diferencia con-
siste en que no estan juntas las tres potencias que representan
a las formas espirituales tal y como eran en su ser corporeo °L.
Y por eso, cuando se reunen las tres potencias, preséntase
la forma espiritual como si fuese realmente sentida, porque,
al juntarse aquéllas, engéndrase necesariamente el asentimien-
to veraz y el sujeto queda admirado de los efectos que contem-

(49) Es decir, para la certeza de los sensibles propios de cada
sentido externo.

(50) Es decir, en el ejemplo aducido, la certeza de que existe
un edificador en general, no tal edificador concreto.

(51) Parece referirse al sentido externo, al sentido comiin y-a
la fantasia o imaginacion; aunque la oscuridad del pasaje no permite
asegurar si se trata de estas tres facultades sensitivas, o bien de las
dos tltimas v de la razom, sin embargo el contexto subsiguiente auto-
riza mas bien la segunda hipotesis, pues Avempace incluye luego ex-
plicitamente en el conjunto de las tres facultades a la razom, al tratar
de la unién en que los sifies cifran la felicidad.
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pla por la reunion o ayuntamiento de las tres potencias. Esto
es lo que los siifies creen ser el fin tltimo del hombre. Y asi
también dicen en sus plegarias: “jDios te conceda la union
y te la muestre!” Y esto, porque para los siifies, incapaces de
percibir las formas espirituales puras, hace estotra forma espi-
ritual las veces de aquellas, y como estotra forma espiritual
resulta falsa al estar separadas las tres potencias y en cambio
se dan cuenta de que es siempre verdadera al estar juntas dichas
tres potencias, creen por eso que su union es la felicidad ulti-
ma. Y como, al juntarse aquellas, se le representan al sujeto
en el cual se juntan formas extranas, objetos sensibles en
potencia de terrible aspecto y almas bellas y nobles en su ser,
creen por eso que la meta o fin Giltimo es la percepcion de tales
cosas %2, Y por eso dice Al-Gazzali que €l percibié perceptibles
espirituales 'y que contemplo las sustancias espirituales, insi-
nuando de manera enigmatica la grandeza de lo que contem-
pl6 con el dicho del poeta: “Y sea lo que sea no seré yo quien
lo miente %", Y por eso también pretenden los siifies que la
felicidad dltima se alcanza sin estudio y, mas todavia, con el
vacio del entendimiento, de modo que ni un solo momento deje
de tenerse presente el recuerdo de lo tenebroso %, porque cuan-

(32) Esta interpretacion que Avempace da al término  cham®
o “union” empleado por los siifics carece de todo fundamento, Ese tér-
mino, efectivamente, significa para ellos la concentracion de todas las
facultades aprehensivas y apetitivas del alma para la intuicion y el
amor de Dios en el éxtasis. Ahora bien, tal concentracién no parece
equivaler a la uniéon de las tres solas potencias aprehensivas de que
habla aqui Avempace.

(53) Avempace trata mas detenidamente de estas supuestas idéas
de Al-Gazzali sobre las visiones del éxtasis de los sifies en su Carta
de Adios.

(54) Asi dice a la letra el texto drabe: . 4llaJl §5 Tanto Al-
| s

Gazzali como los demas siifies recomiendan, para la concentracion
del espiritu, preparatoria de la vision extatica, el ejercicio del dikr
u oracion mental que consiste en la prolongada repeticion del nom-
bre de Dios (Allah). Ignoro, por tanto, si el término masghim, que
significa “lo tenebroso” es aqul empleado por Avempace como impli-
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do asi se obra, concentranse ias tres potencias y se hace posible
aquello. Pero todo eso son meras opiniones, pues tales fenome-
nos son cosas que estan fuera del orden natural, y si en ellas
consistiese, como suponen, el fin ultimo, aun suponiendo que
fueran verdaderas, y que constituyesen la meta del solitario,
su percepcion y logro seria per accidens y no per se; y aun admi-
tiendo que fueran ‘alcanzadas, no cabria organizar con ellas
sociedad alguna, pues quedaria superflua y sin empleo la mas
noble de las partes constitutivas del hombre, [el entendimien-
to], que careceria de accion y cuya existencia resultaria por ende
mutil y vana. Dejarian ademas de existir todas las ciencias ma-
tematicas y las tres que constituyen la filosofia especulativa *°;
y no solo éstas, sino también las artes opinables, como la gra-
matica y otras de su mismo genero.

7. LEstos son los modos por los cuales se engendra per se
la certeza respecto de los predicados de las formas espiritua-
les. Engéndrase también, a veces, per accidens, por las noticias
y la impresion que producen, solo que la certeza entonces nace
tan solo de la conjuncion entre la idea que se ha formado la
potencia reflexiva y el recuerdo conservado por la potencia
memorativa. Por eso, cuando las noticias no van unidas al tes-
timonio de los sentidos, no representan la forma de la cosa tal
y como ésta es en si. Por ejemplo, la noticia de que en Egipto
esta el Nilo engendra certeza a veces; pero la forma espiritual
que del Egipto y de la situacion del Nilo en él, existe en el sen-
tido comun del sujeto que no ha visto con sus propios ojos
como son en realidad, ya no engendra certeza, porque el sen-
tido comin no va asociado con las otras dos potencias *%; en
cambio, si acaeciera que en un hombre determinado se diese

cito predicado de Dios. De todos modos, Avempace interpreta ahora
la concentracion o cham® de las facultades del si#fi en el éxtasis en
su recto sentido: como una inhibicion del pensar y del sentir, resul-
tado del monoideismo que implica la contemplacion de Dios.

(55) Es decir, la logica, la fisica y la metafisica.

(56) Es decir, la razon y la memoria.
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tal asociacion, ya entonces las imagenes de la ciudad de Fustat
y de la situacion del Nilo existirian en é€l, tal y como son en
la realidad, y el sujeto contemplaria las formas espirituales,
cual ellas son realmente. En cuanto a las formas espirituales
resultantes del recuerdo, es decir, las que de éste reciben las
potencias, son todas ellas y sus predicados meramente opina-
bles, salvo cuando acaezca que engendren certeza de la manera
que hemos dicho, es decir, per accidens.

8. Las formas espirituales falsas producense de wvarias
maneras. Una de ellas es per accidens y corresponde a las for-
mas que tienen por obieto los sensibles propios. Asi por ejem-
plo, que el hombre esté envuelto en humo de pino durante largo
tiempo y su cara se ennegrezca y se crea por eso que el color
de su piel es negro. Asi mismo ocurre con los sonidos y con
i0s demas sensibles propios. En cuanto a los sensibles comunes,
de ellos pueden también resultar errores, como por ejemplo
le ocurre al que moviéndose embarcado en el mar ve que los
montes corren. De estos errores se valen los prestidigitadores.
Y estos errores lo mismo se dan con los objetos no conocidos
por los sentidos, que con aquellos que, siendo cegnoscibles por
los sentidos, estan ausentes del sujeto, ya porque la sustancia
dotada de la forma espiritual se haya corrompido °7, ya por-
que, estando todavia presente en la realidad, esté ausente de los
sentidos, sobre todo cundo la fecha de su desaparicion es muy
remota; y esto, por otras causas cuya enumeracion no seria
dificil, pero si superflua para el objeto de que estamos tratando.
Porque no es nuestro proposito analizar aqui todas las clases
del régimen humano, sino tan solo las del régimen veraz, ya
por ser éste el mas excelente, ya porque con ¢l puede el solita-
rio lograr la felicidad esencial; mientras que el empleo de la
mentira entra tan sélo en la esfera de los medios aptos para que
logren la felicidad aquellos hombres que viven en el seno de las

(57) Es decir, “ya porque haya dejado de existir el cuerpo fisico
cuya es la forma espiritual o especie impresa que lo representa”.
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sociedades politicas, lo que consiguen no con la mentira pura y
simple, sino mas bien con la mentira que va implicita en los sofis-
mas. Todo esto se estudia a fondo en la Ciencta Politica *®, mien-
tras que nosotros tan solo nos proponemos en este tratado estu-
diar el régimen del solitario. A las formas espirituales falsas per-
tenecen la hipocresia, la astucia y otras facultades semejantes. A
éstas y a sus varias clases se les da importancia muy grande en la
vida de las actuales socledades, hasta el punto de que se con-
sidera como sabio a quien las posee y a ellas se las estima como
si fuesen la misma sabiduria. Tanto, que el vulgo y aun muchos
de las minorias selectas que viven en esas ciudades creen que
aquellas facultades (es decir, la hipocresia, la astucia, etc.,) son
la sabiduria misma que Aristoteles menciona en el libro VI.°
[de la Moral] ; y cuando oyen que alli pone como requisito
esencial de la sabiduria, la virtud en el sujeto, sus mentes quedan
ofuscadas con el error y muchos llegan a pensar que la
virtud es necedad, imperfeccion en el percibir y clerta manera
de estupidez. Y por eso algunos consideran a Mu®awiya supe-
rior a ®Ali ibn Abi Talib (jDios le haya sido propicio!) en cuan-
to a la decision o firmeza de caracter ®. Pero si todo esto se
examina a fondo, aparece claro que la cosa es al contrario de
lo que ellos piensan, segtin lo demostraremos despucs.

0. En cuanto a las condiciones que se requieren para que
los predicados de las formas espirituales se atribuyan a estas
per se, explicanse en el Libro de la Demostracion Apodictica ®,

(58) Cir. Arist. Politica, 1. IV, ¢. X: “Quinque autem res nume-
ro sunt, quas in reipublicae administrationibus per speciem quamdam
honestam callide excogitant in populum... Haec igitur sunt callida
leeum ferendarum artificia ad oligarchiam accommodata. In demo-
cratiis vero alias machinas excogitant, quas hic opponant”,

(59) Cfr. Arist.,, Ethica Nicomachea, 1. VI, cc. 3-12.

(60) Mucawiyya, primer califa de los omeyas, es celebrado por
los historiadores arabes como uno de los mas habiles politicos y pru-
dentes estrategas, en sus luchas contra CAli para arrebatarle el cali-
fato. Cfr. Masctdi, Prairtes, “Iudex Général”, s. v.

(61) Cfr. Arist,, Analytica Pesi, 1. I, ¢. 22,
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si se trata de las formas espirituales universales, que son los
inteligibles ; pero si se trata de las formas espirituales singula-
res, la tinica condicion necesaria es que el predicado exista real-
mente, como tal, respecto de las formas corporeas, sea como
quiera su ser y sin que para ello necesitemos exigir como con-
dicion que el predicado subsista en y por el sujeto, segiin se exi-
ge en la predicacion per se respecto de las formas inteligibles.
Antes bien, tan solo necesitamos exigir como condicion lo que
hemos dicho y no mas, o sea,, que los predicados existan real-
mente, como tales, respecto de las formas corporeas; puesto
que, como antes dijimos, se trata ahora de las formas espi-
rituales singulares, y los predicados lo son per accidens cuando
no existen como propios en las formas corporeas, cual sucede
en los tintes y como pasa tambieén cuando los sentidos se enga-
nan y en los demas casos que antes hemos enumerado. A veces,
procede también de un error de la facultad racional, y en esto
la forma espiritual individual participa de lo que es propio de
los inteligibles, como sucede, por ejemplo, cuando dos entidades
conciden en existir en un solo y mismo momento y se cree por
eso que la una es la otra.

Articulo [2.°]

1. Como deseamos que lo que hemos de decir sea estric-
tamente aplicable tan solo a lo que convenga o se armo-
nice con el tema, sin anadir otras cosas a las que el alma
se siente movida, por eso cabalmente hemos creido deber
emplear en este articulo—a modo de apéndice anejo a los juicios
o proposiciones que expresan lo que conviene hacer para el régi-
men del solitario y que pertenecen a la categoria de las propo-
siciones retoricas—otra categoria de juicios, que se conocen
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con el calificativo de juicios pasivos %. Cuando se conciben o
forman las ideas de las que resulta el régimen, no se las concibe
ya pura y simplemente como meras ideas no mas, sino que, an-
tes bien, son concebidas con una imagen fantastica, propia del
alma bestial, a fin de que esta alma desee con vehemencia su
perfecta realizacion y a lograrlo se someta obediente, movida
por la fuerza que el juicio formado entrana. Esto es lo mismo
que ocurre en todas las artes practicas, v. gr., en la escritura.
El tratado que comprende las normas del arte de escribir basta
para que en el alma venga a existir la idea de este arte; pero la
habil ejecucion de los actos que la escritura implica y la segdi-
ridad en su practica y ejercicio obedecen ya a la mocion activa
de otras causas, propias del alma bestial.

2. Asi pues, decimos que la forma de todo cuerpo genera-
le y corruptible tiene tres grados en cuanto al ser: el grado
primero es el de la forma espiritual comin o general, que es
la forma intelectual, o sea, la especie; el grado segundo es el de
la forma espiritual propia o particular; y el grado tercero es el
de la forma corporea. La forma espiritual propia o particular
tiene, a su vez, tres grados: el primero es su intencion o idea
existente en la potencia memorativa; el segundo es la impre-
sion existente en la potencia imaginativa; y el tercero es la ima-
gen resultante en el sentido comtin 8. Asi pues, las formas pue-
den ser particulares o propias y comunes: las comunes son los
inteligibles universales; y las propias o particulares son, unas,
espirituales y otras, corporeas. '

(62) Es decir, pasionales o que producen impresion pasiva en el
alma para que ésta se mueva a ponerlos en practica.

(63) Avempace recapitula aqui su dasificacion de las formas,
desarrollada anteriormente. Cualquier cuerpo singular v. gr. Libro, tiene
las siguientes formas: 1.2 la idea inteligible universal, comin a todo
libro; 2.", la imagen sensible singular de este libro, tal como existe en
la memoria, en la imaginacion, o en el sentido coman; 3., la forma
corpdrea que da a la materia prima la realidad de libro. Las de las dos
clases (1.2 y 2.") son formas mas o menos espirituales, mientras que
las de la 3." son puramente corporeas.
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3. Todo hombre, seglin antes se dijo, esta dotado de varios
géneros de potencias. El primero lo constituye la potencia refle-
xiva. El género segundo lo constituyen las tres potencias espi-
rituales antedichas %. El tercero lo constituye la potencia sensi-
tiva externa. El cuarto, la potencia generativa. El quinto, la
patencia vegetativa y las que junto con esta se cuentan %, El
sexto, la potencia elementativa ®. Los actos que el hombre rea-
liza por medio de las potencias sexta y quinta no dicen relacion
alguna # animal, y por eso las llaman algunos “la naturaleza”,
y a la quinta todos la denominan “naturaleza”. 7. Ahora bien,
los actos de la potencia sexta se realizan por pura necesidad for-
zosa, sin que tengan nada de comitin con los actos realizados
por libre eleccion. En cuanto a los actos de la potencia quinta,
no se realizan ni con libertad, ni tampoco con necesidad pura,
pues difieren de los actos puramente necesarios o forzosos, en
que el motor de aquéllos esta en el cuerpo y necesita tan solo
del movil, que es la materia, o sea, del alimento, y de su trans-
porte, que también es movil, como por ejemplo, se ve en la cica-
trizacion de las heridas y en fenémenos semejantes. En cuanto
a los actos de la potencia cuarta, ellos son también como los de
la potencia quinta, aunque se aproximan mas a la libre eleccion,
pues el alimento es indispensable para el sustento del organismo,
mientras que la emision del semen en el titero de la hembra para
la generacion no es un acto necesario, ni es tampoco forzoso
que el apetito sexual obligue al macho a realizar la emision.
Esto es evidente por si mismo, pues cuando la libre eleccion del

(64) Es decir, la memoria, la fantasia y el sentido comun.

(65) Es decir, la nutritiva y la aumentativa.

(66) Es decir, la de los cuatro elementos o cuerpos simples (tierra,
agua, aire y fuego) que integran el organismo humano, en cuanto
cuerpo fisico.

(67) Avicena dice en efecto, que los médicos emplean la voz “na-
turaleza” para designar el temperamento o complexion organica del
cuerpo, el calor natural, las disposiciones de los miembres, los movi-
mientos y el alma nutritiva o vegetativa. Cfr. Goichon, Lexique de la
langue philosophigue d'Ibn Sind, p. 201.
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sujeto satisface al apetito sexual depositando el semen en la
hembra para la generacion, este acto es un acto libre. Ya habla-
remos de los actos y de sus modalidades después de esto. Y por
eso cuentan algunos a los actos de la potencia generativa entre
los libres y otros los cuentan entre los que se realizan sin
libertad. En cuanto a los actos de la potencia tercera, tam-
bién son semejantes a estos tltimos: los realizamos por nece-
sidad, puesto que son pasiones, salvo que en ellos hay algunos
que entran ya en la categoria de la libre eleccion, como, por
ejemplo, en el acto de ser, mientras que otros se acercan mas
a la necesidad, como el tacto; en todos ellos, sin embargo,
podemos, si queremos, dejar de sufrir su accion, como lo ha-
cemos, v. gr., huyendo del calor, arropandonos contra el
frio, etc. En cuanto a las potencias del género segundo 8, tie-
nen acciones y pasiones: las pasiones que de ellas resultan son
como las resultantes de los sentidos externos; en cambio, las
acciones engendradas por ellas son libres, cuando son actos
humanos; y cuando son actos bestiales, son ya necesarios,
segin dijimos en los tratados relativos al comentario del
libro VII' De Auditu Physico ®. En cuanto a la potencia pri-
mera, el juicio y la simple aprehension son actos suyos nece-
sarios, pues si fuesen realizados con libertad, no asentiriamos
a lo que nos disgustase, ni habria necesitado decir Al-Mutanabbi :
“Me acogi a la esperanza de que fuese mentira” . En los actos
pues que proceden del hombre con libertad plena, asi como en

(68) Es decir, los tres sentidos internos: memoria fantasia, sen-
tido comiin.

(69) Arist.,, Natur. Ausc. 1. VII, ac. 2, 2.

(70) Quiers decir, la muerte de la hermana del emir de Alepo,
Sayf al-dawla, cuya triste noticia llegole a Mutanabbi después de hacerse
publica por toda Mesopotamia sin que, a pesar de todo, se resolviese
a darle crédito por el disgusto que le producia su verdad. La frase
de Mutanabbi citada por Avempace, es el 2.° hemistiquio del verso 6.°
de la elegia que aquél compuso a la muerte de dicha princesa: “La noti-
cia [de su muerte] recorri6 Mesopotamia hasta llegar a mi. Y yo
me acogl [todavia] a la esperanza de que fuese mentira”.
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cada una de las cuatro potencias ™ o en el conjunto de ellas,
tiene entrada la razoén y el libre albedrio. Ahora bien, puesto
que los actos humanos son los actos libres, resulta que en
todo acto de estas potencias puede tener entrada la razon,
pues en los actos del hombre el orden y la armonia proceden
tan solo de la razon y son producto de ésta por parte del fin,
al cual ordinariamente se le llama resultado o consecuencia.

Articulo [3.%]

De los actos humanos hay, pues, unos en los que todas sus
partes integrantes se realizan con libertad y por eso puede el
hombre abstenerse de realizarlos cuando quiere, como, por
ejemplo, el tejer, el hacer zapatos, y otras artes del mismo
género. Hay otros en los que la mayoria de sus partes inte-
grantes se realizan con libertad, pero el fin a que tienden es
distinto ™ y en ellos toma parte una potencia que no es racional,
como, por ejemplo, en la navegacion y la agricultura ™. Hay
otros, en fin, cuyo comienzo depende de la libertad del hom-
bre, pero cuando ya ha realizado éste lo que de él depende, se
encarga otro motor de conducir el acto iniciado hasta su
término y perfeccion, como, por ejemplo, el acto de engen-
drar, pues cuando el hombre ha echado el semen en el ftero
de la hembra, ya no depende de su libre albedrio la gene-

t71) Es decir, en todas, excepto la 5." y la 6.%

(72) Es decir, ajeno al fin del acto en si mismo, pues, por ejem-
plo, la navegacion y la agricultura sirven como medios para otros
fines que el navegar vy el cultivar la tierra.

(73) Es decir, que en ambas intervienen las fuerzas fisicas, para
la realizacion de sus fines, ademas de la actividad libre del hombre.
Por eso Aristoteles (Qeconom. 1. I, ¢. 2) dice: “Naturae autem ordi-
ne prior est agricultura...; non enim pendet ab hominibus et volenti-
bus... vel nolentibus...”.
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racion del feto ni ninguna otra cosa. A la clase primera
se la domina propiamente con el nombre del género y por
eso se les llama a estos actos artes e industrias.. A los de
la clase segunda, dentro de la cual estan la navegacion
y la agricultura, se les llama facultades que se explican
en la Ciencia Politica ™. Los de la clase tercera constan,
cada uno, de dos actos perfectamente distintos el uno del
otro: el acto que constituye como el comienzo, se realiza con
libertad, mientras que en el segundo ya no tiene participacion
alguna el libre albedrio; y por eso, entra en la esfera de la
libertad la parte del acto que es libre, mientras que del acto
segundo tratan tan solo otras artes ™.

Articulo [4."]

1. De las formas espirituales hay unas que producen en
el alma un estado o modo de ser transitorio, y hay otras que
no lo producen ™. Las que no lo producen son las formas espi-
rituales, cuando estan desnudas o despojadas de la materia ™.
Estas formas proceden de las espocies de seres que se en-
cuentran abundantemente en la realidad, como, por ejemplo,
el hombre, pues cuando se ve a un hombre determinado y la
forma espiritual de éste resulta impresa en el alma, esa forma

L m———— - —

(74) Arist. Polit.,, passim.

(55) Es decir, la fisica y la biologia.

(76) La voz hdl significa estado, disposicion o modo de ser que
afecta a las cosas sometidas a cambio. Equivale, pues, en este articulo
a los estados de animo accidentales y tramsitorios, tanto cognoscitivos
como emocionales, provocados en el alma por las que Avempace llama
“formas espirituales™ y que los escolasticos llamaron también “for-
mae” y “species”, impresas y expresas.

(77) Es decir, las especies inteligibles universales, concebidas sin
imagen fantastica.
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espiritual carece ya del ornamento propio de aquel hombre
concreto y no deja por eso huella alguna en el alma; de modo
que si tal forma se presenta luego al espiritu y es recordada,
sera per accidens, como si por ejemplo se encuentra alguien
a un hombre de estatura natural corriente y vestido con un
traje que sea el ordinario y habitual: las formas espirituales
resultantes de su vision no le vendran luego a las mientes, sino
per accidens, es a saber: al venirle a la mente la idea del ca-
mino en que lo encontrd, le vendrd la idea del hombre, como
parte del todo, es decir, per accidens. Cabe en cambio que el
hombre vea la forma fisica de un individuo de una especie que
jamas antes viod, como si, por ejemplo, ve uno del Sur a gente
de los paises septentrionales: entonces, el ornamento de aquella
forma espiritual serd ya propio tan s6lo de la especie y no de la
forma espiritual del individuo, la cual sustituira en el hombre
a la especie. De estas formas espirituales resulta a veces otra
clase, a saber, cuando, por ejemplo, el hombre ve a un ladrén
y nace en su alma un sentimiento de temor. Esta forma espi-
ritual ya deja huella en el alma, pero una huella general o comin
para todo ladron. También esta forma hace pues las veces de
la especie y por eso no produce, como efecto suyo, informacion
o noticia alguna, ni es tampoco de utilidad o provecho para
el sujeto, mas que per accidens, como ya hemos dicho.

2. De las formas espirituales que producen en el alma
un estado o modo de ser hay varias clases. Unas producen
un estado animico natural; asi, por ejemplo, las del hijo, del
padre y en general las de los parientes consanguineos, pues en
sus almas se produce un estado resultante de sus formas espi-
rituales, las cuales ya engendran noticia. Hay otras que tam-
bién producen un estado psicologico natural, ya de imperfec-
cion, ya de perfeccion. De imperfeccion, como por ejem-
plo las fealdades y las enfermedades; pero estas formas
espirituales que producen un estado animico, natural de
imperfeccion no se deben confundir con las que no produ-
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cen estado alguno, al modo como se dice que carece de voz
aquel que la tiene estropeada. En cuanto a las formas que
producen estados de perfeccion, pueden ser corporales y ani-
micas: corporales, como la belleza del rostro y la buena pro-
porcion de los miembros; animicas, como las virtudes todas.
En suma, los estados de perfeccion, o son excelencias corpo-
reas, o excelencias animicas, o excelencias mentales, o tam-
bién mengua o aminoracion de estas excelencias, péro siempre
(ue sean propias del hombre por naturaleza y no adquiridas.
Porque todavia hay otra clase de estas formas, que son las
adquiridas; y ellas son también de varias clases, -a saber: o
bien son artes mecanicas, o bien son facultades o profesiones
liberales, o bien son habitos morales, o bien son facultades
reflexivas, o bien son a la vez actos de todas ellas. Existe
atn otra clase de estas formas, como lo son por ejemplo, las
del linaje, que se divide en noble y vil. Cada una de estas
formas reporta provecho o dano al sujeto dotado de ellas, y
ya lo analizaremos todo esto, cuando lleguemos a tratar del
tema.

3. De otra parte, las formas espirituales, por razon de
las facultades en que residen como en sus sujetos, tienen va-
rios grados en virtud de los cuales la forma es mas o menos
espiritual. Las formas que residen en el sentido comin son
las de grado menos espiritual, si bien se acercan mas a las espi-
rituales que a las corporeas y por eso se las designa con el
nombre de imdgenes, y asi se dice que en el sentido comin
residen las imagenes de los objetos sensibles. Sigue después la
forma que reside en la facultad imaginativa, que ya es mas
espiritual y menos corporea, y por eso se atribuye a esta for-
ma imaginativa el origen de las virtudes animicas ", Luego
viene la forma que reside en la facultad memorativa, que es
la que ocupa el grado ultimo de las formas espirituales singu-
lares o concretas.

(78) Es decir, en las imperfeatas. Cfr. supra p. 36°9. e
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4. Cada una de estas formas es amable para el hombre
por naturaleza y son pocos los hombres que se encuentran
libres d:l influjo de alguna de estas formas espirituales. Todos
los actos del hombre, cuando éste es parte de una sociedad
politica o ciudad, tienen por fin la ciudad, si bien esto ocurre
tan solo en la ciudad perfecta y no mas, pues en las cuatro
restantes ciudades ™ y en las que nacen de la mezcla de éstas,
cada uno de los habitantes de ellas erige como fin de sus actos
a cada una de estas formas y prefiere gozar de los deleites que
engendran. Por consiguiente, los que son meramente medios
en la ciudad perfecta, son fines en las demas ciudades ®°,

5. Los actos humanos, en efecto, se realizan, unas veces,
con el fin de conseguir con ellos la forma corporea y no mas.
Tales son, por ejemplo, los actos de comer, beber, vestir y
aposentarse en la casa. Lo que de estos actos es absolutamente
indispensable para la vida, es comin a todos; pero lo que ya
traspasa los limites de lo necesario, v. gr., los manjares y aro-
mas exquisitos y en suma todo aquello en lo cual se busca la
delectacion sensible y no mas, es ya puramente corporeo. Den-
tro de esta categoria entran la embriaguez, el juego del aje-
drez y la caza por diversion o recreo. El que se propone estas
formas como fin, es hombre meramente corpéreo; pero esta
clase de hombres es poco numerosa. Para tal clase de hombres,
la forma espiritual no tiene valor alguno y ni siquiera se dan
cuenta de que existe, lo cual se debe al exceso de su corpo-
reidad. En la mayoria de los casos, esta clase de hombres se
encuentra tan solo entre los descendientes de los nobles: en

(70) Cfr, Arist.,, De Anima, 1. III, c. 3: “Imaginatis vero motio
quaedam esse videtur...; atque multa per ipsam id agere pative comn-
tinget quod ipsam habet”.

(80) Cir. Arist. Polit.,, 1. III, c. 5: “Nam aut cives dicendi non
sunt qui sunt unius civitatis participes, aut utilitatis inter eos debet
esse communitas” —Ibidem, 1. IV, c. 5: “Ea enim reipublicae admi-
nistrandae forma, quae constat ex optimis viris et ex virtute, non ad
aliquem sibi propositum finem bonis, sola appellanda aristocratia est.
In hac sola enim simpliciter idem vir bonus et bonus cives”.
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manos de estos tales se interrumpe efectivamente la estabili-
dad de la humana aristocracia y por eso los imperios politicos
han decaido en las distintas naciones por obra de estos tales.
La causa de ello puede muy bien encontrarla el hombre si la
examina atentamente en si mismo, y no es este el lugar para
llevar a cabo tal examen ®. Todas las opiniones humanas, asi
las escritas como las orales, coinciden en afirmar la perdicion
de hombres como éstos, y de ellos es de quienes dice €l poeta
[metro ramal] %:

;Oh tik! Encaneciste, pero no abandonaste los habitos ino-
rales del joven.

Son éstos quienes viven pegados a la tierra y a los cuales
alude la palabra de Dios (jglorificado sea su nombre!) cuando
dice 8:

Como aquel a quien revelamos nuestras maravillas, pero
ies volvid la espalda y Satands lo persiguio y vino a ser de los
que se pierden por sequir sus pasiones. Si hubiésemos querido,
le habriamos levantado con ellos; pero él se apegé a la tierra
y siguid a sus pasiones.

Condicion de estos tales es el no esforzarse por realizar los
actos propios de las formas espirituales que les faltan, y cuando
se les presentan, u ofrecen, no hacen de ellas caso alguno ni tam-
poco las desean. Igual da que los reprendas como que los dejes,
pues son como el perro, que si lo atacas, ladra, y si lo dejas,
ladra también. Estos, seglin hemos dicho son pocos, aunque
todavia se les encuentra; es mas, los hombres que con mayor
frecuencia se encuentran son los dotados de este temperamen-
to, si bien lo poseen en mayor y menor grado.

6. Los actos humanos se realizan también a veces con

(81) Cir. Arist. Polit., 1. V, ¢. 6.

(82) Me ha sido imposible identificar al poeta cuyo es este verso.
(83) Alcordn, VII, 174-175.
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la intencion de conseguir las formas espirituales y estos
actos son de varias clases. La primera clase la constituyen los
actos con los cuales se intentan conseguir las formas espiritua-
les que residen en el sentido comun. Este grupo de actos
acompana frecuentemente a los anteriores, si bien son mas
nobles que ellos y éstos otros son, en cambio, mas viles. Tales
actos pueden ser o adquiridos o naturales. Los adquiridos son
ciertos modes o estados accidentales inherentes a aquellos ac-
tos anteriores, y de ellos los que mas gozo producen son los
que afectan a los vestidos, pues a los actos propios de la pri-
mera clase corresponde simplemente el hecho de vestirse para
cubrir la desnudez, mientras que a estotra clase corresponden
ya los colores del traje. Los colores, en efecto, hacen que se
conserven en el sentido comin las formas espirituales, tal y
como los sentidos las percibieron, es decir, unidas al traje y
a las cosas percibidas con €l en un mismo momento, tanto si
ellas estan en el vestido mismo, como si estan fuera de él. En
esta clase entran también las cualidades o modos de ser de las
habitaciones, los guisos o maneras de preparar los manjares
y las bebidas y sus utensilios o instrumentos. En muchas per-
sonas van aparejadas estas dos clases de actos %. Son éstos
menos censurables que los de la clase primera y hasta se en-
cuentran opiniones, (aunque no consignadas por escrito) que
los alaban y los tienen por meritorios. En ciertas clases socia-
les se llega, en efecto, a considerarlos como actos nobles, mien-
tros que para otras son actos viles. Pocas veces se encuentran
ambas clases de actos separadas la una de la otra; pero son
mas frecuentes los de la segunda que los de la clase primera.
Si a aquellos se los tiene por nobles, débese tan sélo a que en
ellos existe ya la forma espiritual. Con actos como estos se
extinguen principalmente las dinastias, en la mayoria de los
casos; pero, en cambio, no se extingue por ellos la nobleza o

(84) Es decir, los que proceden de las formas corporeas y los que
proceden de las formas espirituales que residen en el sentido comfn.
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prestigio social de los personas, porque cabalmente creen algu-
nos que quienes poseen este temperamento natural son nobles
por su continencia, sobre todo cuando los actos que en ellos
predominan son los que tienden a adquirir la forma espiritual.
Esta, efectivamente, predomina en ciertos hombres hasta tal
punto, que hacen durar mucho tiempo las ropas interiores
viles y en cambio se ponen encima, para que la gente los vea,
los vestidos mas hermosos. Y en esto hasta procuran distin-
guirse algunos de ellos de los demas. Mucho de eso se obser-
va en esta €época en que escribimos este tratado ®; pero toda-
via era mas frecuente tal conducta en este pais durante la
época de los reyes de Taifas 8, A estas personas se las conoce
con el sobrenombre de “los lujosos” ® y a su género de vida
se la apellida “vida de lujo” %, y por eso se dice que el lujo
se lleva la riqueza. En sus necesidades, sirvense los tales de ese
lujo como medio para lograr el acceso a las casas de los mag-
nates, de que se glorian, y por ellos son alabados. En cambio,
los actos del grupo primero son siempre dignos de censura y
de arrepentimiento; a pesar de lo cual, la mayoria de las gen-
tes, en esta sociedad, los apetecen en secreto, aunque en ptiblico
los reprueben y de ellos se abstengan.

7. La clase segunda de actos con los que se intenta con-
seguir formas espirituales, son aquellos que tienden a la forma
espiritual que reside en la imaginacion. Son también de varias
subclases. Una es la de los actos con los que se intenta produ-
cir en los demas impresion de cierta especie, como por ejem-
plo, el acto de vestir armas fuera de la guerra, el adoptar
un aire cefiudo y otras actitudes externas que denuncian cier-
tos estados animicos. Dentro de este grupo entra la costum-
bre que tienen los principes de rodearse de un aparato cuyo

(83) Entre 1085 y 1128 0 1138 de J. C.
(86) Entre 1009 y 1085 de ]J. C.

(87) En arabe, al-mutachammiliin,

(88) En arabe, al-fachammul.
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solo aspecto inspire terror, cuando dan entrada en sus palacios
a la gente del vulgo y a los extranjeros, v. gr., a los embaja-
dores, o la de presentarse revestidos de todas las armas en sus
audiencias publicas, y otras cosas semejantes que encontramos
escritas en las historias, refertdas a reyes de diferentes nacio-
nes. Otro grupo es el de los actos con los que se infenta agra-
dar, como por ejemplo, la sonrisa, las muestras externas de
afecto y la beneficencia. Las bromas o chanzas entran en este
gfupo, asi como también muchos de los trajes, las casas y las
iormas bellas que producen admiracion y encanto. Dentro de
€l caen asimismo la conversacion agradable y el recitar de
memoria cuentos, fabulas y versos. Otro grupo lo forman los
actos que tienden exclusivamente a conseguir perfeccion del
sujeto, y que si ademas producen algun otro de los efectos
antedichos, es per accidens. Este grupo estd integrado por las
virtudes de orden intelectual, que son las ciencias, la inteli-
gencia que Aristoteles menciona en el libro V1." [de la Moral
a Nicémaco] ¥ y las demas virtudes de este género, como son
la prudencia en el consejo y el talento para la investigacion
racional ; también entran en el mismo grupo determinadas artes
que después explicaremos. A €l corresponden asimismo las vir-
tudes morales, como la liberalidad, el valor, la amabilidad, la
sociabilidad, la dulzura en el trato, el carino, la lealtad, y las
virtudes sospechosas, como el habito de dar gusto a todos y el
exceso de emulacion y de verguenza. Entran en este grupo de
virtudes sospechosas todos los actos que hemos mencionado en
el grupo primero, puesto que también con ellos aspira a veces el
sujeto a engendrar en el alma de los demis un sentimiento de
humildad al cual sigue como consecuencia otro de respeto u ho-
menaje y también toda clase de bienes exteriores; otras veces,
en cambio, el sujeto no aspira con ellos a lograr cosa alguna,
pues tan solo desea realizarlos para alcanzar con ellos la per-
feccion de su propia forma espiritual. Cuando quiere alcan-

(89) Arist, Ethica Nicomachea, 1. VI, cc. 3-12.
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zar aigo mas que la perfeccion de la forma espiritual, tan sélo
los realiza donde y cuando sabe que han de ser conocidos, o
donde cree que lo seran, y cuanto mas conocidos son, mas
intensa y perfectamente los realiza; en cambio, alli donde no
cree que son conocidos, no los realiza, y si realiza alguno, es
con dificultad o inadvertidamente. Los actos de este grupo que
son sinceros, no tienen nombre especial, y los que o se reali-
zan per accidens o son falsos, se llaman hipocresia. En suma,
el sujeto tan solo aspira a producir con esos actos un efecto
pasivo, y quien con este fin obra, realiza una accion del ape-
tito concupiscible si con ella busca obtener de los demas el res-
peto u otro beneficio; y si lo que busca es provocar en ellos el
sentimiento de humildad, entonces la accion también tiene los
caracteres de la accion concupiscente. Si el sujeto cree que
obra tan solo para lograr la perfeccion y se trata de los actos
del grupo primero, carecen tales actos de nombre propio, y
se los designa con el nombre comun al género, o sea, acto
virtuoso y que se realiza a modo de virtud. Estos actos son
aquellos cuya recompensa se espera de Dios, y a quienes los
practican se refiere la tradicion auténtica del Profeta, que dice:
“El que todo lo abadona por Dios, hacia Dios emigra; pero
el que huye hacia un bien terreno para lograrlo o hacia una
mujer para gozarla, ese emigra hacia aquello que busca”. En
suma, la recompensa es siempre conforme a lo que dice estotra
tradicion auténtica del Profeta: “Las acciones se califican por
las intenciones, y a cada hombre le corresponde lo que con su
accion se ha propuesto”.

8. La clase tercera la constituyen los actos con los que
se intenta conseguir la perfeccion de la forma espiritual que
reside en la memoria. Estos actos son los preferidos per se
para la mayoria de los hombres, hasta el punto de que los mas
de éstos creen que en tales actos consiste la felicidad, sobre
todo cuando van acompahnados con otros actos de virtud, prac-
ticados sinceramente. Los arabes otorgan por eso a la fama
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o renombre una importancia que no le otorgan muchos de los
pueblos; y por eso dijo el poeta [metro tawil] %, :

[¢No sabes] oh Mdawiya, que la riqueza viene y se va
v solo quedan de ella los relatos v el recuerdo?

* Creen también que el renombre es la supervivencia de la
cosa o persona renombrada; y por eso dijo el poeta [metro
basit] 9.

La fama del joven e¢s su segunda vida.

Por lo mismo dijo la hija de Harim ben Sinan, a la del
pocta Zuhayr %: “Os dimos lo que desaparecerd y nos disteis lo
que durara”.

Las anécdotas y versos que a este tema aluden son muchi-
simos y estan muy divulgados. Estos actos aparecen poco en
ciertos géneros de vida social y en otros son més abundantes.
Con los actos que mas frecuentemente y con mayor intensidad
se obtiene la fama es con aquellos que se enumeraron como pro-
pios de la facultad imaginativa, pues con los que afectan al
sentido comun, o jamas se obtiene o se logra poquisimas veces
y esporadicamente. En cambio, con los actos todos corporeos
lo que se conquista es la censura o reproche. No es, sin em-
bargo, con todos los actos que afectan a la memoria como se
logra per se la fama, cuando con ellos se consigue la forma que
reside en la potencia imaginativa, sino que tan solo se logra
con ellos la fama y el renombre, cuando se afiade uno de estos

(go) Estos versos son de Hatim al-Ta'i, dirigidos a su amante
Mawiya. Cfr. K. al-Agdni, 1. XVI p. g6.

(o1) Este fragmento del primer hemistiquio de un verso de Al-
Mutanabbi pertenece a la gasida: “La jayla <indaka...” Cir. Diwdn
al-Mutanabbi, ed. Sadir, Beirut, 1926, p. 415.

(92) Harim b. Sinan, jefe de la tribu de Gatafan, dueno de grandes
riquezas y extremadamente generoso, fué elogiado por Zuhayr b. Abi
Sulma, uno de los tres grandes poetas anteislamicos. Cir. K. al-Agdni,
X, pp. 151, 152 v 154. Harim reconwpenso espléndidamente a Zuhayr por
los elogios que le habia dedicado. Por eso la hija del primero decia a la
del altimo: “0Os hemos dado bienes caducos; en cambio vosotros nos
habeis dado cosas inmortales: [los elogios poeticos de vuestro padre]”.
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dos requisitos: o que se trate de un pueblo que aprenda de
memoria los versos y cuyos poetas celebren los hechos memo-
rables en sus poemas, los cuales luego se transmitan de boca
en boca por las gentes, como lo hizo Al-Muhallabi con el poeta
Al-"A%sa ) o que el protagonista de los hechos sea un ser tan
extraordinario y maravilloso, que su fama se haga prowerb:al
entre las gentes por la admiracion que produce. Hace falta,
en suma, que su solo recuerdo produzca en los animos tal im-
presion, que las gentes encuentren gusto en hablar de ello y se
lo trasmitan unas a otras las generaciones sucesivas, como su-
cede, por ejemplo, con la acabada perfeccion de las obras del
habil artista v. gr., los alcazares y los grandes porticos de
Ctesifonte ® y las estatuas de las Islas Afortunadas *. En
esta clase entran la mayoria de las obras escritas, de las poe-
sias v de los discursos retoricos. Claro es que por el proposito
que mueve al poeta, no entra su obra en la categoria de las
virtuosas, sino que es mas bien un acto del apetito concupis-

(93) No puedo aclarar esta alusion tugaz, porque son dos los
poetas llamados Al-’A%a y dos también los que llevan el apodo Al-
Muhallabi. Estos dos ultimos vivieron en el siglo X.° de nuestra Era,
mientras que de aquellos otros dos, uno, €l mas famoso, Maymun b.
Days al-’Asa, vivido en el siglo VII?, v el otro, A3 Hamdan, flore-
cio en el VIIIe. '

(04) El arabe Al-Madd'in, “Las Ciudades”, es el nombre de la
antigua Ctesifonte, sobre el Tigris, no lejos de Seleucia, capital de
los reyes persas sasanidas, famosa por su gran palacio con enormes
patios rodeados de arcadas llamade [lwdn de Cosroes. Sus ruinas, a
que alude Avempace, han sido exploradas por Herzfeld de 1go7 a
1911 v dan alguna idea de lo que fué el Jwdn por sus proporciones
actuales: una fachada gigantesca de 92 metros, dividida en dos par-
tes por un arco cuya luz mide 25 metros, da acceso a una sala de 43
metros de fondo, tras la cual se pasa a un enorme patio. Cfr. Encyc.
de I' Islam, s. v. Al-Madd’in.

(95) El arabe Al-Jdliddt, “Las Eternas”, designa a las Islas Cana-
rias que, segin los geografos arabes eran siete, en dos de las cuales
(Tenerife v Gran Canaria) refiérese que habia sendas columnas de
piedra, coronadas por estatuas de bronce de figura humana con la
mano tendida hacia alta mar. Median estas columnas 100 codos de
aitura. Cir. Encyc. de Ulslam, s. v. al-Khdliddt,
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cible o algo que se le parece. En cambio, las otras obras que
hemos calificado de extraordinarias y maravillosas por su cali-
dad especifica, por su tamafio o por su origen, ya no las reali-
zan los hombres geniales para conquistar fama, sino tan sélo
con el fin de lograr la perfeccion de la obra en si misma. Y como
estas obras perfectas son publicas y notorias entre los hom-
bras magnanimos y entre los dignos de regir las ciudades y
ademas son muchas en ntimero, deben llegar a producir en
estos tltimos tan grave temor de castigo, como el que engen-
dran las amenazas que la Revelacion fulmina contra las accio-
nes malas e imperfectas, tales como la usura y los vicios cor-
porales. Y por eso, tanto en las tradiciones de Mahoma como
en los Salmos %, se dice, del que con sus obras aspira a con-
quistar alta reputacion, que “Dios ha decretado que esa buena
reputacion a que aspira se le habra de convertir en una serpiente
de fuego”; v en las tradiciones del Profeta relativas a ese tal
se aflade que “Dios ha creado escorpiones que se pican unos a
otros, destilan después sus virus venenosos y mezclandolos con
la saliva se los dan a beber al que se propuso lograr alta reputa-
cion”. Asi como se dan por esta potencia memorativa actos que
son propios del hombre de buena fama, asi también se dan por
ella efectos pasivos propios también de éste, cuya forma espi-
ritual se conserva en la memoria durante un periodo de tiempo
mas largo que aquella otra y con fama mucho mas difundida.
Pero ya estas acciones no son actos humanos, pues el sujeto
no aspira a otra cosa que a la veracidad. Esto se da también
en quienes no gozan de fama, y tan solo obedece a la causa
que Aristoteles demuestra en el libro I1.° De Sensu, es decir,
obedece a la conjuncién de las tres potencias ' que es la que
da al sujeto la veracidad, porque no es posible que todas
tres se reunan y que su testimonio sea falaz. Mas esta con-

(96) La cita se refiere quizd al v. 5 del Salmo LVII: “Furor

n

illis secundum similitudinem serpentis...”, entendido equivocadamente,
(97) Cfr. supra, p. 5851,
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juncion de las tres potencias no es cosa definida o fija y casi
ni siquiera se da cuenta el hombre de ella. Por eso, las lenguas
de los hombres se resisten mucho a hacerse eco de la fama ver-
dadera, aunque ésta perdura luego durante largo tiempo; y en
cambio, por la misma razon, la falsa fama desaparece pronto,
aunque las lenguas se resistan poco a divulgarla. Como sea
esto asi, ya lo diremos después.

0. Por lo que toca a los actos con los que se logra la for-
ma espiritual universal, que es absolutamente la mas perfecta
de las formas espirituales y algo asi como el limite entre las
formas espirituales mezcladas con la corporeidad —si a esta
clase de formas cabe calificarlas de mixtas— y las espirituales
absolutas o puras, esos actos son muchos, tales como la ense-
flanza o el estudio, la investigacion racional y otros del mismo
género, cuyo estudio reservamos para el final del libro.

Articulo [5.°]

Hay hombres dominados tan solo por la corporeidad, y
éstos son los mas viles de los humanos. Hay otros en quienes
predomina la espiritualidad mas sutil y delicada. Hay, en fin,
otros en quienes coexisten juntas cada una de ambas formas en
dosis diferentes, mayor y menor. Los dos primeros grupos son
poco numerosos, si bien el grupo corporeo lo es mas mientras
que el espiritual perfectisimo lo es menos. En este tltimo grupo
se cuentan Uways al-Qarani * e Tbrahim ben Adham %. El
grado sumo de este grupo lo ocund Hermias, segiin lo que dice

(08) Asceta del Yemen, al cual se supone contemporaneo de Maho-
ma v convertido al islam, cuyas austeridades prodigiosas se hicieron
legendarias. :

(99) Uno de los primeros ascetas misticos del islam, arabe de
raza, que murio el aflo 150 de la hégira.
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Aristoteles en su libro de la Moral a Nicomaco. 1®. El grupo
mixto admite diferentes grados de mas y menos, seglin la
medida en que se le adjuntan las formas propias de los otros
dos grupos o segtin que los actos son realizados con una o con
varias de aquéllas. Por eso se encuentran en este grupo dos
extremos opuestos entre si, al uno de los cuales se le califica
de vil, pero no en absoluto, sino en sentido restringido, mien-
tras que al otro extremo se le califica de noble en absoluto y
sin restriccion alguna. El grado mas vil consiste en realizar
los actos exigidos por la forma espiritual, pero tan solo cuando
ello no le impide al sujeto realizar los actos corporeos; de modo
que, chrando asi, el sujeto resulta vil por razon de esta pre-
ferencia, aunque sea noble por cuanto que con el acto ha conse-
guido su forma espiritual. El grado opuesto a" éste es el de
aquel que tan solo realiza de los actos corporeos aquellos que
no le impiden realizar los actos espirituales. Si se lo impiden,
el acto espiritual sera entonces minimo y el acto corporeo ma-
ximo. La naturaleza de este caracter moral es, pues, de las que
merecen loa y por eso dijo el poeta [metro tawil] 1°t:

Rehusaron hwir, cuando las lanzas estaban en sus gargantas.
anade luego:
V st hubiesen huido, habrian vivido con honor.

Condicion propia de los hombres de este grupo es, pues,

(100) El texto drabe dice _wms » (Hermes) en vez de Her-

mias, tirano de Atarnea, en la Misia, discipulo de Platon y Aristo-
teles. En su honor compuso éste un himno celebrando sus virtudes.
No constan en la Eth. Nicom. los elogios a Hermias que dice Avem-
pace. El himno en su honor se registra en los fragmentos aristoteli-
cos de la ed. Didot, p. 333. Avempace vuelve a hablar de Hermias en
su Carta de Adiods.

(101) Estos versos atribuido a una mujer de la tribu de ¢Abd al-
Qays, se encuentran en la Hamdsg de Al-Buhturi, ed, Cheikho, Beirut

1910, p. 37.
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el desprecio de los actos corporeos y, a la vez, el someter sus
cuerpos a la paciencia, para soportar la desnudez y el hambre,
y el sufrir cuantas pruebas dificiles y penosas sean necesarias
para realizar los actos que por su naturaleza puedan mejorar
su forma espiritual. Muchas personas se ven pertenecientes a
este grupo. El estudio, la ensefianza y la fervorosa aficién a
las ciencias entran en esta clase de actos. Los siifies, por lo
que toca a la realidad de sus actos, entran en este grupo; pero
el fin a que con ellos aspiran, cabe ya dentro de la forma espi-
ritual universal, que consiste en la perfeccion de la potencia
racional 12, Y de esta perfeccion ya hablaremos, si Dios quiere,
cuando a ella lleguemos.

Articulo [6.°]

Ya hemos dicho y explicado anteriormente que todos los
actos espirituales o son desiderativos o siguen el curso mismo
de lo desiderativo, es decir, que con ellos busca el sujeto un
fin cuya condicion es el ir unido o anejo al fin esencial de los
actos mismos que por tanto, es fin per accidens. A estos actos
que son desiderativos o que siguen el curso de los desidera-
tivos pertenece, por ejemplo, el hecho de que busque el sujeto,
con la perfeccion de la forma espiritual que existe en la facul-
tad imaginativa o en la memorativa, el respeto y homenaje del
projimo o el renombre y la fama, va para ser engrandecido
y ensalzado, ya para lograr como recompensa de sus actos los
bienes exteriores. Pero hay también personas que realizan esos
actos, no por otra cosa sino porque son actos buenos y bellos.
Y por eso, los realizan, tanto cuando y donde sus actos son
conocidos de los demas, como cuando o donde no lo son; antes

(102) Es decir; los sifics pertenecen a este grupo, por los actos
de sus virtudes morales, v al grupo de la forma espiritual propia de
los inteligibles, porque con sus actos virtuosos aspiran a la contem-
placién o intuicion intelectual.
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bien, lo mas propio de tales personas es que realicen esos actos,
mas todavia cuando no son conocidos, y hasta les produce pena
que los demas les hablen de sus actos o se los alaben. El hom-
bre de este grupo no saca a colacion sus buenas obras ni de
ellas se jacta, sino que, antes bien, cuando se ve obligado a hablar
de ellas, jamas lo hace para envanecerse. Por eso el Profeta
(jBendigalo Dios y salvelo!) dijo: “Yo soy el sefior de los
hijos de Adan”, sin que en ello hubiera jactancia alguna, pues
lo tinico que hizo fué atribuirse una cualidad que en él existia
¢ informar de ello a quienes no le daban crédito; de modo que
tal informacion es como la que pudiera haber dado de todas sus
otras cualidades realas a quienes no le concedieran crédito. Si tal
atribucion fuese jactancia, serialo igualmente el decir el hombre
de si propio: “Hoy estoy sano” y cosas de este género. En
cambio, el hombre que si obra el bien es por estimulos concupis-
cibles, saca a colacion sus buenas cualidades en la mayoria de
los casos y gusta que se las mienten, por que el fin a que con
ellos aspira es un bien exterior para é€l, y si no lo consigue, su
accion resulta vana e inatil. Por el contrario, el hombre vir-
tuoso logra un fin que no se ha propuesto y que la mayoria de

las gentes no saben que sea cosa excelente, aunque se la pro-
pongan como fin, pues eso tan solo lo conocen los doctos en la
fisica del alma y los entendidos en la filosofia moral.

Logra pues el hombre virtuoso, sin proponérselo, lo que
la mayoria de les hombres desean y se proponen conseguir como
oanancia sobreafiadida al fin esencial de sus actos virtuosos,
sin.contar los demas provechos o bienes exteriores que antes se
enumeraron. Todos estos bienes sobreanadidos son, pues, dones
divinos, cuyo efecto en el sujeto es como el que produce la ali-
mentacion, conveniente al organismo, con que se nutren los que
estan sanos, pues aunque el hombre que tiene salud ignore que
aquella alimentacidn le es conveniente, no por eso deja de lograr
la salud con ella, aun sin proponérselo, ademas de lograr todas
las demas ventajas que la nutricién produce. Y asi como la
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salud tan sélo Ia logra con los alimentos convenientes el que
goza de apetito bueno y normal, igual si se lo propone como
fin que si no se lo propone, asi también esta espiritualidad pura
v noble tan solo la logra el virtuoso, igual si se la propone como
fin que si no se la propone. Y asi como el apetito tan solo es
bueno y normal cuando desea realizar aquellos actos que pro-
ducen per se¢ la salud, asi también el caracter virtuoso tan sélo
se convierte en espiritual, cuando de €l resultan aquellos actos
con los cuales el sujeto logra per se esa espiritualidad. En am-
bos casos, pues, se trata de dones divinos con los cuales Dios
distingue a quienes bien le place de entre sus criaturas, sin que
en ellos tenga el hombre parte alguna. La riqueza la concede a
veces Dios al hombre por mano de otro hombre, y entonces en
tal accion tiene aquel otro hombre parte; y por eso entonces
se dice del hombre que.es benéfico con la riqueza. Y lo mismo
pasa con los demas dones que no son divinos. En cambio, los
dones divinos son aquellos respecto de los cuales no es posible
que el hombre sea causa. Y é€stos de que ahora hablamos son de
tal especie, pues aunque no lleguen a ser de los mas nobles, tam-
poco son de los mas viles de ella, sino que, antes bien, confinan
con los nobles. Ya hablaremos de la ordenada clasificacion de
estos dones, segtin su nobleza mayor o menor, cuando tratemos
de las formas racionales.

Articulo [7.°]

De las formas espirituales naturales o fisicas, unas lo son
per accidens y siguen la marcha de las nocesarias, es decir, de
las formas espirituales respecto de las que carece de libre elec-
cion el sujeto que las posee, como, por ejemplo, la nobleza de los
padres. Otras lo son per se, y de éstas, unas son comunes al
hombre y a los animales, y otras son tan solo humanas. A las
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comunes pertenece, por ejemplo, el amor de los padres a los
hijos, pues lo que aquellos aman es las formas espirituales de
éstos. L.a madre, en efecto, y el padre, —tanto si se trata de
animales irracionales como de hombres—, cuando desaparece
de sus hijos la forma que le es propia de modo que ya no la
perciben en ellos, los rechazan de si, y, en cambio, si otro ani-
mal cualquiera se asemeja tanto a sus hijos que en él perciben
aquella misma forma, lo aman. Ahora bien, si lo que en sus
hijos amaran fuese la corporeidad, no podrian amar a nadie
que no fuera sus mismos hijos. Esto es evidente en la camella,
que trata con todo carifio a las crias ajenas que los arabes le
ponen para que las amamante. Cabalmente gracias a esta forma
espiritual se consigue la completa evolucion de los hijos del
animal perfecto y del animal que corre la misma suerte que
éste, como se ve en los nifios que se crian con nodrizas y en
los huevos al ser empollados. Estas cualidades inherentes a las
formas espirituales son inseparables de todos los hijos, mien-
tras no pueden todavia nutrirse por si mismos, pues cuando
pueden alimentarse y en lo sucesivo, son ya cualidades pro-
pias del hombre no mas, salvo, claro esta, lo que algunos cuen-
tan del caballo, que no le gusta a su madre. Pero todas las otras
cualidades, propias del parentesco consanguineo, son ya huma-
nas y la mayoria de ellas tienen su origen en la convencion
social y en la ley, y de estas cualidades ya se ha dicho lo sufi-
ciente en ¢l libro V.* de la Politica de Platon %,

Articulo [8.°]

De las cualidades o estados psicologicos que son efecto de
las formas espirituales singulares en cuanto €stas tienen rela-
ciones universales, hablaremos cuando tratemos de los actos

(to3) Cir. Plat., Civitas, 1. V (ed. Didot, 1I, 82-104).
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humanos. Estas formas espirituales singulares, en cuanto tie-
nen relaciones universales, son o sensaciones o fantasmas ima-
ginativos. Por estas formas se mueve el animal con los movi-
mientos que le son propios, y ya se explico en varios lugares
como se realiza eso. Por ello, todo ser que se mueve esponta-
neamente es sensitivo, y todo ser sensitivo se mueve esponta-
neamente. En cuanto a los cuerpos celestes, no se mueven espon-
taneamente, sino en un sentido analégico, puesto que no poseen
la facultad de detenerse, mientras que todo movil que se mueve

espontaneamente detiénese también espontaneamente. Solo tie-
nen pues de comun los cuerpos celestes con el animal el estar
compuestos del motor y del movil, y se diferencian entre si por
otras cualidades distintas de esa. Pero las cosas que interesan
al objeto de que nos proponemos tratar ahora son las que se

refieren al hombre. El hombre posee ciertas cualidades por vir-
tud de las cuales es sujeto de determinados actos resultantes ds
ciertas potencias, y tiene también otras cualidades por cuya
virtud nacen en €l ciertos actos que resultan de otras potenc:as.
Unas y otras de estas cualidades se manifiestan en distintos
periodos de la vida. Las primeras que aparecen corresponden a
la edad de la infancia, que se extiende desde el nacimiento
hasta que se mueve el nifio con todo su cuerpo hacia lo que
desea o apetece. Mientras permanece en tal estado, obra tan
solo por el alma nutritiva o vegetativa, y los movimientos y
cambios cualitativos que experimenta no se pueden aqui resu-
mir ni hacen tampoco al proposito de nuestro estudio. El perio-
do que va desde el tiempo en que se mueve hacia lo que apetece

hasta el momento en que tiene ya el uso de la razon, carece de
nombre propio que se le aplique en la lengua de los arabes, salvo,
claro esta, los nombres raros que los lexicologos conocen. Apli-
quémosle, pues, el nombre de la edad mas proxima a la suya,
que es la adolescencia. Es evidente que en este periodo de la
vida el nifio es animal no mas, puesto que s6lo obra por virtud
del alma bestial. Desde que comienza a nacer en él la razon,
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ya es hombre en sentido absoluto, puesto que es él quien se
modifica por si mismo, sin necesidad de que otros, se cuiden
de €l. Por lo que toca a las edades anteriores, y més en con-
creto a la primera, las formas espirituales existen por natu-
raleza durante toda ella en quienes se cuidan de la crianza de
sus hijos. En la segunda edad, también existen algunas de
cllas en algunos animales, como la gallina y la perdiz, pero
solo durante una parte del periodo. En cambio, respecto del
hombre existen durante todo é€l, pues las edades del animal
irracional no se dividen por el uso de la razédn, sino por otras
cualidades, como se explica en el Libro de las Historias de los
animales ', es decir, en los diez tratados del libro De Animales.
Por lo que toca a la tercera edad la de la juventud se basa ya
la cosa en un criterio de convencion, y por eso algunas leyes
religiosas positivas no imponen el deber de cuidar a los hijos
durante esa edad, y la condicion propia de las formas espiri-
tuales de los hijos durante ella es ya otra: el amor se basa, mas
bien en la convencién, aunque también influya en cierto modo el
instinto humano; pero en esto caben diferencias segiin sean las
maneras del vivir social, pues en la sociedad libre o democratica,
por ejemplo, los hijos son mas amados que en otros géneros de
vida social por la mutua ayuda que en aquella han de prestarse
los miembros de la sociedad para la salvaguarda de sus hoga-
res '® como aparece evidente entre los arabes y los beréberes,

(104) Cir. Arist., De Animalibus Hist., 1. II, cc. 1-5.

(105) Llama aqui Avempace literalmente “ciudad social” (madina
chamd®iyya) a aquella en la cual todos los miembros son libres, e inde-
pendientes e iguales entre si, de modo que cada uno hace lo que quiere,
sin que tengan que obedecer a ningln jefe, ni nacido de entre ellos, ni
ajeno o extrano a la sociedad. Tal es, en efecto, la definicion que Al-
Farabi da de este género de vida social en su Kitdb al-siydsa al-mada-
niyya, p. 69, afadiendo que los ciudadanos obedecen tan solo a los
jefes que dan libertad al vulgo para satisfacer sus apetitos; de donde
resulta que, como los gustos v opiniones se contraponen unos con
otros y falta una direccion que los coordine, acaba por dominar el
Viigo ignaro, que es la mayoria y no hay quien mande ni quien obe-
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mientras que en los otros geéneros de vida social se da, y fre-
cuentemente por cierto, la desobediencia de los hijos. En las
restantes edades, es decir, en la edad madura, en la ancianidad
y en la decrepitud, todas las formas espirituales son muy dife-
rentes ya entre si, como se lo explicara facilmente quien exa-
mine a fondo la cuestion. Por eso, tan pronto como un hom-
bre de una edad cualquiera no realiza los actos de las faculta-
des propias de aquella edad, es tan solo porque se halla atn
en la edad anterior que no ha abandonado todavia. Si ello se
debe a que le faltan las facultades de la edad siguiente, se tra-
tara entonces de imperfeccion natural, como sucede con los
dementes. Si, por el contrario, posee las facultades de la edad
siguiente, pero no obra con ellas, también entonces el sujeto
sera un demente, aunque menos que en el caso anterior. Si,
por fin, obra con dichas facultades, pero proponiéndose los
mismos fines que se proponia en la edad primera, es decir,
poniendo las facultades nuevas al servicio de los actos de las
facultades auteriores, entonces el sujeto sera bestial, sin que
entre él y la bestia haya otra diferencia que ésta, a saber, que
realiza los actos de la bestia mas y mejor, mediante el uso de
la razon. Es en efecto evidente, que todas las cualidades o
actos propios de una edad cualquiera, tienin que ser medios
para las cualidades o actos de las edades posteriores, a las
cuales han de servir como criadas; de modo que st en las eda-
des posteriores el sujeto sigue realizando todavia aquellos
actos, resultara que los medios se convierten en fines y los
fines vienen a ser medios, es decir, el jefe se hace siibdito y
el sibdito jefe. Por eso dice Aristoteles en el libro 1.° de la

dezca, porque mas que una ciudad es una multitud de ciudades agru-
padas; pero tal régimen de libertad e igualdad es, en cambio, propi-
cio para que en €l surjan individuos buenos y sabios, a guisa de brotes
aislados, con los cuales acabe por nacer la ciudad perfecta. Los carac-
teres que Al-Farabi atribuye a esta “ciudad social” la asemejan bas-
tante a las modernas sociedades democraticas. Cir. Der Mustersiaat,
ed. Dieterici, pp. 62, 8o.
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Moral @ Nicomaco ': “La imperfeccion no depende de la
edad, sino del habito y el caracter”. Y por eso se censura en
el anciano la frivola puerilidad, por la gran distancia que
separa ambas edades, ya que entre las dos esta la edad ma-
dura. Por eso también, en cambio, se alaba en los aficionados
a jugar el que jueguen con las armas, porque ese juego es ya
mdas bien una ocupacion seria. En el joven se alaban asimismo
las bromas y las chanzas, porque ellas constituyen un comien-
zo de las operaciones de la razon ; y por eso las chanzas
ocupan un lugar intermedio entre las acciones serias y el jue-
go. En los hombres de edad madura se alaban la bondad y la
amabilidad, porque estas cualidades son cabalmente lo que hay
de serio en las bromas y chanzas. En el anciano se alaban el
buen juicio, el sabio consejo, la prudencia, la inteligencia y
en suma las virtudes racionales; y por eso, apenas si se em-
plean para calificar al anciano los epitetos de agudo y sagaz
de espiritu, por que ambas dotes son necesarias tan solo para
adquirir los conocimientos racionales, y el anciano, en el estado
normal propio de su naturaleza, ya los ha tenido que adquirir;
en cambio, si que se aplican tales calificativos al jowen, como
asimismo se aplican al hombre maduro el buen juicio y la
reflexion; y esto porque en el anciano ya deben existir en
acto los fines cumplidos y acabados. La decrepitud, respecto
de las dos primeras edades, se halla en situacion parecida a
la de las otras dos que acabamos de mencionar, pues en las
dos primeras, el hombre no es todavia hombre en un sentido
absoluto, sino que mas bien es un hombre que comienza a
hacerse, mientras que en la decrepitud es ya un hombre que

(106) Arist.,, Eth. Nicom., 1. I, ¢. 3: “Porro an aetate aliquis sit
juvenis, an moribus, nihil refert. Non est enim a tempore qualitas illa
quam hic aestimamus [scil. prudentia], sed ab eo, quod pro eo, ut per-
turbationes ferunt, ita vivit, et unumquodque persequitud. Hujusmodi
enim hominibus inutilis cognitio est, perinde ut incontinentibus”.

(107) Arit,, Politica, 1. VII, ¢. 15: “Itague ludi, magna ex parte
imitationes esse debent carum rerum, quae serio postea sunt obeundae
et tractandae”.
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se deshace. Y por eso en el anciano decrépito debe existir la
prudencia no mas, que es su cualidad propia. Por eso, Socra-
tes coloca al hombre de esta edad, cuando es prudente en la
categoria de los hombres felices o afortunados %, Qué es lo
que significa esta categoria, se explica en el arte de la Poli-
tica 1%, Igualmente, tan pronto como se pretende poseer algu-
nas de estas cualidades ¢n una edad anterior a la que les
es propia, sobre todo en la edad.muy alejada, como, por ejem-
plo, cuando se encuentran en el nifio la seriedad, la bondad
y la afabilidad y algo todavia mas inverosimil que esto, la
prudencia en el consejo, habra que atribuir el hecho, bien a
defecto natural, cosa que a menudo se observa, y entonces,
si tales cualidades gozan largo tiempo dentro de la edad de
que se trata, acaban por debilitarse y se apagan con rapidez
mayor que el fuego vital de Heraclito %, o bien se debera

(108) Cfir. Plat., Cizitas, 1. X (ed. Didot, II, 189): “Sic igitur
de justo viro existimandum, sive in pauperiem seu morbos aliave exiis,
quae mala videntur, incidat, huic haec denique wvel viventi vel mortuo
in bonum vertere; neque enim a diis numquam negligitur quicumque
conari voluerit justus svadere virtutisque studio juoad homini licet deo
similis fieri”.—Ibidem, 190: “Dicam enim justos cum ad maturam aeta-
tem pervenerint, sua in civitate magistratibus, si velint praesse...”

(ro9) Cir. Arist., Polst., 1. VII, cc. 1-2.

(110) El texto arabe dice s jﬂ por erronea transcripcion de
L Mlﬁ “Heraclito”. Cir. Al-Farabi, Tahsil al-saida ©. Cc.
pp. 45-46: “El filosofo falsificado es aquel que aprende las ciencias
especulativas sin ser apto para ellas por temperamento. El falso y el de
mala ley, aunque adquieran perfectamente esas ciencias, sin embargo al
fin acaban por perder poco a poco lo que saben, hasta el punto de que,
al llegar a la edad en que normalmente adquiere el hombre la perfec-
cion de las virtudes intelectuales, extinguense por completo en ellos sus
conocimientos con mayor prontitud que se apaga el fuego vital de Hera-
clito, que Platén menciona. Y ello es asi, porque el temperamento del
primero y la costumbre del segundo vencen a lo que en su juventud
ambos adquirieron, moléstales la tarea de conservar lo que con gran
trabajo aprendieron, se abandonan y poco a poco empieza a desaparecer
cuanto sabian, hasta que se extingue y apaga su fuego, sin que de él
recojan ya fruto alguno”. El “fuego vital de Heraclito” parece traducir
la voz avaBuprasig, “vapor”, “exhalacion” que, segiun Heradito, es
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a una causa parecida a la que en nuestro tiempo se observa
entre los hijos de familias refinadas y nobles, pues es evidente
que aparentan estar dotados de aquellas cualidades, sin que
realmente sean de ellas capaces. Estos tales, si por ventura
acaece que las gentes los crean hombres de mérito y por ello
se los ponga al frente del gobierno de la ciudad, son la mayor
y mas eficaz causa de la ruina de la sociedad, cualquiera que
ésta sea de las cuatro clases de organizacion social !, pues en
la que se llama “estable” 2, no puede jamas ocurrir tal he-
cho, v en las que mas se da es en la ciudad [blanco de una
palabra] 1!3; luego, en la sociedad libre o democratica, y des-
pués, en la tiranica %

Articulo [9.°]

1. Tres son los fines a los que tiene que responder el soli-
tario, segun que se refieran a su forma corporal, a su forma
espiritual individual o a su forma espiritual universal. Los
tfines que le corresponden, en cuanto que el solitario es parte

.

el alma, la cual siempre fluye y se cambia. Cfr. Arist, De Anima,
i T - 8

(r11) -Cfr. supra, p. 365.

(112) Traduzco asi la voz “igdmiyya” ateniéndome sélo a la eti-
mologia ; pero ignoro el sentido técnico que tenga en la mente de Avem-
pace, imposible de adivinar por falta de contexto que lo explique y por-
que tampeco Al-Farabh emplea tal voz para ninguna de las varias clases
de cindad que enumera en su Kildb al-siyisa al-madaniyya. Quiza equi-
valga a la monarquia no tiranica.

(113) Por el contexto, quiza se trata de la sociedad oligarquica.

(114) Llama al-Faribi “ciudad tiranica” o, simplemente “tirania”
a aquella sociedad en que predomina la fuerza como medio de lograr
la agrupacion de los individuos para la consecucion del fin social.
Cfr. Kitdb al-siydsa al madaniyya, p. 64. Sobre la “ciudad libre o demo-
cratica”, Cfr. supra, p. 87105,
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de una ciudad estable *°, explicanse en la Ciencia Politica. De
los actos que realice segun los fines que le atafien en cuanto
que sea parte de una u otra de las demas ciudades imperfec-
tas, ellos seran alguno de los propios de dichas ciudades, aun-
que tan solo en lo conveniente a su condicion de solitario. Si
el solitario forma parte de la ciudad perfecta, también se
explica ya en la Ciencia Politica la condicion propia de toda
ciudad en general ', Ahora bien, para conseguir cada uno
de estos fines, es preciso el empleo del juicio, el examen, el
razonamiento discursivo y, en suma de la reflexion, pues si la
reflexion no interviene, el acto sera puramente animal, sin
que en €l tenga parte alguna lo humano bajo ningun aspecto,
"salvo que el sujeto del acto es un cuerpo cuya forma exterior
es forma de hombre. Cuando el sujeto se propone un fin ani-
mal, tanto si lo consigue mediante reflexion humana, como si
no lo consigue con ella, el efecto resultante de la humanidad
del sujeto y el efecto de la bestia son uno solo y el mismo,
pues ninguna diferencia hay entre que la forma exterior del
sujeto sea entonces una forma de hombre bajo la cual se
oculta una bestia, o que el sujeto sea bestia tan solo por si
mismo. Ahora bien, es evidente que de sujetos que son de tal
condicion por sus actos bestiales no puede estar integrada
cindad alguna, ni pueden tampoco ser tales sujetos partes inte-
grantes de ella, sino que tan solo cabe que vivan disgrega-
dos 117, Ahora bien, los fines propios del hombre solitario ya

(115) Cir. supra, p. 91 112,

(r16) Cir. Arist.,, Polit., 1. 111, oc. 1-12.
117) Cir. Al-Farabi, Kitgb al-sivisa al-madaniyya, p. 57. “Los
hombres bestiales por naturaleza no son ciudadanos ni forman entre
si agrupaciones sociales civiles o politicas en modo alguno, sino que
de ellos unos son al modo de las bestias domésticas, otros al modo de
las bestias indomitas y salvajes y otros al modo de las fieras. Por eso
se encuentran de ellos algunos que se acogen a los desiertos para vivir
aislados entre si; otros se refugian en los desiertos, pero. para vivir
alll asociados y propagarse como las bestias; otros se instalan cerca de
las ciudades; unos no comen mas que carnes grasas; otros se alimen-
tan de plantas; otros en fin devoran crudas las presas que cazan des-
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hemos dicho cuales sean; y por consiguiente, el fin del hom-
bre bestial habria de ser uno de esos tres que hemos enume-
rado 8. Pero de estos no lo sera el que dice relacion a la
forma espiritual universal, porque ésta corresponde al enten-
dimiento y se adquiere por la especulacion racional o discur-
siva; luego es evidente que lo habran de ser las dos formas
restantes, es decir, la espiritual individual y la corpdrea.

2. Por lo que toca a la espiritual individual, obsérvanse,
en muchos animales ciertos actos que con tales formas se

logran, como el pundonor o la vergiienza en el leon *? la vani-

dad en el pavo real 19, la zalameria en el perro 1, la genero-

sidad en el gallo 2 y la astucia en el zorro . Solo que estas
cualidades, cuando son de las bestias, son por naturaleza pro-
pias de toda la especie, sin que pertenezcan en particular, como
privativas, a ningtin individuo de dicha especie; antes bien, si
por una forma espiritual individual alcanza un individuo de

garrandolas como las fieras. Estos hombres no se encuentran mas que
en los extremos remotos de la tierra habitada, tanto al norte como al
sur. A todos ellos hay que tratarlos como a las bestias: si son domes-
ticables v prestan algiin servicio en las ciudades, se los deja para em-
plearlos como siervos, igual qué se hace con las bestias domésticas;
pero a los inttiles o dafiinos se los trata lo mismo que a las alimafas.
Y eso también hay que hacer con los hijos de los ciudadanos que son
hestiales”.

(118) Es decir, los que responden a la forma corporal, a la espi-
ritual individual y a la espiritual universal.

(119) Alude, sin duda, a la del ledn, que no corre ni salta al sen-
tirse perseguido. Cfr. Arist,De Animal. Hist.,, 1. IX, c. 44: “In vena-
tionibus nunquam, dum in conspectu est, fugit aut pavescit; quin etiam...
gradatim pedatimque cedit et paulatim sese convertens;... si quando
fugere cogatur, currit demisse, nec salit”.

(120) Cir. Arist. De Anim. Hist.,, 1. 1. ¢. 1: “...alia pulichri stu-
diosa ut pavo™.

(121) Cir. Arist. De Anim. Hist., 1. I, c. 1: “...alia amimosa, in
amorem et adulationem proclivia, ut canis”,

(122) Cir. Arist. De Antm. Hist,, 1. IV, c. 9: “aliae ...vocem
edunt ...vincentes, ut galli”.

(123) Cfr. Arist. De Anim, Hist., 1. 1, ¢, 1; “alia versuta et ma-
lefica, ut vulpes”,
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aquella especie la posesion de esa cualidad, su nobleza se debe
a la especie, pero al individuo en concreto no le corresponde,
sfnn tan solo cuando se trata del hombre: y ademas, las espe-
cies que poseen esas cualidades excelentes son de las mas no-
bles especies zoologicas.. Y cuando no son cualidades de las
nobles o eminentes, débese a que el animal las emplea en todo
tiempo, tanto en el que es preciso, como en el que no es pre-
c1so emplearlas; y por eso no son ya virtudes, mas que tomando
este nombre en sentido equivoco. Ya se explico en otro lugar
como sea esto. En cuanto al sujeto humano cuyo fin es corpo-
reo, es exactamente igual que la bestia. Todas estas perfec-
ciones, en suma, o son perfecciones morales o perfecciones
intelectuales. Algunas de las morales cabe que sean comunes
al hombre y a las bestias. De las cualidades que se deben a
las formas espirituales y que son virtudes morales, cabe tam-
bién que participen las bestias; pero entonces no son propias
tampoco mas que de sus especies, como el valor vy el pundonor
que se observan en el ledn, pues no son propias tales virtudes
de un solo ledn, sino de todo ledn, y si en un leén singular
v concreto existe algo de estas cualidades, como efecto propio
de una forma espiritual suya individual, v. gr., un exceso
o exageracion de dichas cualidades, sera efecto de su forma,
per accidens tan solo. Las formas espirituales de las bestias
tnicamente producen cualidades que sean perfecciones, cuando
se toman en sustitucion de la especie, v si alguna cualidad se
observa que existe como efecto de aquellas formas, es siempre
per accidens. En cambio, todas estas cualidades, comunes a
las formas espirituales humanas y a las bestiales, existen en -
el hombre individual como propias suyas y no en sustitucion
de la especie per accidens.

3. En cuanto a las perfecciones intelectuales, son ya cua-
lidades exclusivamente propias de las formas espirituales hu-
manas, sin que de ellas participen los animales. A este grupo
pertenecen, por ejemplo, el buen juicio, el prudente consejo,



EL REGIMEN DEL SOLITARID GH

la opinién atinada y muchas de las artes v facultades que -son
propias y exclusivas del hombre, como la oratoria, la estrate-
gia, la medicina, la economia doméstica, etc. La sabiduria es
la mas ptrfecla de las cualidades espirituales humanas, excepto
para quienes no la conocen, pues para éstos la sabiduria es
tan solo una de tantas cualidades espirituales. Esto se observa
viendo cudl es el rango del sabio para el vulgo. Esta perfec-
cion es propia de la ciencia, per accidens e intentione secunda,
mientras que de la sabiduria es propia per se e intentione prima.
Ni son cualidades primitivas de una cosa, tan sélo sino més
bien perfecciones en sentido absoluto. En cuanto a las cuali-
dades que se logran con la comida, la bebida, el vestido, la
habitacion, el vehiculo y otras cosas de este género, si se las
busca por si mismas y toméandolas como fines, son cualidades
de las formas corporeas. En cambio, las que pertenecen a este
mismo grupo de cualidades espirituales v a los actos de las vir-
tudes morales, como el buen juicio, el consejo atinado y otras
del mismo género, si se las busca por si mismas v se las toma
como fines, son cualidades de las formas espirituales. Asimis-
mo, ocurre con las disciplinas opinables todas y con las discipli-
nas apodicticas, para aquel que no las busca por los fines esencia-
les a ellas. En cuanto a los actos dignos de recuerdo y los cono-
cimientos cientificos son ya perfecciones en sentido absoluto
v sin restriccion, y propios exclusivamente del hombre, sin
que en ellos tenga participacion alguien que no sea el hombre.
4. [Estos conocimientos, o bien otorgan por si mismos la
existencia real perpetua, o bien constituyen medios para conse-
guirla. En cambio, las formas espirituales individuales tan
s6lo son utiles para la existencia memorativa, y las formas
corporeas para la existencia individual y concreta, que es la
mas breve de las existencias, pues la existencia corpdrea es la
mas expuesta a desaparecer, mientras que la existencia de los
seres intelectuales es la mas apta para la perpetuidad. Las
espirituales son de larga duracién [aunque no perpetua] com-
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paradas con las intelectuales. Y con razon es asi, porque estan
compuestas de los dos extremos: el corporeo y el inteligible.
De lo inteligible sacan la utilidad de una larga existencia y de
una duracion continua, v de lo corporeo toman la limitacion
de la duracion, pues todo lo que tiene duracion limitada, es
breve, aunque sea larga su duracion, comparada con la eterni-
dad, ya que ésta no admite comparacion. La larga duracién
de lo finito es, por consiguiente, como una brevedad. Sin
embargo, si el hombre ama por naturaleza vivir un afio mas
de lo que ha vivido, a fortiori deseara vivir todavia muchas
mas cdecenas y centenas y millares de afios 0 mas atin que esto.
Asi lo observamos en muchos centenarios, como también lo
vemos en muchos hombres de ciencia que desearon vivir los
cien afnos y aun los mil, lo mismo que Alejandro entre los
reyes y muchos sabios, y hasta millares de afios, como Hipo-
crates y otros de este género.

Articulo [10."]

1. Como ya hemos dicho, hay hombres que tan solo se
preocupan de su forma corporea, y éstos son los viles; pero
hay otros que tan solo se cuidan de su forma espiritual, y
estos son los eminentes y nobles. Asi como el mas vil de los
hombres corporeos es aquel que no hace caso alguno de su
forma espiritual ante su forma corporal ni le presta atencion,
asi también el mas eminente grado del hombre noble es el de
aquel que no presta atencion a su forma corporea ni de ella
hace caso alguno. Sin embargo, el que de su forma corporea
se desentiende en absoluto, con ello abrevia la duracion de su
existencia, y este hombre, lo mismo que aquel otro, se sale
de lo que es natural. Por eso no se encuentran en la realidad
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tales hombres, sino que tan solo se ve alguno que en obedien-
cia v sumision a su forma espiritwal gasta o consume su for-
ma corporal. Por eso dijo Ta'abata Sarran [metro tawil] ***:

Son [para wvosolros] dos negocios: o [m] esclavitud
con  beneficio [vuestro]

O [mi] sangre. ;Para el hombre lLbre la muerte es
j:j‘i‘fl’i'ff)h‘!

Juzgaba, por lo tanto, el morir como cosa mas excelente
que el soportar el beneficio de la emancipacion. De estos hom-
bres ha habido algunos que se han dado la muerte a si mis-
mos en la guerra, como lo hizo Al-Marwéani en la guerra de
"Ubaid Alldh b. ©Ali b, al-°Abbas, a la vez que decia [metro
mutagarib] %

Vil cosa es el vivir v repugnante el morir,

Ambas a dos me parecen fastudiosas y duras.
Pero si de la wuna v de la otra no hay escape,
marchar hacia la nerte es un hermoso oiaje.

(124) Poeta anteislamico, llamado Tabit b. Chabir al-Fahmi v mas
conocido con este apodo, que significa “el que lleva el mal bajo el
sobaco”, porque llevaba asi guardado un cuchillo. Caballero andante
a la vez que poeta, como ©Antara v como Sanfara su compaliero de
aventuras, ‘hizose famoso en el islam por sus versos y por sus hazafas.
A una de sus aventuras alude el verso aqui citado por Avempace, ¥
que registra el Kitdb al-agdni, XVIII, 215: Sitiado el poeta por sus
enemigos dentro de una cueva inaccesible, a la cual habia llegado
para coger miel, negbse a salir (a pesar de que a ello le invitaban
dolosamente), diciéndoles: “;Para qué voy a subir? ;Para la libertad
o para el cautiverio?” Y a través de una mina que pacientemente soca-
v0, deslizose hasta lograr burlar a sus enemigos, huyendo de ellos en
vez de entregarse. El texto del Kifdb al-agdni tiene este sentido, tradu-
cido libremente: “Si me endrego a vosotros, obtendreis la ganancia pecu
niaria de mi rescate de la esclavitud. Si no me entrego, moriré aqui
enterrado v perderé la vida. Preferible es la muerte para el hombre
libre™.

(125) En las guerras entre los descendientes de Al v lns part
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Asi también lo hizo Zenobia con ®Amr, cuando le dijo: “jPor
mi mano y no por la tuya, oh *Amr!”, 126 y Ia reina de Egipto
con Augusto, cuya liberacién [por el suicidio] se narra en las
hisorias 7. Asimismo lo hicieron otras gentes de las que cuen-
ta Aristoteles que se quitaron la vida cuando estuvieron cier-
tos de que sus enemigos los ihan a vencer 8 Mas parece que
todo esto es vicio por exceso, salvo en determinadas circuns-
tancias, pues el privarse de la forma corporea a cambio de la
espiritual ha de ser por grandeza de alma y nobles aspiracio-
nes, tal como lo hizo Fatima "Umm al-Rabi® con los demas de

darios de los califas omevas, Marwan I v su hijo ¢Abd al-Malik T (684-
685 de J. C.), un nieto de este ultimo, Ihn Maslama, mancebo esfor-
zado en el combate, irrumipid fuera de las filas contra el enemigo desa-
hando la muerte. El jefe de los partidarios de ©Ali, ¢Abd Allah b. Al
b. al-eAbbas, admirado de su arrojo, le gritd: “Te dov el amdn, aunque
fueses Marwan en persona”. A lo que aquél contestdo: “Si no lo soy,
tampoco soy menos que é”. eAhd-Alldh replicd: “También te lo doy,
seas quien seas”. Pero el mozo, tras un breve silencio, recitd este verso,
citado por Avempace. Cir. Kitib al-agdni, 1V, g2, donde se registra
con las variantes siguientes:

[

Uiy s, e S SRR L Al NS

oo Ty Sl M s i lnlast 8 oG 3 6

que no alteran sustancialmente el sentido de la frase. Cir. Ibn al-Atir
Chromicon, V, 322, donde consta el mismo episodio, atio 132 hegira.

(126) Zenobia, reina de Siria v Mesopotamia, al sentirse sorpren-
dida en su palacio de Palmira por el ejército de ¢Amr, rev de Hira,
que se habia apoderade de él por traicidn, prefirid suicidarse tomando
un sutil veneno que guardaba en su anillo, antés que morir a manos
del principe. Cir. Mas®idi, Prairies, 111, 197-198.

(127) Alude a Cleopitra, reina de Egipto, que se dio la muerte
con un aspid, antes que caer en manos de Augusto. Cir. Ibidem, II,
280-291.

(128) Cir. Arist. Mor. Eudemiorum, 1. 111, c. 1, ad finem. Item,
De Virtutibus et witiis, c. 4: “At fortitudinis est... malle praeclare

mori, quam turpiter vivere servarique cupere, auctoremque victoriae
existere”.
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la familia Bant Ziyad, al caer en manos de Qays b. Zuhayr,
pues se tird de la cabalgadura que montaba y murio 9. Este
estado de animo es uno de aquellos en los que la muerte vale
mas que la vida y ¢l preferir la muerte a la vida es acto huma-
no razonable y justo. Ya explicaremos después tal estado de
animo.

2. Existe todavia otra clase de hombres dotados de noble-
za de alma y de magnanimidad, inferior a esta ultima, pero
que es la mas numerosa: la constituyen aquellos que tampoco
hacen caso alguno de su forma corpdrea ante su forma espi-
ritual, aunque sin llegar al extremo de destruirla, bien sea por-
que a ello no les fuerce su forma espiritual, bien sea porque
aunque ésta a ello les obligue, prefieran, sin embargo, la con-
servacion de su forma corporea. Eso es, a nuestro juicio,
lo que hizo Hatim al-Td’iyyi cuando degolld su caballo y se
sentod sin comer de la carne ni un bocado, aun estando ham-
briento, v sin dar tampoco de comer a su mujer y a sus nifios
que gritaban de hambre ', Esto mismo es también lo que
hacen los ladrones; pero esos lo hacen con el sélo fin de adies-
trar el cuerpo; de modo que lo que hacen es reemplazar sus
cuerpos por sus mismos cuerpos, prefiriendo un modo de ser
corporeo a otro también corporeo ¥, mientras que en la otra
clase de personas no hay lugar alguno de duda para reconocer
que su acto es noble y elevado, como lo fué el de Al-Ta’yyi y el
de otros de su género, pues ¢l es fruto de un cardcter moral
generoso, magninimo, espiritual, el mas sublime de los gra-

e —————

(129} Cfr. Ibn al-Atir Chronicon, 1, 420 y ss.

(130) De Abii ¢Adi Hatim b. ¢Abd Allidh b. Sacad al-Ta’iyyi, poeta
anteislamico famoso por su liberalidad, se cuenta, efectivamente,
que degolld un caballo de gran precio para obsequiar con su carne a
un legado del Emperador griego, por no tener otra comida que ofre-
cerle a causa de la carestia de aquel afio en que el hambre reinaba en
Arabia. Cir. D'Herbelot, Bibliothéque Orientale, s. v “Hatem”.

(131) Quiere decir que los ladrones pasan a veces hambre y se
someten a otras privaciones y peligros para preparar mejor sus robos.
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dos de la espiritualidad, por debajo tan solo del de la sabi-
duria. El temperamento moral del filosofo ha de contar for-
zosamente con este caracter entre sus rasgos distintivos, pues
si no lo posee, sera propiamente un temperamento corporeo y
no sera filosofico mas que mistificado. En cambio, cuando este
temperamento filosofico se sienta decidido a alcanzar la per-
feccion ultima, tendra que realizar seguramente tales actos. Y
por eso, todo el que prefiera su corporeidad a una parte de su
espiritualidad, sera imposible que alcance el fin ultimo. De con-
siguiente, ni un solo hombre corpéreo serda feliz, y asimisto
todo el que sea feliz serd espiritual puro. Sélo que asi como el
espiritual tiene que realizar algunos actos corporales (aunque
no ciertamente per se, mientras que, en cambio, realiza per se
los actos espirituales), asi también el filosofo debe realizar
muchos de los actos espirituales, aunque no per se, y en cam-
bio, ha de realizar per se todos los actos intelectuales. Por la
corporeidad es, pues, el hombre simplemente un ser; mas por
la espiritualidad es ya un s<r mas noble; y por la intelectualidad,
es un ser divino y virtuoso. El que possea la sabiduria habra
de ser, por lo tanto, necesariamente hombre virtuoso divino.
De cada acto que ha de realizar toma lo que en €l es mas
excelente, v comparte asi en comtin con todos los grupos huma-
nos las mas excelentes cualidades propias de cada grupo,
aunque diferenciandose de todos ellos por practicar las mas
virtuosas y generosas acciones. Y cuando llega a la meta
tltima alcanzando a entender a las inteligencias simples sus-
tanciales que se mencionan en la Metafisica ™, en el libro
De Anima 3 y en el De Sensu-et Sensibili 1**, viene ya a ser
¢l mismo una de aquellas inteligencias y con toda wverdad se
le aplica entonces el calificativo de divino y no mas desapare-
ciendo de él tanto los atributos viles y caducos, como los espi-

(132) Cir. Arist., Metaph., 1. XII, ¢c. 10 y 1. XIII.

(133) Cir. Arist.,, De Anmima, 1. 111, cc. 4-7.

(134) No trata de ellas este libro. Quizd se refiera la cita al De
dipinatione per sommum, ¢c. 1-2,
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rituales y elevados, pues solo le conviene el epiteto de divino .
simple.

Todas estas cualidades '* las posee a veces el solitario,
fuera de la ciudad perfecta; pero en los dos grados primeros,
no es el solitario parte de esta ciudad, ni tampoco es su fin,
ni agente suyo, ni su guardian. En el tercer grado no es a
veces tamp{ co el solitario parte de esta ciudad; pero, en cam-
bio, si que es el fin a que la ciudad perfecta aspira, aunque
no podra ser ni su guardian ni su agente, mientras sea solitario.

3. Con lo dicho se ha puesto ya en evidencia el rango
que ocupa la espiritualidad respecto de la corporeidad, o sea,
que aquélla es mas noble. Ya explicaremos después los dife-
rentes grados de las varias clases de la espiritualidad, unas
respecto de otras. Hablemos ahora de la espiritualidad en lo
que tiene de universal y comtin con las formas espirituales.
Las formas universales, o lo son per se, como las especies y
los géneros, o lo son per accidens, como las formas espiritua-
les individuales cuando existen para muchos individuos, pero
no en cuanto que son atributos de la cosa en que estan, sino
que son universales por su relacion respecto del sujeto en que
residen, como la forma sensible del tacto y como la forma
imaginativa del monte "Uhud respecto de los sujetos que lo han
visto. A estas formas, bajo ¢ste aspecto, se las conoce con
el nombre de fantasmas y a la potencia que las percibe se la
llama imaginativa. Porque las potencias con las que se per-
ciben los objetos perceptibles son de tres clases. La clase pri-
mera es la potencia con que se perciben las formas corporeas.
Esta potencia es la sensibilidad externa, cuyas partes son
formas de los cuerpos %6, y estos cuerpos que poseen estas

(133) Las de los tres grados de espiritualidad explicados en este
articulo, es decir: 1.%, el del que prefiere la muerte del cuerpo; 2.°, el
del que prefiere tan sdlo €l hambre, ¢l dolor, etc., sin la muerte; 3.°, el
del filosofo virtuoso.

(136) Es decir, cuyas cino diferentes facultades o sea cada uno
de los cinco sentidos externos, son formas de los cuerpos orgéanicos

que los poseen.
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tales potencias son miembros de un cuerpo fisico, es decir,
los cinco sentidos; las percepciones que resultan en ellos son
ya formas espirituales, que ocupan el primero de los gra-
dos de la espiritualidad. La clase segunda es la potencia que
percibe estas formas espirituales que se llaman “los fantas-
mas” y que estan impresas en el sentido coman, segun se
demostro en otro lugar, y a la potencia que las percibe se le
llama “imaginativa”. Estas percepciones que resultan en la
potencia Iimaginativa no tienen ya otras potencias que las
perciban de la manera misma [que los sentidos externos e inter-
nos perciben las formas corporeas], pues en la percepcion sen-
sible el objeto percibido es el motor de la potencia perceptiva,
ya que el color es el que mueve a la vista, mientras que la
" forma espiritual que ha resaltado en la vista es la que mueve
a esta potencia imaginativa. Los tipos gramaticales de las
palabras con que se designan [en arabe] estas potencias indu-
cen a error, porque el tipo gramatical de la palabra al-mudrik
[que significa “el percipiente”] es el tipo propio para designar
gl motor, mientras que el tipo gramatical de la palabra
al-mudrak [que significa “lo percibido™ o “lo perceptible”] es
el empleado en la lengua arabe para designar el participio pasi-
vo, cuando realmente la cosa es al revés. Y por eso todas
estas formas espirituales son singulares y no universales. En
el animal no existe otra potencia que sea movida por las for-
mas que residen en el sentido comin, pues ya en ellas se inte-
rrumpe y acaba la facultad de mover; ademas, aunque otra
potencia existiera, seria ya inutil y sin ninguna eficacia. En
efecto, con las formas que en los cinco sentidos existen bus-
camos lo que nos es conveniente y huimos de los cuerpos que
nos son perjudiciales, y con las formas espirituales que exis-
ten en la potencia imaginativa, es decir, con los fantasmas,
buscamos los cuerpos ausentes de nosotros (que, por eso, no la
mueven) y huimos también de ellos cuando no nos son ttiles.
Los cuerpos, efectivamente, o estin presentes a nosotros o
ausentes de nosotros.
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4. [Estas potencias " son comunes al hombre y al ani-
mal. En cuanto a la primera, es comiin a todos los animales,
solo que a veces se cree que en algunos de ellos, como la mosca
y el gusano, existe esa potencia [la primera], aislada de las
otras dos, y ya dijimos como es esto en lo que escribimos acerca
ca del alma ' En cuanto a la segunda, es evidente, por lo
que ella es, que no puede estar aislada de la primera, puesto
que tan solo existe por virtud de ésta. La tercera es propia del
animal dotado de movimiento perfecto o acabado, pues la
perfeccion en las cosas corporeas tan solo existe por esta poten-
cia. Este género de animal no tiene nombre en la lengua de los
arabes. Llamémosle, pues, animal acabado y perfecto, que es
el que cria a sus hijos y, en suma, todo animal que desea y
aborrece, pues estas pasiones son como la propiedad insepa-
rable del animal perfecto y en nosotros ocupa el infimo lugar.
Otra propiedad mas perfecta que ésta posee también a veces
la imaginacion y ella es también comtn al hombre y al ani-
mal irracional dotado de habilidad industriosa o de cosa pare-
cida, como la abeja, la hormiga, la arafia y el hombre. Esta
propiedad, o bien la posee el animal por naturaleza, cual acaece,
entre los irracionales, en la abeja v en el hombre con la habi-
lidad natural de mamar, o bien no la posee por naturaleza y
entonces, o la adquiere por habito y en tal caso es también
comun al hombre y a algunos animales irracionales, como el
estornino, (si no se aplica en sentido equivoco la palabra habito
a ambas maneras de ser), o bien la adquiere por invencién y
entonces esta propiedad es ya exclusiva del hombre, sin que
exista en los otros animales. A su vez, ésta o bien es reflexiva,
como acaece con mucha frecuencia y entonces toma propia-
mente el nombre de invencion, o bien sobreviene de un golpe,
repentinamente, y entonces se llama inspiracion o toma otros

(137) Los sentidos externos, el sentido comin y la imaginativa.
(135) Cir. Arist. De Anima, 1. 111, ¢c. 3. Quiere decir que en am-
bos animales existe la sensibilidad externa, sin la interna.
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nombres semejantes a éste. Ahora bien, es evidente que esta
especial manera de ser de la potencia imaginativa no necesita
de la sensacion en cuanto causa eficiente suya, pero si que
necesita de la sensacion para la existencia de los cuerpos sus-
ceptibles de estas formas espirituales. La explicacion de este
fenomeno y la enumeracion de sus varias clases no es indis-
pensable para lo que estamos ahora tratando. Por eso, pues,
no puede existir esta manera de imaginacion, aislada de los
sentidos externos. A veces se cree que ella necesita de las
formas del sentido comun, porque estas formas imaginatiyas
son siempre y tan solo compuestas de formas que han pasado
por el sentido comun y que antes pasaron por los sentidos
externos. La explicacion de como es esto se da en otro lugar.
Pero aunque ello efectivamente sucediese asi, no seria de la
misma manera. Como quiera que sea, es imposible que exista
la imaginacion aislada de los sentidos’ externos, pues si exis-
tiese aislada, seria supérflua e innecesaria y existiria tan solo
por realizarse en cuerpos, lo cual no es posible sin los sentidos,
Es por esto necesario que examinemos si cabe que exista una
forma espiritual cuya materia proxima sea inventada, sin que
su especie haya pasado por aquel sentido comin, pues sin
que por ¢l haya pasado su geénero remoto no es posible. Si
ello fuera asi, la forma espiritual inventada no necesitaria
i{“gl'['l'ﬂﬂ'l{:ll.lf f]'f.' ]f}:{ S'E'I'Itif:lﬂﬁ IJ'H'['EI. 'L'Ki"‘l'il'. :"E«f-'l'l!.' {EUU tan .‘-EIZJ'I}E.'I
necesitaria de ellos para su ser corporeo, ya que no cabe que
exista en el cuerpo sino mediante alglin sentido. Es, pues,
necesario que examinemos esto a fondo.

5. Tales son, explicadas en resumen, las diferentes cla-
ses de las formas espirituales imaginativas. Por estas formas
se mueve el animal, sea hombre o bestia, pues todas y cada
una de ellas, cuando estan presentes (y su presencia en
acto consiste en qu: resulten imaginadas), ponense en con-
tacto inmediatamente con la potencia apetitiva, y si a ésta le
son convenientes, muévese la apetitiva mientras la conve-
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niencia dura, y cuando desaparece esa conveniencia, ya no la
mueven ni se mueven tampoco aquellos miembros corpodreos,
quedando ya la forma sin utilidad alguna en aquel animal,
bien sea durante un momento, bien sea en otro animal dife-
rente. En virtud de esta conveniencia, el alma apetitiva viene
a ser, pues, movil en potencia y sometida a cambio. Al dltimo
estado de su cambio, que es la desaparicion de la convenien-
cia, se la llama fastidio, disgusto y con otros nombres del
mismo género. El movimiento del alma apetitiva en virtud del
cual pasa de la no conveniencia a la conveniencia, o sea, el
nacimiento de ésta, no tiene nombre en la lengua de los ara-
bes, pues en ella tan so6lo existen nombres para la desapari-
cion de la conveniencia. Las formas espirituales, por el con-
trario, no son mudables, puesto que no son divisibles, mien-
tras que en la potencia apetitiva no hay obstaculo alguno que
impida su divisién, ya sea primariamente, ya sea secundaria-
mente. Y por eso se cree que ella es forma del cuerpo, el cual
cuerpo es el calido natural. Y ello se armoniza perfectamente
con los fenomenos que los sentidos atestiguan, a saber: que el
cuerpo del hombre irritado se calienta y se pone rojo; que el
del que apetece con ansia se mueve con rapidez y fuerza.
La cualidad de que proceden estos dos fenémenos se llama
entre los arabes wivacidad, y la lentitud y debilidad de los
movimientos del débil se llama pereza. A la vivacidad le sigue
necesariamente cierto placer al obrar y cierto dolor al reposar,
mientras que a la pereza le sucede lo contrario: en la quietud
encuentra placer y en la actividad dolor. Siendo, pues, esto
lo que evidentemimte ocurre con el placer y el dolor, resulta
que el alma apetitiva, en los momentos de vivacidad o diligen-
cia, se halla en un estado extrafo a su naturaleza, producido
en ella por las formas espirituales, como el hambre y la sed;
en cambio, en los momentos de pereza, la apetitiva se halla en
el estado natural, y las formas espirituales que le han produ-
cido tal estado, o no pueden moverse en modo alguno o le
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producen otro estado distinto, el cual ya es extrafio a su natu-
raleza y por eso la apetitiva lo rehuye, como le pasa, por
ejemplo, al que se siente lleno de saciedad al comer. Por eso,
cuando una forma espiritual mueve a una potencia apetitiva,
si su mocion activa es igual a lo que aquélla necesita para su
existencia, entonces aquella forma tiene realidad en el cuerpo
durante un tiempo continuo; pero si su mocion activa es menor
de lo que necesita, entonces ya no tiene realidad durante un
tiempo continuo, aunque tal vz la tenga, durante un tiempo
continuo, una parte tan solo de la forma, necesitando, para su
real existencia completa, de varios tiempos discontinuos; o tal
vez también su mocion activa se interrumpird, sin llegar a la
perfeccion. La enumeracion completa de todos estos casos es
facil hacerla a poco que se reflexione. Supongamos una forma
que mueva a una potencia apetitiva en un organismo sano y
una materia apta para recibir aquella forma. Supongamos que,
en tal estado conveniente y propicio, la forma mueve a la poten-
cia durante un tiempo igual al necesario para que la forma
exista por completo en aquella materia, de modo que ambos
tiempos terminen a la vez. Es evidente qus en tal momento
esa forma espiritual se quedara ya sin nada que hacer y por
tanto no sera alma en acto. Tal forma carece de nombre entre
los Arabes; pero cabe aplicarle el nombre de las formas que
mas se le asemejan, como por ejamplo, el de “estimar”, “ima-
ginarse” u otras voces del mismo géneéro o también locuciones
y nombres compuestos, como si se dice: “algo -de que no hay
que hacer caso”, o frases semejantics a ésta en su significacion.
Asimismo, si la forma mueve al alma apetitiva al estado natu-
ral, que es €l que hemos denominado “conveniencia”, o bien
sucederd que no encuentre materia, o bien sucedera que la en-
cuentre; pero supongamos que la recepcion de la forma por la
materia necesita de un tiempo mas largo que el tiempo de aque-
lla vivacidad o diligencia; entonces, la forma, o bien no se rea-
lizara en la materia, o bien se realizara tan solo una parte de
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ella en tal estado, y en tal caso la forma espiritual serd alma
en dicho estado y en el anterior, pareciéndose mucho la for-
ma espiritual individual a la demostracion apodictica y, en
suma, al silogismo, pues tampoco €ste obra siempre con efica-
cia, sino que tan solo ejerce su accion en un determinado hom-
bre y en un cterto momento, mientras que en otro hombre nin-
gun efecto produce, como acaece a menudo con la demostra-
cion apodictica y aun con los demas silogismos, sobre todo con
los que constan de proposiciones meramente opinables.

Articulo [11.°]

Las formas espirituales individuales, ademas de su relacion
con las universales, son, segun hemos dicho, de dos clases: o
bien han pasado primeramente por el sentido comun, o bien no
traen su origen de los sentidos. Precisemos, pues ante todo, por
via de mera descripcion, las fuentes de que pueden proceder.
Cuatro son las clases de fuentes que dan origen en suma a las
formas espirituales individuales. La mas vulgar y conocida de
todas ellas son los cinco sentidos externos, como es evidente por
si mismo. La segunda es la naturaleza, puss el sediento expe-
rimenta en si la forma espiritual del agua, y el hambriento la
del manjar, y asimismo las restantes formas. Y digase lo pro-
pio de lo que hace las veces de la naturaleza, como encuentra,
por ejemplo, en si el enamorado la forma espiritual de su amada,
y, en general, todo el que algo desca encuentra en si la forma
de la cosa deseada. La tercera es la reflexion racional, como
ocurre con la forma espiritual inventada por la reflexion y por
¢l pensamiento. La cuarta es el entendimiento agente, y enton-
ces la forma es como la inventada; pero no por la reflexion ni
por el pensamiento. Entran en esta clase las inspiraciones divi-
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nas y los ensuefios veraces. En cuanto a la forma espiritual
que sobneviene a la mente per accidens y que se llama recuerdo,
dice relacion a los sentidos y ya hablaremos de ella después.
Tratemos, pues, ahora de éstas,

Articulo [12.°]

1. La forma que dice relacion a los sentidos puede ser-
lo per se y per accidens. Lo son per se, por ejemplo, las formas
de los objetos sensibles; y per accidens lo son, v. gr., las que
sobrevienen durante el sueno y en el estado que se llama recuer-
do y ocurrencia repentina, como cuando ves un hombre mon-
tado en un caballo, y después, viendo a aquel caballo, te viene
a la memoria el recuerdo de aquel hombre. Esta clase es de mu-
chas maneras y de ellas se hace gran uso en las poesias, como,

por ejemplo, en aquel dicho de Malik b. Asma’ [metro jafif] :

En verdad que cuando siento en un vergel
el aroma de la rosa o del jazmin,
Mo y me vuelvo esperando
que te encuentres alli cerca de mi,

El llorar a la vista de los hogares y la tristeza sentida ante
las reliquias del pasado procaden de esta clase de formas. Casi
puede decirse que las mas de las poesias de los arabes estan for-
jadas con formas de este tipo, y digase lo propio de los mas de
los cuentos y consejas que se relatan en las veladas. En quienes
mas frecuentemente se observa esto es en las personas de edad
avanzada, por las muchas cosas que han visto en su vida, como
es evidente para todo el que en ello reflexione. Pero este recuer-

—
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do de las cosas pasadas no es el que Aristoteles menciona en el
libro I1.° De Sensu, porque este recuerdo de que hablamos nace
de un olvido **° anterior, sino que al sujeto le viene a la memo-
ria el recuerdo, nacido espontaneamente de de su propia alma
y no evocado por otra cosa. En cuanto a las formas espiritua-
les que proceden per se directamente de los sentidos, su natu-
raleza es evidente por si misma.

2. Las que proceden de la naturaleza, pueden ser también
per se v per accidens. La que lo es per se, no es la forma indi-
vidual del mismo cuerpo (v de ella ya hemos hablado), pues
el sediento no apetece precisamente aquella misma agua, sino
que mas bien apetece algo que sea de la especie apetecida. Y
por eso opinaba Galeno que las bestias perciben las formas
especificas 1%, De modo que, por el contrario, si nace de la natu-
raleza una forma espiritual individual, serd per accidens. Asi,
jor ejemplo, serd per accidens, cuando al sediento le venga a las
mientes el recuerdo de algo que ya gusté de beber en tal vaso,
" 0 al hambiento la forma de tal manjar que va comio. Por con-
siguiente, la naturaleza no produce per se mas que una forma
espiritual verdadera y conveniente a ella, Asi, el que esta febril,
tan solo desea refrescar las entrafias; es decir, apetece la frial-
dad que le es necesariamente provechosa; pero la frialdad le
llegara, por fuerza, tan sélo junta con lo frigido y en lo fri-
gido hay otras cosas distintas de la frialdad; por ejemplo, s
el frigido es agua, ésta a la vez que fria, serd hiimeda y densa,
o bien contendra en mixtion virtudes terreas, como se observa

(139) Cr. Arist. De memoria et reminiscentia, cc. 1-2.

(140) Cir. Galeni, De usu partivan corporis humani, 1. T,: “Omne
siquidem animal suae ipsius animae facultates, at in quos usus partes
suae maxime polleant, nullo doctore praesentit”. Ihidem, 1. XV : “Cae-
terum hoc omnen admirationem superat, quod natura animalia quae
in lucem aeduntur actiones omniwn partium docuerit, facultatem quam-
dam sapientiae ipsis a sese docta ingenerans, qua instructa, subito ad
alimentum sibi ipsis familiare festinant”.

(141) No encuentro esta sentencia en lis obras de Platon,
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en las diferentes propiedades que tienen las aguas. Y por eso
dice Platon *: “La naturaleza no se engafia en lo que del alma
se distingue y le da al alma la forma”. Asi por ejemplo, la natu-
raleza reclama en la fiebre la refrigeracion de las entrafias y le
representa al alma la forma del agua; pero ¢l agua no es la
refrigeracion ni es el agua lo que la naturaleza pide, sino que
el agua es la cosa fria, v en el agua hay ademés otras cosas
que la naturaleza no reclama y que quiza dafien al febril. Asi,
pues, esta forma espiritual que la naturaleza produce no es del
mismo género que la forma que producen los sentidos, mien-
tras que a veces es del mismo género que la forma producida
por la reflexion y por €l entendimiento. Esta forma es respecto
de la naturaleza ingénita del animal, como la materia, espon-
tancamente apta para recibir la forma especifica, solo que no
en cuanto que es la especie misma, sino de otra manera. Ya esto
lo dijimos en muchos lugares. L.a subsistencia de la naturaleza
del -animal débese tan solo a esta forma espiritual, pues estas
formas espirituales son las que gobiernan al animal. Y porque
la naturaleza del animal es compuesta, por eso necesita de mu-
chas formas. Esto ya se explicO en otro lugar que es el suyo
propio.

Articulo [13.°]

1. Las formas espirituales que no son efecto de los sen-
tidos ni de la naturaleza, las producen tan solo la reflexion dis-
currida o el entendimiento agente, y son exclusivamente pro-
pias del hombre, mientras que las dos clases primeras existen
también en el animal perfecto. Las que produce la reflexion
discursiva pueden ser verdaderas y falsas y la falsedad es mas
frecuente en ellas que la verdad en la vida de ciertas personas,
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En esta categoria de formas entran los deseos, y de ellos dijo
el poeta [metro tawil] 42;

Descos que si se realizasen serian los mejores,
V si no se realizasen, con ellos hentos vivide tlusionados
lel tiempo que paso

Y por eso desea a veces el hombre lo que sabe que no es
posible, como cuando desea conversar con los muertos, No dana
que el hombre conozca que estas formas son falsas; antes
bien, el mérito de tales formas falsas estriba cabalmente en que
el hombre sepa que lo son, pues si no conociera su falsedad,
seria victima del engafio o de la equivocacion o de cosa pare-
cida. La verdad en estas formas es mas o menos frecuente
segun la diversidad de las vidas humanas.

2. En cuanto a las formas espirituales que proceden del
entendimiento agente, todas ellas son verdaderas per se y no
per accidens. Y asimismo lo son las que proceden de la refle-
xién discursiva veraz. Estas formas ni son formas de los cuer-
pos mismos, es decir, formas individuales, ni tampoco son abs-
traidas o despojadas de la materia, es decir, formas inteligibles
universales: no tienen la relacion singular propia de lo con-
creo, ni tampoco poseen las cualidades propias de los inteligi-
bles universales, sino que ocupan un grado intermedio entre
las formas individuales y los inteligibles. Y ello es asi con
toda razon, porque en ellas hay algo de cada uno de ambos
extremos : con las formas individuales tienen de comiin el resi-
dir en la potencia, de la cual proceden las formas individuales,
y vienen a ser universales, porque esta potencia recibe del enten-
dimiento y toma de él la universalidad. Esta potencia ocupa
pues, un término medio entre los seres materiales y los seres
intelectuales, recibiendo algo de ambos extremos a los cuales
en algo se asemeja. Estas formas son ftiles a la naturaleza, y

(142) Ignoro el autoy cuyos son estos versos.
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cuando la utilidad que de ellas saca ésta es la salud, son comunes
a todos los animales, ¥ mas bien, casi puede decirse que de ellas
participan también en cierto modo las plantas. En cambio, las
que son utiles a la naturaleza, pero tan sélo para la mayor per-
feccion del animal, existen tinicamente en algunos animales per-
fectos, como las abejas y las hormigas. Todo animal habil es
animal perfecto: todo animal perfecto posee la forma espiri-
tual sensible, y todo animal habil posee la forma sensible y la
forma intermedia que antes hemos descrito. Ahora bien, es
evidente que de las formas sensibles no nace, atendida su sola
naturaleza y per se, invencion alguna racional, ni tampoco con-
cepto o idea alguna espiritual, tal como nacen ambas de la
razon discursiva y de las facultades que hacen sus veces. En
efecto, tan pronto como nosotros conocemos con los sentidos
un cuerpo y su forma espiritual individual es adquirida por
nosotros, si queremos entonces forjar o fabricar otra forma
semejante a ella, tan solo lograremos hacerla revestida con el
ornato exterior suyvo, aunque despojando a este ornato de la
concreta apropiacion con su sujeto, pues a su sujeto no nos
sera posible darle existencia, porque ya la tiene adquirida. Asi
pues, tan solo mediante la forma espiritual intermedia es como
se realiza el transito de lo que es no-ser al ser; pera no de todo
lo que es no-ser, sino mas bien de lo que es ser en potencia y
no-ser en acto. Esto es evidente para quienquiera y ponga en
entenderlo la minima atencién reflexiva.

3. Por eso, son pocas en numero las acciones del sujeto
que tan solo logra obtener la exigua dosis de espiritualidad,
propia de aquellas formas intermedias, producida por los sen-
tidos, la reflexion y la imaginacion, mientras que son muchas
en numere las acciones del sujeto en el cual la forma espiritual
logra un mayor aumento de espiritualidad. Y por eso, el sujeto
en el cual la forma sensible esti reproducida a la espiritualidad
que le suministran los sentidos, es timido, pues la forma espi-
ritual individual, cuya tnica causa son los sentidos, transfor-
mada en fantasma, produce el movimiento local y no mas,
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mientras que los restantes movimientos tan solo proceden de
la forma cuya causa es la naturaleza de aquel hombre, la cual
. forma ya dijimos que es del mismo género que la forma inter-
media. Y ese hombre que tiene esa naturaleza, es decir, aquel
en quien la forma sensible esta reducida a la dosis de espiri-
tualidad que le es propia, es apatico o inerte, hombre de poca
resolucion, capaz de no muchas acciones. Asimismo ocurre en
algunos animales irracionales, como las ovejas, las vacas y los
cerdos; y si ademdas poseen instrumentos naturales, como la
fuerza propia de las manos y patas, o armas, pero sin servirse
de ellas, son timidos, como el oso y el cerdo. Y bien conocido
es el timido de entre los hombres. En cambio, ¢l animal diestro
y astuto, es ya aquel en quien la forma espiritual individual se
encuentra, poco o mucho, en el estado propio de las formas
intermedias. Tal ocurre, si se trata de animales perfectos, con
el zorro y el oso y en general, con todo animal astuto; y si se
trata del hombre, sera del que posea gran facilidad para moverse
libremente. Y por eso s¢ observa que en el hombre diestro, los
ojos son muy moviles y sus pupilas htimedas, cual si fuesen
liquidas, mientras que en el apatico y el timido los ojos estan
como coagulados o sélidos, dotados de poca movilidad. Y es
que las formas imaginativas o fantasmas, no estan presentes
a las potencias en que residen sino con las cualidades o acciden-
tes que llevaban ya anejas al ser percibidas por la vista; y por
eso, todo el que, hallindose en el estado normal de su natura-
leza, le viene a las mientes una forma espiritual cualquiera, vié-
nele a las mientes con los accidentes propios de su ornato exter-
no y en ellos fija la mirada interior; y como en el hombre dies-
tro las formas sensibles son muy ricas en accidentes o cualida-
des espirituales, estas cualidades le obligan a multiplicar los mo-
vimientos de sus ojos y a fijar muchas veces en ellas la vista,
como si las contemplase una tras otra, porque las miradas suce-
sivas acrecen los recuerdos de dichas cualidades espirituales,
Por eso, el hombre diestro mueve mucho las pupilas sin inte-
rrupcidn alguna, mientras que el necio las tiene quietas; y el
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hombre presuroso, aunque también las mueve mucho, interrum-
pe rapidamente las miradas. Y por eso los fisonomistas supo-
nen que la rapidez de movimiento en los ojos es signo de que
el sujeto es hombre de pocos propositos o intentos. Estos dos
accidentes, quiero decir la rapidez y multiplicidad de los movi-
mientos del ojo y la rapidez en el cambio de la mirada, son
efectos que siguen a una sola y misma causa, a saber: que
la forma espiritual, sea sensible o sea la que quiera, tiene mu-
chas espiritualidades, pues éstas son las que producen la seme-
janza y multiplican los movimientos; mas como éstas no se ven
y atribuimos a cada forma lo que debe tener, por eso cambia
rapidamente la mirada para ver todas las semejanzas que en la
forma existen, sobre todo las ocultas. Estas semejanzas ya se
explicaron en el libro I1.° De Sensu. Al multiplicarse, pues, las
formas espirituales cada instante y sucederse unas a otras en
el sentido, los movimientos del ojo se aceleran. En cambio, en
el sujeto dotado de excelente vista intelectual, sus espirituali-
dades procedentes de la forma sensible se multiplican y sus
miradas son mas en niimero y, en consecuencia, aumentan tam-
bién los movimientos de su pupila; mas como esta reconcen-
trado, se entretiene con la forma durante un tiempo sensible y
por eso las miradas se suceden unas a otras con intervalos. De
modo que cuanto mas finas son sus pupilas, mas rapidos son
sus movimientos, v cuanto mas excelente es su vista intelectual,
mayores son los intervalos que median entre sus miradas. Y por
eso se observa que el hombre dotado de talento natural para
el razonamiento deductico, es de una gran movilidad en los
ojos y una gran variedad en la duracion de los intervalos que
median entre los sucesivos movimientos de sus pupilas. Y esto,
porque cuando reflexiona sobre ideas que ya ha dado por cier-
tas y demostradas, no tiene para qué pensar en ellas, y por eso
los intervalos entre una y otra mirada son pocos; en cambio,
respecto de otras ideas que todavia no le constan, emplea la
reflexion mental, y su pupila reposa entonces, siendo por eso va
mAas en numero y mas largos los intervalos entre una y otra
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mirada; de modo que no hay un orden fijo ni en la distancia
que separa a los intervalos, ni en su sucesion. Se ve, pues, cuan
acertadamente obraron los tratadistas de fisiognémica, cuando
tomaron de los ojos los sintomas que revelan las operaciones
del alma y, sobre todo, las que dicen relacién a las potencias
con que sé realiza la percepcion 43,

Articulo [14.°]

1. No debe el hombre proponerse como fines de su actos
las formas espirituales individuales, ni las intermedias %,
porque las mas de ellas son resultado o producto de la natu-
raleza y porque, en suma, no son efecto de la voluntad. De
ellas, las dignas de loa y las que se cree que lo son como efecto
ya de la voluntad, entran en una de las tres categorias siguien-
tes: bien sea dentro de las formas corpoéreas o que a éstas les
son fitiles, como las que tienen por fin la agricultura y otros
oficios semejantes; bien sea dentro de las formas espirituales
individuales, como las que son fin de otras ciertas artes; bien
sea dentro de las formas inteligibles, como las que son fin dé
las varias ramas de la matematica, de la poesia y otras del mis-
mo género. Todas estas formas no son, pues, fines, sino medios
por los cuales se alcanzan aquellas otras formas finales, cuyas

causas som.
2. Cuando existe un hombre muy virtuoso, v. gr., Al-

Mahdi 5, y otro vicioso, v. gr., el posta Abt Duldima M8, en
o 2 =

(143) Muchas de estas observaciones fisiognomicas, basadas en
los ojos v en la manera de fijar la mirada proceden de Aristoteles.
Cfr. ed. Didot. V: Index nominuwm et rerum, p. 570 a, s. v. “Oculi
cuales mores indicent”,

(144) Es decir, las que residen en los sentidos externos y en la

fantasia.
(145) El califa cabbasi Al-Mahdi, padre de Haran al-Rasid, murio
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cada uno de los dos existird la forma individual propia del
otro; pero toda forma espiritual mueve al cuerpo en el cual
reside; luego la forma del poeta Abti Dulama movera a Al-
Mahdi al regocijo y a la risa, mientras que la forma de Al-Mahdi
movera al poeta Abu Dulama a la seriedad y a la rectitud;
pero es evidente que la seriedad y la rectitud son cualidades
mas excelentes que la frivolidad y la risa; luego por la forma
mas noble, el vicioso se elevara y por la forma mas vil el hom-
bre superior se rebajara. Y por eso el vil aparecera y se mani-
festard al ptiblico con el nombre del noble, y en cambio el
hombre superior se ocultard al ser movido por la forma del
vil y no lo hara recordar, sino en la soledad. De modo que
cada uno mueve a su compafiero hacia la cualidad que en si
mismo posce. Por eso dijo muy bien Zayd b. ®Adi al-®Ibadi
[metro tawil] 47;

Por el hombre no preguntes, Prequnta por su compaiiero.
Porque el compaitero imita a su compaiero.,

Lo que, seglin esto, resulta evidente es que, por su natura-
leza, el solitario no debe acompafiarse del hombre corporeo
ni de aquel cuya finalidad espiritual esté mezclada con la cor-
poral, sino que tan solo debe acompanarse de los hombres
consagrados a la ciencia. Mas como los hombres consagrados
a la ciencia abundan poco en ciertas sociedades y mucho en
otras, hasta el punto de que en algunas llegan a faltar por
completo, resulta por ende que el solitario estara obligado en

el ano 169 de la hégira, tras un reinado de diez afos. Los historiado-
res ponderan su generosidad, su justicia, su magnanimidad, sus dotes
de gobierno y su religiosidad.

(146) Abh-Dulima, poeta cortesano v buféon de los califas Al-
Manstr y Al-Mahdi, célebre por su irreligiosidad y desvergiienza.
Murié el afio 778 de J. C. Cir. Huart, Litter. Arabe, p. 65.

(147) Poeta arabe cristiano de Hira, hijo del también poeta, pero
mas famoso, €Adi G. Zayd; ambos, de la tribu de cIbad, florecieron en
la época anteislamica. Cfr. Huart, Littr. Arabe, pp. 29-30, ¢ Ibn
Qotaiba Liber Poesis et poetarum, ed. De Goeje, p. 115.
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ciertas sociedades a aislarse de la gente por completo, en
cuanto ello le sea posible, y a no tratarlas con intimidad, mas
que en las cosas indispensables o en la medida estrictamente
necesaria %8, o bien .debera huir de equellas sociedades para
buscar otras en las cuales las ciencias sean cultivadas; si tales
sociedades existieran ° Ni esto contradice a lo que en la
cienca politica se afirma y en la ciencia fisica se demuestra.
Alli se demuestra, en efecto, que el hombre es social por natu-
raleza y en la ciencia politica se demostréo que el aislamiento
es malo todo €l % Sélo que si esto es asi, lo es tinicamente
per se, pues per accidens el aislamiento es cosa buena, como
sucede con otras muchas de las cosas naturales. Asl por ejem-
plo, el pan y la carme son por su naturaleza alimentos prove-
chosos, mientras que el opio y la coloquintida son venenos
mortales; y sin embargo, a veces se dan en el organismo esta-
dos, no naturales a €|, en los que estos dos venenos le son
provechosos y cuyo empleo es hasta indispensable, mientras
que en esos mismos estados le danan al organismo los alimen-
tos naturales y es preciso privarse de ellos. Pero tales estados
son forzosamente morbosos y, por lo tanto, extrafios a la

(148) La traduccion hebrea, resumida por Munk (Mélanges, 402)
afiade en este pasaje lo siguiente que en nuestro texto arabe falta:
“Debe [el solitario] alejarlos de si, porque no son de su especie; no
se mezclara con ellos, ni dard oido a su charlataneria, para no tener
necesidad de desmentir sus mentiras, perseguir con su odio a los ene-
migos de Dios y formular su juicio adverso contra ellos. ;Convendria
al solitario convertirse en juez de aquellos en medio de los cuales
habita? Mejor, en verdad, sera que se consagre a sus ejercicios del
culto divino y que eche lejos de si tan pesada carga, perfeccionandose
a si propio y brillando para Jos demas como una luz. En secreto es
como debe ‘entregarse al culto del Creador, como si esto fuese una cosa
vergonzosa, ¥ asi se perfeccionard tanto en su ciencia como en su reli-
gion y agradara a Dios”.

(149) La traduccion hebrea (ibidem, 403) aiiade: “y se relacio-
nara con los hombres de edad madura que se distingan por su buen
juicio, su ciencia, su inteligencia y en general por las virtudes intelec-
tuales, con hombres ya formados, no con jovenes inexpertos.

(150) Cir. Aristoteles, Politica, 1. I, c. 1. De Animalibus, 1. 1, c. 1.
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naturaleza. De modo que los citados venenos resultan prowve-
chosos en un ntmero de casos minimo y per accidens, mien-
tras que los alimentos son provechosos en la mayoria de los
casos y per se. Pues bien: la misma relacion que tales estados
guardan con los cuerpos humanos, tienen con el alma los dife-
rentes géneros de vida: asi como la salud se cree que es una
sola, en contraposicion de las enfermedades que son muchas,
y asi como solamente la salud es el estado natural del orga-
nismo, mientras que estas enfermedades, muchas en ntimero,
son estados extranos a su naturaleza, asi también la wvida
social estable es el estado natural del alma, y es ademas una
sola, en contraposicion de los demas géneros de vida que son
muchos en ntimero y por ende no naturales al alma.

Articulo [15.°

Las rormas intermedias no son fines ni se encuentra sou-
tario alguno que por ellas obre. Antes bien, tan sélo entre los
que no son solitarios se encuentra quien obre por alguna de
- aquellas tres formas. pues la mayoria de las artes, o sea, las
facultades y los oficios o industrias, se reducen a esta catego-
ria, v los oficios y las facultades se producen por las tres for-
mas tan solo . Estas formas intermedias, cuando no son
efecto de una voluntad, tampoco cabe adquirirlas. ;Como
podrian, pues, ser propuestas como fines? Su estudio, por con-
siguiente, no le proporciona al solitario el conocimiento del
fin que deba proponerse con sus actos, sino que tan solo le
suministra el conocimiento de las causas ocasionales que como
medios le han de hacer llegar al fin. Mas, como una de las
cosas que exige la vida del solitario es el dilucidar de qué
modo se engendra el conocimiento de las formas espirituales,

(151) Es decir, las corporeas, las espirituales individuales sensi-
bles y las espirituales intermedias o fantasticas.
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y como estas formas intermedias son una de las categorias
de las formas espirituales, resulta que debe tratar de ellas
todo el que aspire a tratar de esta materia con método cienti-
fico. Pero a pesar de todo esto, tan soOlo aparecen aquellas
incidentalmente, al tratar de las ciencias que merecen ser pre-
feridas por si mismas. Y como el solitario, tan solo lo es con
propiedad cuando aspira a adquirir las ciencias especulativas
o tedricas, y esta aspiracion hacia las ciencias especulativas es
de tan alto valor, resulta que el estudio de estas formas inter-
medias, a pesar de lo que hemos dicho, proporcionard per
accidens una parte del fin que el solitario aspira a conseguir.

Articulo [16.°]

1. Las acciones humanas que se refieren al solitario y
que el solitario puede realizar son de tres clases, como ya
antes se enumeraron: las que aspiran o tienden a la forma
corporea; las que tienden a la forma espiritual individual, en
cuanto esta tiene relacion individual; y las que tienden a la
forma universal, esto es, a las formas inteligibles. Las espi-
rituales individuales, en cuanto tienen relacion individual, y
las espirituales intermedias ®* sirven para alcanzar los fines,
pero no son fines, segtin hemos dicho ya de todas ellas. Resta
pues que hablemos ahora de las formas espirituales inteligi-
bles. Estas formas tienen un modo de ser opuesto al que hemos
analizado en las formas individuales. En efecto, el sujeto de
las formas individuales en el cual tienen su fundamento y por
el cual existen real y verdaderamente, es uno solo, mientras
que e] sujeto en el cual existen como disposicion o especies
sensibles, es multiple 3. En cambio, el sujeto de las formas

(152) Es decir, las fantasticas o inraginativas.
(153) Es decir: la forma corporea de este libro, es forma de un
solo libro, en el cual reside como sujeto; pero, en cuanto visto o tocado,
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inteligibles por el cual existen realmente, es multiple, y el
sujeto para el cual son especies inteligibles, es también mul-
tiple 1*; y asi, relativamente a sus sujetos, estas formas son
fines, excepto, claro esta, los inteligibles que tienen un solo
individuo ', pues en éstos la relacion de su espiritualidad
es Individual, si cabe respecto de los inteligibles algo indivi-
dual en el sentido mismo que respecto de los cuerpos tangibles,
es decir, en cuanto que son ellos mismos los que percibimos
con los sentidos, aunque sea lo sensible lo peor de ellos. No
tienen por tanto aquellos inteligibles espiritualidad individual,
mas que en un sentido relativo o analogico. Y esto es asi,
porque si los sentidos no los han percibido, tampoco puede la
imaginacion percibirlos. Pero, en suma, sea ello como sea, no
entra para nada en la esfera de esta ciencia, porque nosotros
no nos proponemos estudiar aqui mas que lo que es propio
y privativo del hombre, y si hablamos también de algo que no
le sea propio, sera infentione secunda para esta ciencia.

2. Los inteligibles son propios de todas las especies de la
sustancia, y como el hombre es una de las especies de la sus-
tancia, el inteligible propio del hombre sera la forma comun
o universal de éste, o sea, la mas pura, en cuanto a espiritua-
lidad, de las formas todas espirituales, segtin después demos-
traremos. Pero esta forma universal que es el inteligible del
hombre no dice relacion individual a cada uno de los hom-
bres singulares, como. acaece con las formas espirituales indi-
viduales, ni tampoco se parece en ninguna de sus cualidades
al movil, como ocurre con aquéllas. En efecto, la forma indi-
vidual de Zayd estuvo primero en el alma de ®*Amr con la
cualidad de vileza y después ha venido a estar ahora con la

es forma espiritual, es decir, especie sensible impresa en los sentidos
(vista y tacto) de todos los hombres que lo ven o tocan.

(154) En decir: la idea o especie inteligible del universal “libro”
es forma de todos los libros singulares o concretos a los cuales se
refiere y representa; y a la vez, es forma o especie inteligible que
reside en fodos los entendimientos que la perciben.

(155) Aunque Avempace no lo dice, parece referirse a Dios.
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cualidad de nobleza y elevacion; luego se le ha innovado a la
forma una cualidad y ha desaparecido de ella otra cualidad,
y por esto se parece su ser al del movil, aunque no sea real-
mente movil. Mas esto no es como lo que forzosamente se
seguiria, respecto de la forma de Zayd, si “Amr pensase de
él que era vil y luego cambiase de opinién y pensara de él que
era un hombre superior, pues en este caso es Zayd quien se
ha movido de una opinion a otra, mientras que en el estado
primero Zayd estaba como imaginado con sus formas corpod-
reas y de ello resultaba en °*Amr la forma espiritual individual
de Zayd con esa cualidad, y después, cambié Zayd de cuali-
dad y se convirti6 de vil en magnanimo, y entonces su forma
espiritual individual resulté en ®Amr con esta otra cualidad.
Es por tanto necesario que distingamos bien estas dos mane-
ras de ser espirituales, puesto que se diferencian ambas entre
si con la mas evidente de las diferencias. De esta manera y
por este medio veridico es como la forma espiritual saca de la
corporea, que es su sujeto, la cualidad de vileza o de nobleza.
Por consiguiente, estas formas espirituales toman del ser cor-
poreo varias de sus cualidades. En cambio, con las formas
inteligibles sucede lo contrario: no sacan del ser corporeo ni
nobleza ni vileza. Esto es evidente, a poco que se reflexione.
En efecto: si Zayd es magnanimo y “Amr es villano, el inte-
ligible de ambos seria calificado a la vez de magnanimo y de
villano, lo cual es imposible. Si algunos hombres son magna-
nimos y algunos hombres son villanos, la magnanimidad sera
propia de “alguien distinto de Zayd y la villania existira tam-
bién en alguien distinto de °Amr, y ello serd asi porque la
naturaleza de esta especie admita simultaneamente los dos con-
trarios, lo cual cabe efectivamente, si es en diferentes momen-
tos, o en sujetos distintos. En efecto: los predicados, en aque-
llas proposiciones cuyos sujetos son cosas universales, o bien
son necesarios y, por lo tanto, propios de todos y cada uno
de los individuos de aquel sujeto universal, o bien son parti-
culares y, por lo tanto, propios también de algunos individuos



192 AVEMPACE

comprendidos debajo del universal que es sujeto en la propo-
sicion; y por eso, entran en el ser de aquel sujeto para todo lo
que este sujeto lleva anejo, bien sea con anexidon necesaria uni-
versali, bien sea con cualquier otra manera de anexion. En
cuanto a las cosas que son imposibles, es decir, que no pueden
tener realidad en los individuos comprendidos bajo aquel suje-
to universal, también son limitadas, es decir, dotadas de ntme-
ro finito. Todo esto ya se demostro en varios lugares. Por con-
siguiente, ningun sujeto de los sujetos del universal influye
en este para producirle cualidad alguna, ni por ende, parécese
el universal a las cosas moviles; antes bien, los dichos sujetos
tienen un ser opuesto a éste: si su especie es apta para recibir
la cosa mas excelente, su sujeto lo es también, porque la espe-
cie es capaz y apta para ello; y si no la recibe la especie, tam-
poco la recibe su sujeto; si el sujeto es noble, también lo sera
el individuo de la especie, y viceversa; luego la especie influye
en el individuo real dandole la cualidad de la nobleza y de la
vileza, asi como también le da la fijeza y la duracion, mien-
tras que el sujeto es la causa del cambio y de la desaparicion.
No depende, por tanto, del esfuerzo del hombre cosa alguna
que sea propia de su forma universal, como en cambio es claro
que dependen de sus actos todas las cosas propias de su forma
individual.

3. Examinemos ahora la relacion que tiene la forma del
hombre con el sujeto en el cual aquella reside como habito
suyo. Es evidente que el inteligible no se encuentra, sino en el
hombre exclusivamente. Es también olaro que el objeto de la
especie del hombre, es decir, el sustrato calificado por ella, es
su sujeto en cuanto que estd dotado de realidad y dotado de
habito. Ahora bien, esto es lo opuesto de lo que sucede con la
forma individual, pues la forma individual de Zayd reside
en ®Amr, y reside en *Amr en cuanto que ella es una cosa
real que en ¢l hay, y no en cuanto que ®Amr esté calificado por
aquella forma, pues si residiera por modo de calificacién, seria
respecto de “Amr alma, segiin dijimos anteriormente. $i pues
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la forma del hombre moviese a aquello en que estd, su sujeto,
calificado por ella, seria también su sujeto, pero respecto del
cual seria ella una disposicion o algo como una disposicion.
Y por ésta, el universal del hombre serd todos los demas inte-
ligibles, pues el sujeto de aquella calificado por aquel univer-
sal (como si dices, v. gr., el universal del elefante), serd un
clefante en el cual dejd su huella el género, mientras que su
sujeto, por el cual es calificado, lo serd un individuo de los
individuos del hombre, que es a su vez sujeto del universal
“hombre”. Asi pues, como el hombre se distingue de todas
las otras sustancias existentes, asi también su forma se dis-
tingue de todas las otras formas de los seres generables y
corruptibles, y se parece a las formas de los cuerpos celestes,
porque éstas se entienden a si mismas, y el sujeto calificado
por ellas es también su sujeto bajo el otro aspecto—si cabe
decir de las formas de los cuerpos celestes que tengan sujeto
bajo esta otra relacion. Porque al sujeto tan solo puede decir-
sele “sujeto”, desde dos puntos de vista: o bien se dice sujeto
de la cosa que recibe el efecto de la relacion o anexion de otra
cosa, o bien se dice del ser corpdreo por relacion a su inteligi-
ble. Ahora bien, los cuerpos celestes son sujetos para los inte-
ligibles por los cuales ellos son lo que son; pero no son suje-
tos para la existencia de aquellas formas en ellos, puesto que
no las reciben de tal modo que ellos sean una hyle para las for-
mas y que de ellas reciban su existencia. Antes bien, lo que
de sus formas ellos perciben intelectualmente existe por si
mismo v es la causa de su existencia, la cual causa existe antes
de ellos, tal y como las partes de la definicion preceden a la
cosa definida. En cambio, los cuerpos generables son sujetos
de sus especies, en el sentido de que los universales son formas
para esos cuerpos y para los hombres que entienden con esos
inteligibles, en cuanto que los reciben y en ellos existen esos
inteligibles de un modo parecido a como existen las impresio-
nes en las materias. En cambio, en la especie del hombre, el
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sujeto calificado por ella es su sujeto, pero en el segundo sen-
tide 128,

4. Nace de aqui un motivo de admiracion y de medita-
cion, que plantea un gravisimo problema. Y es que la natu-
raleza del hombre parece ser como el término medio entre
aquellos seres eternos [que son los cuerpos celestes] y estos
otros cuerpos generables y corruptibles; pero esta condicion,
que el hombre posee, se acomoda perfectamente al curso ordi-
nario y normal de la naturaleza, pues la naturaleza no pasa
de un género de seres a otro género, sino a través de un tér-
mino medio. Asi en efecto encontramos que sucede con todos
los géneros de las sustancias que existen: entre los seres hay
alguno que ocupa el término medio entre los minerales y las
plantas y del cual el hombre no puede decidir si es planta o
mineral; asimismo, entre el género del animal y el género del
vegetal hay también alguna cosa intermedia que toma de cada
uno de los dos géneros una porcion. De esto ya se tratdo en
muchos lugares y mnosotros lo dijimos también anterior-
mente *7, Siendo, pues, esto asi, por fuerza tiene que haber en
el hombre una propiedad que también exista en aquellos seres
eternos, por la cual el hombre sea eterno, y otra propiedad
semejante a los cuerpos generables y corruptibles, por la cual
el hombre sea generable y corruptible. Y jcuales seran estas
dos propiedases? Preciso es que las investiguemos. Ademas,
si examinamos el punto bajo otro aspecto, resulta que en lo
que es el hombre existe la especie del hombre, y si el hombre
es quien la ha recibido, resultara que el sujeto recibe la forma
del hombre de dos maneras al mismo tiempo, lo cual repugna.

(156) E! alcance de esta prolija y oscura distincion puede concre-
tarse diciendo que la idea del universal “hombre” es una forma espi-
ritual que reside en todos y cada uno de los hombres individuales a
que €l universal dice relacion, y es, ademads, forma espiritual que reside,
como idea o especie inteligible, en todos y cada uno de los hombres
que la conciben.

(157) Quiere decir en otros de sus opusculos, no en éste, pues en
el Régimen del solitario no se habla de tal tema.
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Por otra parte, si un individuo de la especie humana recibe
en cuanto que es hombre, al hombre, resultarda que el lfombre
entra en la definicion del hombre; y como las partes de la defi-
nicion son anteriores a la cosa definida, el hombre sera ente,
antes de ser hombre y por tanto existira antes de existir, lo
cual es también absurdo y enorme. Habremos pues de exami-
nar este argumento que suscita tales dudas, para dar a cada
una de aquellas dos propiedades extremas lo que le sea debi-
do. Lo que parece debemos concluir es que el hombre es de
las obras mas maravillosas de la naturaleza, por la cual ha
venido a la existencia. Diremos, en efecto, que en el hombre
existen si muchas cosas, pero que tan solo es hombre por el
conjunto de todas ellas. En €l existe la potencia nutritiva, y
ésta no es la que recibe su forma de hombre. En él existen
también la potencia sensitiva, la imaginativa y la memorativa,
y tampoco todas éstas son las que reciben su esencia verda-
dera ni la acompafian como anejas insepardbles. En él, final-
mente, existe la potencia racional, y ésta si que es la propia
strya ™.

(158) EIl texto &4rabe acaba con este parrafo al cual sigue un
éxplicit que dice: “Termina lo que de este tratado se encontrd. j Loado
sea Dios, tanto como El lo merece v de ello es digno!” La traduccion
hebrea aprovechada por Munk contiene todavia (Mélanges, pp. 405-409)
un extenso e interesante pasaje, que parece ser como el epilogo del
libro, aunque incompleto también, y que falta en el texto arabe que
editamos.

Hubiéramos por ello debido insertar aqui (traducida al castellano),
la version francesa que de dicho pasaje hebreo trae Munk, para com-
pletar asi en lo posible esta obra inconclusa de Avempace; pero un
cotejo de ese pasaje hebreo traducido por Munk (Mélanges, pp. 406-408)
con otro del optisculo de Al-Farabi titulado Magdla fi ma®ini al®agl
(ed. Cairo, Imprenta Sa®ida, 1907 pp. 5I-53, 56, nos ha hecho wer
que el traductor hebreo del Régimen del Solitario, Moisés de Nar-
bona (siglo XIV de J. C.), se permitié la libertad de completar la
obra inconclusa de Avempace con ese extenso pasaje del opusculo
de Al-Farabi en que éste explica el proceso psicologico por el cual
los inteligibles en potencia se convierten en inteligibles en acto,
pasando a ser entendimiento adquirido o emanado el entendimiento
en acto.
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