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Vorwort

Dies Buch setzt Uberlegungen fort, die ich in meiner Arbeit iiber wDie Kunst der
Naturvillker und der Vorzeit” (1. Bd. der Propyliaenkunstgeschichte, Berlin, 1923)
begonnen hatte. Damals ging ich von der rein kunstwissenschafilichen Unter-
suchung der bildenden Kunst aus und suchie gemiB den Ergebnissen der Siil-
kritik einige groBle Gebiete voneinander zu sondern und in ihrer iisthetischen
Eigenart zu betrachten. In dem vorlicgenden Buche erliutere ich diese typischen
Unterschiedlichkeiten jener Bezirke durch die Verschiedenartigkeit ihrer Reli-
giositit. Es zeigt sich, daBl die gemeinsame metaphysische Grundgesinnung in
beiden Richiungen vielfach zu parallelem Ausdruck driingt. Ob auf diesem Wege
dauernde Ergebnisse festgelegt worden sind, muB die weitere Untersuchung
lehren, die in der Richiung der angewandten Methode sich bemiiht. Die Viel-
filtigkeit der mythologischen Dogmaiik bedeutet fiir sie ein ebenso grofies Hemm-
nis, wie die ungeniigende Publizitit der erhaltenen Kunstwerke und die noch
unbefriedigenderen Mitieilungen iiber ihre Beziehungen zu religiiisen oder pro-
fanen Fesien usw. Die vielversprechende psychoanalytische Erklirungsweise
mubBie leider vorderhand bei Seiie gelassen werden, um nicht durch Sonder-
erorierungen den Text allzusehr zu belasten; es soll ihr aber ein eigenes Werk
gewidmet werden. Ein wesentliches Fundameni der wissenschafilichen Konsiruk-
tion bleibt bei solchen Voraussetzungen die eigene Vision des Zusammenhangs,
die ni]_'ll]l‘gcn]iiﬁ YO [l{"[' Sil(';l*!{ll"dc g{:nﬁh]‘! Sﬂii'l 'I'I'Illﬁ. nil’.‘l ]".I.'Ii'l.l'll'l.ig II[‘:F]'H" Bl’!‘-
schrinkungen, die sich aus all dem ergeben, diirfen aber nicht als giiltige Ein-
wiinde gegen den Versuch selbst beweriet werden. Man nehme den Ausgang von
den deutlichsten Unterschieden und Einheiten der primitiven Religiositit und
Kunsikraft und suche alsdann in die weniger prignant geschiedenen Bezirke den
Zugang. So sehr ich meiner Untersuchung und dem assertorischen Ausdruck ihrer
Ergebnisse den Charakter vorliufiger Problemaiik wahren miichte, so notwendig
erscheint es mir doch, den fruchtbarsten Anbeginn solcher Einfithlung und Ver-
gleichung ins Werk zu setzen.



Den deutschen und auslindischen Museen und Privatsammlungen, deren weil-
gehendes Entgegenkommen die Veroffentlichung der Abbildungen dieses Buches
ermoglichie, sei auch an dieser Stelle Dank gesagt. Die Photographien der Bild-
werke in hollandischem Besitz wurden durch die giitige Vermittlung Herrn Dr.
Karl Withs erlangt. Besonderen Dank michte ich dem Verlage selbst aussprechen,
der meine llustrationswiinsche in reichstem Malle erliillie.

Die Tafelbilder 1—80 sind als Tafeln bezeichnet, die Abbildungen im Texi als
Textabbildungen (Abb.).

Eckart v. Sydow.



Form und Sinn der Primitivitit

Ein Haupireiz der naturvilkischen Primitivitit liegt zuniichst nicht so sehr darin,
dal sie so ist, wie sie nun einmal in dieser und jener Hinsichi beschrieben werden
mul}, sondern darin, dal sie anders ist, als das, woran wir in unserem eigenen
alltéiglichen Leben gewthni sind. Gerade dieser Gegensatz zwischen moderner
Zivilisiertheit und der vermuteien Urspriinglichkeit war mit der AnstoB zur Fin-
fithlung in das Ganz-Andere. Die Uneririglichkeit des Europiiertums in seiner
iiblichen Form gab einer Neigung den Impuls, die zur Befreundung mii einer
Kulturerscheinung irieb, die man instinktiv sympathisch begriilie, ohne sich be-
wult die Frage vorzulegen, ob man gegebenen Falles nun wirklich sich in eine
analoge Geistes-Formation einordnen kinnie oder auch nur miichte. Unter-
schiede, ja Gegensiitze sind in Hiille und Fiille vorhanden. Man brauchi nur etwa
an die Siellongnahme zu einer der dubBerlich kennzeichnendsien Merkmale der
Primitiven, ihrer Neigung zur Titowierung mit Narben und Bemalung mit bunier
Farbigkeit, zu denken. um einen bloB lyrischen Stimmungsrausch als einiger-
mallen oberflichlich zu empfinden. Solche kiinstliche Umformung des mensch-
lichen Kirpers sicht nun aber keineswegs allein, sie ist nur- ein Glied in der
Kette mehr oder minder ralfiniert ersonnener Meihoden, die zum gemeinsamen
Ziele hin streben. Welches aber ist dies Ziel?

Freilich: haben die Primitiven mit all ihren vielfiltigen, prichtigen und graun-
sigen Festen und Opfern, mit all ihren so oft unerhirt siarken und farbenreichen
und manches Mal monumentalen Mythologien, mit ihren komplizierten Heirats-
vorschriften, mii ihrem alles und jedes irgendwie beriihrenden magischen
Treiben . . . . haben die Primitiven mit all dem irgend eine wenn auch noch so
unbestimmi zu formulierende Seizung eines Zweckes im Sinn? Der ersie Ein-
druck der Nachforschung scheint diese Frage zu verneinen. Denn iiberall, wo
man die Naturvilker fragte, warom und zu welchem Zwecke sie diese oder jene
Feierlichkeit veransialteten, dort kam die Antwort: wir tun dies und jenes, weil
unsere Yorfahren auch so gehandelt haben. Dies BewuBtsein der fast unbedingien
Abhiingigkeit von der Handlungsweise friiherer Generationen ist es zuniichst,
was einen fundamenialen Unterschied zwischen uns und der Primitivitit be-
deutet. Denn wir sind gewohnt, der eigenen Subjektivitit und ihren immer er-
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nenerten Erfahrungen zu vertrauen, — jene aber folgen der Richiung, welche
ihnen von den Ahnen gewiesen worden ist.

Allerdings darf man hier daran evinnern, dalB dieser Unterschied in zoleher abso-
luten Schiirfe nicht vorhanden ist, wenn wir unser Verhalten genauer priifen.
Denn auch bei uns isi das Verirauen auf eine irgendwie prizisierbare Gerichtet-
heit der Welieniwicklung vorhanden. Nur dalf wir heftizer bestrebt sind, uns
in jedem Augenblicke des Lebens Rechenschaft von dem Wege und von unserer
Anteilnahme zu geben.

Dennoch haben wir auch mit diesem Worte wieder einen tielgreifenden Gegen-
saiz beriihrt, der nun wirklich einen Gegensatz, nicht bloB einen Unierschied
bedeutet. Wir glauben an Entwicklung in qualitativer Hinsichf, — an eine Ent-
wicklung. an der wir mitarbeiten kénnen. Dem Primitiven ist solch Gedanke
fremd. Wohl weil auch er von einer Entwicklung bald metaphysischer, bald
geschichilicher Ari, aber es handelt sich dann immer um Entwicklungen, die
schon beendet sind und keine Fortsetzung verheillen. Oder anders gesagt: bei
uns ist alles Leben auf rasilose Dynamik eingestellt, bei den Primitiven auf eine
rubhevollere Statik.

Man ist geneigt, aus solchem freilich tiefgreifenden Unterschied weitgehende
Folgerungen und eine logische Kette von Schliissen zu zichen, die jeweils ein
Gegensatzpaar nach Analogie solcher Antithese, wie Dynamik und Statik, auf-
stellen wiirden. Aber dann vernimmt man wieder von der schnellen Verdnderung
der Sprachen der Primitiven, die im Laufe weniger Jahrzehnie manchmal eine
eriindlich verinderte Redeweise schaffen, oder von den kiihnen Fahrten der
Ozeanier und von anderen Vilkerwanderungen oder von ihren fortdauernden
Kriegen . . . und sieht sich aufs neve zur Frage nach dem Sinn der Primitivitit
redriangt.

Freilich zeigt die Unmoglichkeit, eine logisch klare Antwort seitens der Natur-
villker selbst zu erhalten, die Zwecklosigkeit, sie nach Art unserer europiischen
Fragesiellungen zu behandeln. Wir werden vielmehr den Gang der Untersuchung
umkehren miissen, indem wir nicht nach einem Ziel uns umsehen, das jenseits
der Handlungen liegt, sondern nach dem Verhiilinis des Handelns innerhalb einer
Welt, die in ihrem Leben nicht eigentlich veriindert, sondern bestitigt, bekriftigt
werden soll. Bei uns trennt sich die Handlung vom Ziel, das jenseits der einzelnen
Tat liegt. — fiir den Primitiven handelt es sich regelmillig um eine Handlung,
die Selbsizweck ist. Bei ithm ist die Form des Lebens, insofern sie anerkannt ist,
das Weseniliche, — der durch Reflexion erkennbare Sonder-Zweck nebensich-
lich. Aus dem vollen Bilde ihrer formenden Krifte kénnen wir den Sinn der
Primitivitat bestimmen.

-1
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Ein kennzeichnender Wesenszug der Primitivitiit ist ihr Streben nach ciner mehr
oder minder durchgefiihrien Systemaiik der Zusammengehirigkeit und
wechselseitigen Enisprechung anscheinend ganz verschiedener Elemente der
Natur und Kultur. Es wird hier u. a. der Zauber der sog. heilizen Zahlen wirk-
sam. So ist z. B. bei den afrikanischen Joruben die Zahl 4 von iiberragender
Bedeutung. Wir kennen dort 16 Gitter, die besondere Aufgaben haben, — das
Ifa-Orakel mit seinem vier Himmelsrichiungen reprasentierenden Breit wird mit
16 Palmkernen belragt und 4 ihrer Wiirfe bilden jeweils cine Einheit, — die
Woche besteht aus fiinf Tagen, deren jeder einzelne einem Gotte oder nach
anderen Angaben vier Gottern zugehori, — auch Farben ordnen sich vier
Gittern zu.')

Dieser horizontalen Gliederung gemill den Raumgegenden LiBt sich die mehr
vertikale Gliederung des polynesischen Kosmos zur Seite stellen. In Neu-
Seeland baui sich iiber der Erde eine zehnfache Schicht iibereinander gelagerier
Himmel aul, der auf der anderen Seite der Erdscheibe eine zehnfache Unierwel
entspricht.?) Die Gestalt des Menschen wird mit den einzelnen Gisttern in nahe
Bezichung gesetzt, indem jedes Glied, ja jede Titigkeit einem hesonderen Gott
untersiellt ist.*) Es wird kein Zufall sein, daB sich auch die Eniwicklung der
Welt, wie sie ein schines Tempelgedicht Hawais darstellt, in neun Perioden
gliedert, — auch hier im Sinne des Aufwirtssivebens vertikal eingestelli!

In anderen Bezirken der Primitivitit wird der Totemismus, . h die eng
gefiihlte Verwandtschaft zwischen Mensch und Tier, mit welcher sich vielerlei
Nahrungs- und Heiratsvorschrifien verbinden, zum wirksamen Organisator der
Zusammengehiirighkeit: alle Naturerscheinungen werden in Ausiralien von
der totemistischen Stammeseinteilung miterfaltt, — eine Zugehivigkeit, die auch
dem Zauberer noch Regeln gibi. Das gleiche hat man in Hollindisch Neu-

Guinea beobachiet und mit einer Fiille von Beispiclen belegi, — auch hier
erstrecki sich die totemisiische Gemeinschaft bis auf die Richiungen der Himmels-
zegenden.?)

Mit besonderer Schiirfe kommt das Prinzip der Svstematik bei den nord-
amerikanischen Zuiii-Indianern zum Ausdruck, die mit seliener
Allseitigkeit das ganze iinBere Dasein ihm unierordnen. Als die Spanier diese
Indianer entdeckien, wohnten sie in sieben weit auseinander liegenden Ori-
schaften, und noch heunte, da sie nur noch eine einzige Niederlassung bevilkern,
haben sie die gleiche Zahl ihrer Einteilung zu Grunde gelegt. Ebenso kennen sie
sicben Clane ihres Stammes, dic sie nach verschiedenen Toiem-Tieren getauli
haben und die in innerer Beziehung sichen zu den Welirichtungen, aul die sowohl
jene Dorfteilung, wie diese Clanordnung hinzielen, — zu den Richtungen Norden,
Osten, Siiden, Westen, Zenith, Nadir und Mitte. Der Clan der Miite, dessen
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Toiemiier der Papagei ist, gilt als der Mutierclan der anderen Clane. Die Natur
wird demgemil in znsammengehbrigen Gruppen betrachtet: der Wind kommt
vom Norden, das Wasser vom Westen, das Feuer vom Siiden, das Erdreich vom
Osten, — im Norden ist der Winter zu Haus. der Friihling im Wesien, der Sommer
im Siiden, der Herbst im Osten, Cushing fiihrt diese Zuordnung der Jahreszeiten
auf die Reihenfolge der Naturerscheinungen zuriick, wie sie den Zufis geliufig
War: amls l'] I .\-{II‘{.II‘I'! ](l}l'l'lii'lj' [h"[' Hl'}l:‘:irr.‘iiﬂ -\TEH[L Wi 11'11"[:"."'\-11."" Iiﬂ"l]'l'li“l'l []il'! Fl'i.iil-
lingsschauer, vom Siiden die griBte Hitze als Vorliufer des Sommers, vom Osten
die herbsilichen Winde.

Dieser makrokosmische Schematismus spiegelt sich getreulich in jeder Einzelheit
der Organisation wieder: jede griltere Feierlichkeit, Versammlung, Zeremonie
usw, weist jedem jener sieben Clane genau den ihm und keinem anderen in der
Reihenfolge und in der Aufsiellung zukommenden Platz an: zuerst rangiert der
Norden, dann folgen Westen, Siiden, Osten, Oben, Unten, dann die Mitte, die
zugleich als allererste Gruppe gili. Diese geographisch-soziologische Gruppierung
hat ihr Ebenbild auf anderen Gebieten. So unierscheiden die Zufiis sieben Farben,
die sie den Weligegenden zuordnen: Gelb dem Norden, Blau dem Wesien, Rot
dem Siiden, Weill dem Osien, die vielfarbige Mischung dem Zenith, Schwarz der
unieren Region, — die Vereinigung aller Farben in der Mitte. — Selbst die Farbe
ihrer Kiorner wird gemiil} der Gegend der Aussaat bestimmt.

Auch die Berufe folgien gleichen Gedankengingen: Krieg und Zersttrung wurde
dem Norden zugeordnet, Heilmitiel und Jagd dem Wesien, Landwirischalt und
Medizin dem Siiden, Magie und Religion dem Osten, alle diese Titigkeiten den
drei anderen Richiungen. Ebenso die Geheimgesellschafien, deren wichiigsie,
die des Kaka-Tanzes, der Mitte zugewiesen wurde. In analoger Weise wird ferner
jede Einheit wieder fiir sich in sieben Unierteile zerlegt, vielmehr gegliedert.
Dies Ubergewicht der Mitie, als das Kennzeichen der Zufi-Organisation, kommt
auch in ihrer Mvthologic zum Ausdruck, deren Wandersage immer von neuem
belebt wird durch den Trieb, die Mitte der Erde zu suchen, als jene Stelle, in
welcher kein verderbendrohendes Erdbeben mehr gespiirt wurde. Doch ist es
kaum glaublich, daB dieser rein iullerliche Gedanke, den Cushing, wie es scheint,
mit in den Vordergrund siellen méchie®), der eigenilich ausschlaggebende ge-
wesen wiire, Tieler mull solche Sysiematik wurzeln, da ihre Triebkraft spurlos
verschwunden wiire, sobald der ruhevolle Punkt der Erde errveicht war. Sie mul?
in einer innerlichen, durch keinerlei duBere Einfliisse zu vernichienden Veran-
lagung der seelischen und geistigen Strukiur selbst begriindet sein.®)

Jene Auszeichnung der Miitte macht es auch zweifelhaflt, ob die Auffassung
E. Cassirers, dal hier eine mystische BewuBtheit der R aum - Auffassung zu-
erunde lige, villig zutriffi, da die Miite ja kein eigentlicher Plaiz im Raume ist.
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Man kinnte eher meinen, hier eine Ausgleichung der verschiedenen Raumrich-
tungen zu spiiren.

Priifi man die Aufzeichnungen Cushings selbst, so ist es deuilich, dal? fiir den
Wert jener Rangordnung der Clane zuniichst die Reihenfolge der Jahreszeiten
enischeidend ist”) Denn die Jahreszeiten miillien fiir ein ackerbautreibendes
Volk, wie es die Zuiiis sind, in der Tat wichtig genug sein, um darauf eine Rang-
ordnung zu griinden, da sie ja den geliihlsmilligen und prakiischen Sinn des
Landmannes aul das tiefste beeinflussen. Dieser Erwiigung ordnet sich dann die
Zuteilung der Totemtiere mit ihrer besonderen Eignung fiir die ihnen entsprechen-
den Jahreszeit unier, da z. B. das Waldhuhn das Totemtier eines Nordelans ist,
weil es nicht vor dem Winter flieht, sondern inmitten der schneehedeckten Ge-
b[rgswﬁ]t]{u' eine weille Fiarbung annimmt, oder da der Bir das Totemtier des
Westens ist, weil er mit seinem Grauhaar dem abendlichen Zwielichi homogen ist.
Die riiumlichen Richtungen des Oben und Unten sind dann wohl ebenso zum Aus-
gleich der wagerechten Seitenrichtungen bestimmi, wie die Bewerlung der Mitie:
gerade die Sehnsucht nach Gleichgewichtigkeit der Tendenzen, nach Ausbalan-
cierung der nun einmal gegebenen radialen Triebe hat sie geschallen.

Eine Reihe analoger, wenn auch nichi ganz so allseitizer Beispiele fiir den Trich
zur naturwiichsigen Systemalik ist ans Nordamerika berichiet worden. So nehmen
die Riten der O sage ihren Ursprung in der Unterscheidung zweier Michie: des
Himmels und der Erde, ordnen dieser Doppelheit sowohl Himmelsgegenden als
aunch Stammesgruppen unter; selbst die bauliche Anordnung des Hiiuptlingshauses
spricht einen gleichartigen Symbolismus aus®) — Die Navajos griinden ihre
Svstemaitik auf die Vierzahl, die sie in vier Welivierieln, Farben, Halbedelsteinen,
Gittern usw, wiederfinden.®) -— Ein Hauptling der Potonac Algonqian haite
schon im Anfang des 17, Jahrhunderts einem Europiier erklirt, dalt sie nur fiinf
Giitter im ganzen hitien, vier davon die vier Winde, die in den vier Ecken der
Erde wohnen. Jene fiinfie Goitheit wird von Brinton mit dem Gotie des Lichtes
identifiziert, da sie griiller sein soll, als die anderen, ihr untertanen Gewalten.

In Amerika sind es dramatisch bewegte Naturkriifte, die dem Drange zur Sysie-
matik die naturhafte Bahn weisen. In Afrika durchdringt Himmel und Erde die
menschliche Gemeinschaft. In Ozeanien ist es die Unterschiedlichkeit der geisti-
gen, der giitilichen Krifte, die iiber und in dem Menschen walten. So verschieden
sich in Afrika, Ozanien, Amerika die Auswirkungen des systemafisierenden
Prinzips gestalten, so sehr stimmen sie eben in dieser grundsiitzlichen Richtung
iiberein, ein enges Band zwischen den anscheinend auseinander liegenden Ele-
menten der Wirklichkeit und des Glaubens zu kniipfen. Freilich nicht so, als ob
dieses Ziel in solcher Abstraktheit vorgeschwebt hiitte, sondern die Voraussetzung
aller sozialen, mythologischen Auswirkungen ist vielmehr iiberall ,eine unmitiel-

13



bar gefiihlie . . . . Verwandischaft™"), die durch die mvihische Erliuierung erst
nachtriiglich begriindet wird.

Diese Verwandtschaft ist in der Tat eine durchaus unmittelbare Erscheinung, die
nicht begriindet ist in irgendwelchen Absichten der Beherrschung von Natur-
kriften etwa, sondern die vielmehr den Sinn hat, dem Menschen die Einordnung
in die Naturmachie und unter sie zu erleichtern, ihm also die natiirliche Richtung
seines Handelns anzugeben. Nicht also ist die Natur ein Objekt seines
Lebens und Wirkens, sondern vielmehr sein Sub jekt. Er, der Mensch, ist die
Auswirkung naiurhafier Kriifie, von ilinen durchdrungen und ihnen untertan.
Diese Naturkriflie ihrerseits aber werden wiederum als eine statische Ein-
heit erlebt.

Der mvthologisehe Ausdruek kann hierfir verschieden sein. Am
nichsten liegt die Annahme eines allerhichsten Wesens, aus welchem ein erstes
Elternpaar, Himmel und Erde, hervorgegangen ist. Komplizierier ist dann schon
der Gedanke der allmiihlichen Entwicklung aller Vielfachheit aus ciner gemein-
samen metaphysichen Quelle, Aber wie unterschiedlich, je nach der konstruktiven
Begabung der Vilker, der Myihus gesialtet ist, er spricht regelmiillig das Gleiche
aus: die lelizien EndesstatischeEinheitlichkeitdes Naturgeliiges
alsiibergeordneter Weltmachi.

Das Spiegelbild dieser Einheitlichkeit trifft man iiberall, wo man die Untersuchung
anseizt. Im sozialen Leben isi die Stammesgemeinschaflt mallgebend
bezw. der Familienverband. ') Kein einziger handelt aul eigene Faust und eigene
Veraniworiung, sondern die Familiengenossen irelen fiir ihn solidarisch ein, wie
auch er fiir sie. Die bedenkliche Nebenwirkung dieser Ballung isi der Mangel an
bedeutenden Persiinlichkeiten. Wer etwas Uberragendes leistei, erweckt den Ver-
dacht, mit dimonischen Machien in allzu naher Weise bekannt und befreundet
zu sein. So droht ihm der stetige Vorwurf des Zauberns auf eigene Rechnung.
Andererseiis liegt in dieser Durchschnitilichkeit und Verlestigung die Gewihr fiir
die eminenie Stirke des Durchbruchs, falls die Kraft all solche Widerstiinde iiber-
wunden hat.

Nicht minder deutlich, als im sozialen Leben, ist die Auswirkung des unmittel-
baren Einheiisbewusiseins im intellekiuellen Gebiet. Hier hat Levy-
Briihl sein oft zitieries Gesetz der unmitielbaren Anieilnahme ge-
funden, demgemiilt jedes Einzelne als unmiitelbar am Anderen beteiligt pedachi
wird. Der Traum gilt als wirkliches Erlebnis usw. — Die merkwiirdigsien Ge-
briauche der Magie wurzeln hier: ein prizises Denkbild wirki durch seine blofie
FExistenz in dem gewiinschien Sinne, so dal ein bildhaft ausgefiihrier Mord den
Tod des in effigie Getiteten zur Folge hat, usw.

Gleichwohl erfolgt eine Scheidung nach dem gualitativen Gesichtspunkt innerhalls
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der Wirklichkeit und besonders des menschlichen Lebens. Keineswegs ist der
Primitive Relativist, fiir den jede Erscheinung von gleicher Bedeutung isi. Denn
iiberall finden wir den Gedanken der Macht als den wesentlichen MaBstab.
Jeder Mensch ist wertvoll, insoweit und nur insoweit er Macht hat. Das Faszinie-
rende des Erfolges begleitet sie als Voraussetzungz. Nur das starke, riicksichtslose
und erfolgreiche Leben wird beachiet. Der Schwache, Arme hat keinerlei Be-
deutung. Am drastischsten GuBlert sich diese Bewertung in dem Unsierblichkeits-
glauben mancher Stimme, die dem Unbedeutenden, d. h. dem Armen, das Uher-
davern des Todes versagen, wihrend sie dem Vornehmen ein ausgezeichnetes
Leben im Paradiese zusichern. Aber auch dort, wo diese radikale Folgerung nicht
gezogen wurde, wird der sozial Unbedeutende von aristokratischer Mifachtung
getroffen. Man kann die primitive Wertung woll als naturwiichsigen Nietzsche-
anismus bezeichnen. Viel reiner, als irgendwo in der Renaissancezeit prigt sich
in jedem Zuge der primitiven Gesellschaften seine Forderung des grollen, riick-
sichtslosen und gewalttitigen Lebens aus, freilich ohne individualistische Prigung.

b 4

Statiseche Einheitlichkeit, Systematik, aristokratischer
Machiwille — in dieser Dreifachheit kann man aul wnsere Arvt des philo-
sophischen Sprachgebrauchs den Sinn der Primitiviiit [inden.

Als vieries verbindendes und alldurchdringendes Momeni iriii die Natuor-
haftigkeithinzu. Die Malstibe der Svstematik werden nichit im menschlichen
Subjeki gesuchi, sondern in der Ganzheii und Fiille der objekiiven Wirklichkeit.
Die Naiur, die Landschalt selbst kommt in den Formuliernngen der Primiiiven #u
1‘1.'01‘[' — [‘!i“ hﬂ'“.’l.lﬁt wul'[l[}ll[lﬂr Kflﬁll]ﬂﬁ- HIH'if‘h' dls illlll?" £ |I[|.‘€!

Diejenige Schicht aber, in welcher die Natur zum BewuBiscin kommt, ist die o r-
canische. Aufl ihr sieht der Weri-Akzeni. Denn um das Blui kreisi die
Gedankenwelt der Primitiven uwnaufhirlich, soweit sie sich mit sich selbst be-
schiftigt. Die sozialen und politischen VerhaltungsmaBregeln erklirven sich aus
dieser Fiirsorge. Ebenso die Auffassung der Stellung inmitten der Dinge: alle
Einfliisse werden wesentlich bezogen auf den physischen Menschen aus Leib und
Blut. Das was allen religivsen und magischen Zeremonien ihren eigentlichen
Antrieb verleiht, ist die Riicksichinahme aufl das leibliche Wohlergelhen im Dies-
seits. Alle Bedeutung, die den Erscheinungen der Wirklichkeit zugemessen wird,
richiet sich nach ihrem Einflul} auf das kiirperliche Behagen und Gedeihen. Und
wir werden spiiterhin die iiberaus grofie Wichtigkeit erkennen, die gerade dem
Ahnendienste zufillt, also derjenigen religitsen Haltung, in welcher am siirksten
Riicksichi genommen wird auf die bluthaften Zusammenhiinge. Man kann daher
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das konkreie Weltbild der Naturvolker als den objektiven
Geisi auf seiner organischen Stufe der Verwirklichung be-
zeichnen, wenn man sich hegelianisierender Ausdriicke bedienen will.

*

Durch die Einsicht in das Wesen der Primitivitiit als einer krafterfiillien, syste-
matisierenden, durchaus statischen Einheitlichkeit naturhaften Lebens wird die
Wesensnihe von Primitivitit und Kunst und die Tatsache verstindlich, dal
primitives Leben sogleich als disthetisch bestimmtes und
fundieriesDaseinangesprochen werden kann und mull. Denn Kunstiibung,
im weitesten Sinne als Kiinstlertum genommen, ist zugleich Ausdruck einer be-
stimmten Art der Weltaulfassung und der Lebenshaltung, aus welcher diese Welt-
auffassung enispringt. Die Lebensart des Kiinsilers unterscheidet sich ja weseni-
lich von anderen Daseinsarten, eiwa der Sitilichkeii und der Religion, durch die
Naivitit und Unmitielbarkeit, aus der heraus der Antrieb quillt, welcher zur
Darstellung und zur Erschipfung seines Lebenszweckes in der Darstellung hin-
strebt. Das Vegetative des menschlichen Seelenlebens wuchert gerade in seinem
Bezirke am schrankenlosesten und strebt zu dem Gebilde hin, in welchem alles
Traumhafte und Instinktive zur monumentalen Grile heranwiichst. Je niiher wir
der sprudelnden Quelle der kiinstlerischen Phantasie kommen, um so selisamer
wird der Antrieh, dessen erstaunliche Wirkungen wir ésthetisch verfestigt wahr-
nehmen. Man spiivt: nicht der Einzelmensch ist es, der hier in iiberlegender
Inteliektualitit wirksam wird, sondern die allgemeinen Kriifte der Wirklichkeit
sind es, die fern vom persénlichen und subjekiiven. bewultt willenshaften Er-
messen in den Kunst-Werken kristallisieren. In den Farben und Linien, in den
Klingen und Bauten spiegelt sich die Erregung des uralien Grundes des Daseins
wieder. Es handelt sich im Bereiche der Kunst also weniger um die Welterfassung
seitens des Menschen, als vm eine Weltaullassung vermiitelst des kiinst-
lerischen Menschen. Ahnliches gilt auch von dem ethischen und religitsen Men-
schen. aber doch in ganz anderer Ari. Fiir diese beiden Menschenarien beruht
ihr eigentliches Wesen in dem Spannungsverhiilinis zwischen ihnen und der
objektiven oder objektivierten Wirklichkeit, da der Ethiker sich durch den
Stachel der Vorschrift immer von neuem weiter aul der Bahn zur sittlichen Voll-
kommenheit getrieben Fihlt, wiihrend der Religitgse dureh die Art des ballastlosen
Schwebens und Sichverinderns des visioniir geballien Gehaltes seines Weligeliihls
zur immer erneuerten subjektiven Einsiellung aufgelordert wird, Solche Antriebe
und sich veriindernden Problemstellungen spiirt wohl auch der isthetisch pro-
duktive Mensch, aber das fiir ihn Entscheidende ist doch das irgendwie endgiiltige
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Gelingen der jeweilig als richtig anerkannten Losung, ist das gelungene objektive
Werk als solches. Diesem Charakter enistriimt jene Ruhigkeit, die aller Erregt-
heit zum Troiz das gelungene Werk umlagert und zugleich erfiillt.

Somit ist diejenige Tendenz, von der die Kunsi als solehe beherrsehi ist,
durchaus als eine statische, beharrende zu fiihlen und zu erkennen, Der
Wille zum Umsturz ist ein eminent unkiinstlerischer Trieb, falls er nicht in einer
vielleicht villig verfahrenen Lage, die dem wahrhafien Kunsischalfen keinen
Raum mehr bictet, wieder eine giinstigere Vorbedingung liir kiinstlerische Ar-
beiten neu erringen muB. Nicht also im bewuBten Verindern, sondern in der
bildhaft beharrenden, bleibenden Formprigung der lautwerdenden, unter-
bewulten, instinktiven Regungen allgemeiner Kriifte des Daseins liegt der Sinn
des dsthetischen Schaffens, und um so stirker und reicher kommt er zum Aus-
druck, je allzemeiner und fundamentaler die Michte sind, die sich im Kiinstler
regen, um in seinen Werken bleibende Gestalt zu gewinnen. Das Da-Seiende ist
fiir den Kiinstler Anfang und Ende seines Ausdrucks und Verfestizungswillens.
Eben dieses aber gilt auch fiir die Lebenshaltung des primitiven Menschen, wie
wir sahen. Auch er lebt und wirkt im Umkreise der urtiimlichen Michte des
Lebens und des Daseins. So stimmi der dsthetisch Produkiive mit dem primitiven
Menschen im Kernpunkte des Wesens iiberein, SoistderprimitiveMensch
der wahrhafistilreine Mensch in des Wortes eigentlichsier und um-
fassender Bedeutung. Hier ist all das gegeben, was in seinen einzelnen Momenien
lingst als Bestandieil des Stil-Begriffs erkannt wurde: die unmittelbare Gegeben-
heit und Eingebung, das iiberpersinliche Fluidum als unangetasieter Mutterboden,
das Verwachsensein der kiinsilerischen mii den ethischen, sozialen, magischen
Elementen der menschlichen Gemeinschaft. Dies alles ist gegeben als eine leben-
dige und zugleich beharrungskriftize Symbiose von Trieben, an welche das
Individuum der primitiven Schicht als an eine starke iibermichtige Macht sich
anschmiegt, um ihr einen nur wenig persinlich gefdrbten Charakier zu geben.
Die iisthetische Funktion ist bei den Primitiven in einem noch lebendigeren,
spontaneren Stadium, als bei uns, Dalfiir ist sie enger mit den anderen Funktionen
des Lebens verflochten und gibt ihnen ihren Charakier statischer Beharrlichkeit,
der ihrem allgemeinen Wesen so entschieden das Ubergewicht iiber die Vereinze-
lungen der indivuellen Neigungen (mit seltenen Ausnahmen in der Siidsee usw.)
gewiihrleistet. Der modernen Zeit gegeniiber darf und mulf man von eineriiber-
wiegenden Bedeutung der iisthetischen Funktion sprechen, —
iiberall finden wir dafiir die biindigen Beweise: von der Bemalung und Titowie-
rung im gewdhnlichen und erhishten Leben bis zur Rezitation magischer Formeln,
deren Kraft ausschlieBlich in ihrer geheiligten Form, nicht etwa in der person-
lichen Intensitit der Frommigkeit des Beters liegt.

=]
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Die Kunstform der Primitiven

Der Sinn der Primitivitit umgrenzt das Gebiet ihrer Kunstiibung und gibt ihr
die bestimmende Haltung, Da die organische Substanz, der Leib aus Fleisch und
Blut, im Mittelpunkte des naturvilkischen Lebenskreises steht, ist es die
Plastik. die am reinsten die kiinstlerischen Fihigkeiten der Naturvilker zum
Ausdruck kommen LiBt. Die Baukunst kommi weniger zur Geliung., Die
Malerei hat eine Reihe bedeutender Arbeiten geschaffen. aber sie kann bei
dem vereinzelten Aultreten ihrver selbstindigen Kralt nicht als ein allgemeines
Wahrzeichen der Primitiviidt gewertet werden. Als Dienerin der Plastik ist sie
von griflerer Wichtigkeit, fiigt sich aber dann der Gesetzlichkeit der Plastizitit
cin: denn an sich ist sie ihrem Wesen nach eine allzu sehr ins Geistige und
Abstrakie iibergehende Kunst, als dal sie bei den Primitiven gleichmilig mit der
Plastik zur Ausbildung gelangen kinnte.

¥r

Bevor wir in die nihere Erdrierung der primitiven Kunsiform eintreten, ist es
notwendig, dal} wir uns noch kurz mit einem Einwand beschiliigen, der oft
genug von villkerkundlicher Seite vorgebracht wirvd, um das ganze Bemiihen der
Kunsigeschichtler und Kunstwissenschaliler um die ethnographischen Objekie als
zswecklos zu bezeichnen, — mitl der Meinung nimlich, dal die Schnitzereien usw. der
Primitiven garnicht einer asthetischen Beurieilung unterworlfen werden kiinnten
und diirften, weil ihre Absicht vielmehr in der mystisceh-magischen, als
in der rein kiinstlerischen Spharve lige. Die nalurvilkischen Werke seien dem-
gemill in religitser und magischer und soziologischer Hinsicht werivoll und zu
untersuchen, aber keineswegs kiimen sieindsthetischer Beziehung
in Betrachi.

Diese Auffassung ist gewilt nichi vollig unrvichiig, aber sie tibersieht doch das
Wesentliche. Zunichst wiirde sich aus der vollen Zustimmung zu ihrer grund-
legenden Voraussetzung die einschneidendste Verarmung der Kunstgeschichte
ergeben. Denn die wesentlichsten Arbeiten der groBlen mittelalierlichen Zeiten
bis hoch in die Renaissancezeit heraul entstammen durchaus nicht rein kiinst-
lerischen Antrieben, sondern in unvergleichlich hitherem Malle kultischen, iiber-
seordneten Absichien: also miilten nach jener vilkerkundlichen Auffassung der
Kunstiibung auch sie aus dem Kreise der eigentlichen Kunst-Betrachtung aus-
veschieden werden. Ubrig bliebe danach fiir sie nur die Produktion der neuesten
Zeit, soweil der zeitgenossische Kiinstler einsam und nur fiir die Zwecke einer
kleinen Schar von Liebhabern seine rein formalen Arbeiten in Ateliers herstellt.
Aber es ist nicht nur diese Folgerung, welche die Voraussetzung widerlegt,
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sondern jene These selbst ist im Kernpunki irrig. Sie basiert aul cinerideel]-
inhaltlichen Asthetik, und diese ist rechi cigenilich die Klippe, an
welcher die ethnologische Forschung scheiteri. In Wahrheit hat aber fiie die rein

dsthetische Betrachiung nur dicformale Einstellungund Bewertun 1S

Abb. I. Koinig mit zwei Begleirern. Bronzeplaie ans Bemin (Brit. Nigeria)

Recht. Denn auch jene mittelalierlichen Meisterwerke linden nicht deshalb eine
so hohe iisthetische Anerkennung, weil in ihnen machivolle Impulse der Gliubig-
keit in dogmatischer Symbolik vor uns stehen, sondern weil in ihrer linearen und
farbigen Struktur ein so eminentes Kraltgelihl der Linien als Linien und der
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Farben als Farben liegt, dal} ihre rein formalen Beziehungen und Bewegungen
von mitreillender Kriftigkeit sind. Wire dies nicht der Fall, so miochien wir noch
so viel Aufhebens von der anerkannien. eiwa magisch heilkriftigen Wirkung
katholischer Heiligenbilder machen, — in kiinstlerischer Hinsicht kiimen sie nichi
in Betrachi, wenn sie nicht durch ihre Formpriigung berechiigien Anspruch aufl
iisthetische Weriung erheben wiirden.

Nicht die planmiBige Absicht des Urhebers besiimmt also die Auswahl nach
iisthetischem Gesichispunki, sondern einzig die krafterfiillie Gestalt in ihren
formalen Beziiglichkeiten, mogen sie nun dem Bildner selbst gleichgiiltiz oder
erwiinschi gewesen sein, Fiir die bildende Kunst sind eine Reihe von phiinomeno-
lozischen Bezirken bereits klar herausgearbeitet worden, von denen aus die
Werke beurteilt werden miissen: das Plastische, das Malerische vor allem mit
ihrer verschiedenartigen Formsprache. Das sind formale Systeme ohne Bezug
zunichst auf inhaltliche Bestimmungen, falls man hierbei ideelle Bedeutungen
im Sinn hat, Nur insofern wird man eine gewisse inhaliliche Bestimmung zuge-
stehen kinnen, als sich naheliegende Beziehungen zwischen den Grundprinzipien
der rein absirakt genommenen Kiinste und den einfachsten Gegebenheiten der
menschlichen Daseinssphire auldriangen, so z. B. 2wischen dem Archiiekiuralen
und dem Lebensraume oder zwischen der Plastizitit und der menschlichen Kor-
perlichkeit oder zwischen dem Malerischen und der menschlichen Blicksphire.
Es ist nichi einzusehen, warum ohne weiteres die primitiven Kunsiwerke einer
solchen Beurteilung und Bewertung nicht stand halten sollten. In jedem cinzelnen
Falle mul} nachgepriift werden, wie und wie groff die Formgewalt der Werke ist.
Aber auch so ist fiir uns das Wissen um die inhaltliche Bedeutung einer
Figur von nicht zu unterschitzender Wichtigkeit, Denn die Freude iiber ein
Kunsiwerk enthilt neben der rein formalen Betrachtung auch noch andere
Quellen der Genugtuung, wenn etwa im Betrachter urtiimliche Schichten aus
ihrer zivilisatorischen Verdringtheit emporgehoben und der Vergessenheit ent-
rissen werden, wie die Psychoanalyse dies fiir mancherlei Inhalte als wahrschein-
lich dargetan hat. Die Klarheit iiber solche Quellen und ihre so vielfiltig ver-
schiitteten FluBbetten ist von hohem, wenn auch auBeristhetischem Interesse.
Gleichwohl ist sie auch fiir die &sthetische Richtung des BewuBtseins nicht ohne
Belang, da das Wissen um die Kompliziertheit der kiinstlerisch fixierten Kom-
plexe jene Atmosphireder Vertrautheit schafft, die fiir die fruchtbare
Kunsiforschung Voraussetzung ist. Denn wenn auch das Erlebnis der formalen
Kriifte fiir sich vor sich gehen kann, so gewinnt es doch an Wirme und mit-
reifender Gewalt, sobald auch die Einsicht in die religitse, soziale usw. Be-
deutung hinzutritt.

A
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Die Grundsdtze der primitiven Kunstiibung prigen sich am reinsten in der
Skulptur aus. Sie geben ein deutliches Spiegelbild der allgemeinen Form-
kriifte der Primitivitit, so dal sie ein getrenes Abbild der Lebenshaltung ihrer
Triger sind. Drei Elemente hatten wir als grundlegend gefunden: statische Ein-
heitlichkeit — Svstematik — Aristokratismus. Thnen entsprechen aufl dem iisthe-
tischen Sondergebiet: die symmetrische Einheit des Blocks und der Fliche — die
strenge Stilisierung — die Betonung der hiheren Partie.

Der Grundsatz der Block-Einheit, den uns mehr in seiner Abstraktheit,
als in seiner wahrhaften, nicht bloB wirklichen Anschauung Ad. Hildebrandi
nahebrachte, bezeugt sich iiberall, wo wir auch hinsehen mogen. Alles, was iiber
diesen Bannkreis hinausgreift, alles kiinstlich Angeliigie auch ist erst entstanden,
als das primitive Daseinsgefiihl schwankend wurde, zumeist unter verderblichem
enropitischen EinfluB. Der Umkreis des Blockes ist es, der den Bewegungen der
Gestalten ihre Reichweite vorschreibt: in seinem Behilier senken und heben sich
die Arme, in ihm hilt sich der riesige Kopf aufrecht, in ihm wuchien die schweren
Korper auf den regelmiltiz im Knie sich beugenden Beinen. Fine gewisse Enge
der Regsamkeit ist nicht zu leugnen, — doch entschidigt dafiir iiberreich die ur-
tiimlich waltende Michtigkeii der Blutfiille und Lebenskrali.

Mit seltenen Ausnahmen vermeidet die Plastik daher die Schrigansicht, die den
fruchtbarsten Spiclraum fiir die Bewegungen der Gliedmalien freigibt, Gerade
die vielfiltige Bewegtheit leitei ja zu der Verneinung der urspriinglichen Ein-
heit hin. Und so sind die primitiven Schnitzer instinkiiv daraul bedachi, Gesichi
und ganze Gestali so zu geben, dall sie von vorn betrachiet den tielsten Eindruck
machen, Mit Rechi hat man von dem Geseiz der Frontalitiat gesprochen.
Der Blick, der an der Plastik hintastet, wird also nichi in die Tiefe gefiihrt oder
wenigstens doch in eine nichi weit reichende Tiele, sondern er wird in der Miite
des Blocks eiwa aulgehalien, — daliir sorgt das breite Gesicht mit seiner unver-
hiilinismialBig grollen Fliache, dafliir sorgen dann die Arme vor allem, die vom Leib
sich wenig abheben und alshald zu ihm sich zurickbiegen, dafliir sorgen auch die
ruhig und svmmetrisch stehenden, in den Knien zumeist etwas ecinknickenden
Beine.

Die Motive, die gewithnlich verwandt werden, sind die allereinfachsien: Sichen.
Sitzen, Knien. Tragen. In cinzelnen Kunsigebicten entwickeln sich. der Inter-
pretaiion der Eingeborenen zufolge. ganze Szenen, aber anch diese werden durch
Gestalten in jenen einfachen Haltungen cher symbolisiert, als wirklich ausgefiihrt.
Nur in Nordwestamerika, das besonders dramatisch veranlagt isi. kommt es zu
besonderen Hum“ungen._ wie einer Befehlsgeste mit ﬂu:-igt:ﬁil‘l'i'kll?ltl Arm, der sich
weit vom Kiérper abhebt, und hier ist auch ein Gebiet, in welchem manchmal die
fruchibare Schrigansicht gesucht und geformit wird.



Die Malerei folgt dem Gesetz der Blockeinheit, aber mit einer ihrem be-
sonderen fweck memiiBen Abwandlung., An die Sielle der Block-Einheit tritt die
Flachen-Einheit. Denn nur duveh sie laBi sich verhindern, dal der Blick
in die freie Unendlichkeit schweifen kann, zn der er sich hingezogen fihlen
wiirde, sobald er von der Oberfliche aus tieler cinzudringen vermichie. Diese
freie Unendlichkeit aber ist das, was der primitiven Gesinnung enigegengesetzt
ist, die immerdar zur Verfestigung und Behavrung strebt. Diese beharrende
Festigkeit kann in der Malerci nur durch die Beschriinkung des Blicks auf die
abgrenzbare Oberfliche erveicht werden, In ihrem Bezirk mag der Blick kreisen
und schlieBlich rulen, ohne zum Weiterschweifen in viumliche Fernen verleitet
zu werden, deren Abschlul} doch niemals absolut gelingt.

Dieses Prinzip, das man negativ als Vermeidung der Perspektive mit iliren Ver-
schiebungen, Verkiirzungen und Fernsichten bezeichnen kann, beherrschit auch
dic Farbwahlder Primitiven. Denn auch in der Farbmischung an sich kinnte
die Miglichkeit einer raumlichen Vibration liegen, Aber eben an solchen Mischun-
gen hat der primitive Mensch keinerlei Frende, — was ihn erregi ist Kralt der
Finfachheii: der Gleichfarbigkeit oder des scharfen Gegensatzes. Beide aber
hleiben in der Fliche und wollen keineswegs ein Raumbild oder gar Welibild be-
denten. Die einzige Ausnalime machen anscheinend manche Malercien der afri-
kanischen Buschmiinner. Aber da iiber ihrer Herkunft ein vorlaufiz undureh-
dringliches Dunkel lagert und die vergleichende Uberlegung eher an priihisto-
rische Arbeiten, als an Werke eigentlicher Naturvilker denken liBt, miissen
sie auller der Betrachtung bleiben, die mit gesicherten Dokumenten operiert. All
die anderen Arbeiten der neueren Primitiven jedoch iragen jenen Charakter
fliichenhafter Darstellungsart mit reinen Farben, die in sich ruhen oder sich
gegensiitzlich, aber aufl der gleichen Fliche gegensiitzlich verhalten. Und die Zahl
und Auswahlméglichkeit der Farben ist begrenzi, Schwarz, Weil}, Rot, Griin,
Blau, Gelb sind die Hauptfarben. Thre Verwendung ist verschieden in den groBlen
Kunstgebieten. So begniigt sich das Mitielgebiet Afrvikas mit den dunklen Ténen
von Schwarz und Dunkelbraun, wenn wir die Farbe seiner Schnitzereien in Be-
tracht zichen. Die Siidsee treibt mit Schwarz, Weilt, Gelb, Rot ein oft aufreizendes,
erregendes, durchaus malerisch emplindendes Spiel. Nordamerika hat die um-
fangreichste Farbenskala zur Verfiigung und gibt seinen Sandmalereien und auch
manchen seiner Schnitzereien ein dramatisch kraftvolles Bild.

Diese Block- und Flichen-Einheit ist statischer Art, — das heiBit, alle ihre
Elemente sind in ihrem Verhiilinis zueinander so eingestellt, daB sie als End-
ergebnis der Bewegungen von Linien und Farben ein Bild voll Ruhe und Aus-
geglichenheit hervorbringen. Dies Resuliat kann auf mancherlei Ari erzieli wer-

den. In der Primitivitit geschieht es aul die einfachste Weise: mit Hilfe der
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Symmetrie. Jede Linie findet ihe Widerspiel in einer anderen gleichartigen
und gleichwertigen Linie, indem beide jeweils anl Flichen sich zugeordnet sind,
die irgendwo in der Miite durchschnitten werden, — die Farbigkeit auf den je-
weils halbierten Schilden und Geriitschalten und Figuren entspricht sich, — die
Bewegungen der GliedmaBen entsprechen sich wechselseitiz. In all diesen Fiillen
ist das Ergebnis der Konstruktion das Bild und das ithm entstrimende Gefiihl der
rubigen, wenn auch noch so gedrungenen oder auch noch so elastischen Ge-
haltenheit.

Der zweite Grundsatz der naturvilkischen Kunstiibung ist diestrenge Stili-
sierung Der primitive Mensch ist der wahrhaft stilvolle Mensch in der wesen-
haften Bedeutung dieses Waortes: erfiillt von starken Kriiften, die aber nichi aus
der angeborenen Gesetzmiilligkeit des allzemeinen Bluistroms seines Stammes
individualistisch ausbrechen. sondern in der ererbien Form rubig weiterwachsen.
Wie sich diese gruppenhafie Zusammengehirigkeit in all seinem Tun ausspricht.
so priigt sie auch seinen Kunstgebilden den gleichen Siempel iiberpersonlicher
Giiltigkeit auf. Sein und ihr Dasecin ist cin gleichartiges gleichsam kristal-
linischesGebhildebeharrenderFormkrilte Das was uns im Aus-
druck der _Bindung” gelaufig ist. und olfensichilich mit Zwang und Vergewalii-
gung zusammenhiingt, dies ist fiiv die Primitivitit die urspriingliche und selbsi-
verstindliche, also zwanglose Lebens- und Kunstart.

Dieser Trieb zur Stilisierung irigi und treibt iiberall die naturvislkische Kunsi.
Am angenfilligsien kommi er darin zum Ausdruck, dal die Titowierung
iibernommen wird, die schon dem lebenden Kiorper den Anschein einer Schmuek-
fliche gibt. Manchmal gehi sie in groben Narben iiber den Kiorper hin, manchmal
erhebt sie sich wie zarte Stickerei nur wenig iiber ihn, — hier und da bedeckt sie
in vielfacher Musterung den ganzen Leib, in anderen Gebieten beschrinkt sie sich
auf kleinere Kirperfliichen. Die Titowierungsmusier selbst sind stilisierte Wesen
oder geomeirische Ornamente. In beiden Fillen prigen sie dem physischen Wesen
jenen allgemein giiliigen Stempel auf. der auch das Kennzeichen der psychischen
Art der Primitivitit ist, — wenigsiens ist dies der herrschende Zug, in dessen
groffem Strom das individualisierende Kennzeichen untergeht.

Die Titowierung findet ihren stilisierenden Charakiter unterstiitzt durch die St -
lisierung des Kisrpers selbst. Der Schnitzer und Maler gibt den Leib
als Masse, zumeist ohne Angabe der Rippen, Wirbelsiule usw., bringt auch in die
bewegteren Arme und gebeugien Beine keine Lebhaftigkeit des persinlichen Aus-
drucks, sondern formi sie in ganz allgemeiner Weise nach dem Schema von
Gliedmallen, sodall auch sie eher als Masse oder Fliche, denn als organisches
Wesen wirken. Dieser tvpisierende Schematismus schmilzt oft genug ganz zu-
sammen mit jenem Schmucktrieb, der in der Tatowierung sich dulfert. und treibt
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in dieser Verschwisterung zu einer fast restlosen Umbildung der Gliedmaften und
des Kirpers und auch des Gesichtes hin. die das naturhafte Gegebene nach deko-
rativen Gesichtspunkien umgestaltet. Aus dem Zusammenwirken der Linien und
Wilbungen und Senkungen ersieht dann manches Mal ein iiberwiegend orna-
mentales Gefliige. Es ist interessani anzumerken, daB dieser ornamentali-
sierende Trieb sich im Gesicht stiirker als im Kiérper und im Leibe stiirker als in
den Beinen durchseizi. All dieser Aufwand kunstigewerblicher, oft genug genialer
Begabiheit dient dem einen Endzweck: die naturhalt gegebenen Unterschiede
umzudenten in eine allgemeinere Vision voll Ausdruek urtiimlicher
Regungen,

Solche Urtiimlichkeit der inneren Einstellung ist nun nicht bloB} jene wilde Lei-
denschaftlichkeit, an die wir zunichst zu denken gewihnt sind. Wohl tritt auch
sie auf, und ihr Ausdruck in Masken und Ahnen-, Gitterbildern ist von oft hin-
reillender Gewalf, handele es sich nun um Entseizen oder Furchi oder Lebens-
unkraft oder Todesstarre oder lavernde List oder loshrechende Wut. Nicht minder
-i.ll?l!'l' II'If.ll'Ili E"-JI.('II (Ii.ﬂ‘ l.'l[l[iL"l'l" H‘.‘illt' (IL"I' i.l‘]:]l."ll.‘i-jlilhullg gl}l:l"“(l'. l].ﬂ.."- rllilc\'(r"{‘
Schauen, die Nachdenklichkeit, ja sehr oft das Geniigen an der einfachen Existenz
ganz ohne Erregung oder gar Eksiase. All diese Geliihle aber bevorzugen in ihrer
formalen Prigung die Allgemeinheii tvpischer Giiltigkeit.
Typisierungund Ornamentalisierung sind die beiden Tendenzen
der primitiven Stilisierung, — beide gleichmialBig selbstverstindlich und zwanglos
sich auswirkend. soweit die Subjekiivitit des Bildners in Betracht kommt.

Noch deutlicher als in der Plastik beweist sich dies in der Malerei der Natur-
villker. Denn wiihrend in der Schnitzerei die Wirklichkeit von Hand und Bein
und Leib noch immer einen Ballast mii sich fiihri, dessen Uberwindung die Plastik
nur annihernd erreicht, liegi die malerische Fliche derart vor uns, dalt die natur-
hafie Schwere und Massigkeit aufgehoben wird. Das malerische Gebilde schwebt
so nur als lenchiende Vision vor uns. Wirki dann in seiner Farb- und Linien-
gebung noch aullerdem eine besondere Begabung [iir abstrakie Formung mit, wie
bei den nordamerikanischen Sandmalereien. so spinnen sich zarie, doch elastische
Farbstrahlen iiber die Fliche hin und weben ein merkwiirdig fremdartiges, aber
sehr reizvolles Gespinst voll mythologischer Symbolkraft.

Dem allgemeinen kuliurellen Grundsaiz der Kraftsteigerung entspricht endlich
das dsthetische Geseiz der Betonung des Kopfesunddes Kérpersim
Unterschiede zu den unteren GliedmaBen. Man kann sagen. daB
im allzemeinen der Kopf im Verhilinis zum Kirper und ferner der Rumpf im
Verhilinis zu den Beinen iibermiBig betont ist. Der Schwerpunkt liegi offensicht-
lich im Kopf. Es bleibt die Frage, ob der eigentliche Antrieb zu dieser Poten-
zierung nur im Schidelkultus zu suchen ist. Wire dies der Fall, so bliebe
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unerklirt. warum denn auch der Rumpf iibergrof ist gegeniiber den Beinen, —
seine Grille kinnte doch dann verhilinismiiig richtig sein, so dal} nur der Kopf
zn allzu michtiger Breite und Hihe anwiichse. Da aber jene Tendenz zur Uber-
bewertiung sich auch im Bumple dokumentiert, dem an sich keine besondere Ver-
ehrung zuteil wird, so darf man hiichstens von einem gewissen Anteil der Schidel-
verchrung sprechen, wenn man jenes erstaunliche Merkmal der primitiven Kunst
erkliren will. Aueh bei dieser, dem Vilkerkundler sehr enigegenkommenden,
Formulierung ist der religise Einflulf! auf das Kunstwerk durchaus als gering
und nebensichlich festgehalten. Die eigentliche Erklirung liegt im metaphysi-
schen Gebiet. Der Schidelkulius michte erst als Folge der allgemeinen Ein-
stellung aufzufassen sein!
o

Aus dem Zusammenwirken der drei Momente der primitiven Kunsiform: Einheit
des Blocks, Stilisierung, Hervorhebung des Schiidels und Kérpers, erwiichst jener
Eindruck. den man mii der dsthetischen Kategorie der Monumentalitit an-
deutet.

Sicherlich méchte man angesichis einzelner Arbeiten der Naturvilker von Er-
habenheit reden, — so iiberwiillligend ist der Eindruck ozeanischer Figuren.
Und doch wiire das nicht villiz richtiz. Erhabenheit bedeutet ja zunichst das
Erhobensein und zugleich Erheben iiber das Malt des Alltags, Durchschnitts hin-
ans, dann aber in der iiblichen Erweiterung des Sinnes: das Streifen an das Jen-
seitige der Wirklichkeit. — im hichsien und eigentlichen Sinne die Maskierung
der iiberirdischen |enseitigkeit und den mittelbaren Hinweis auf das transzen-
dente Absoluie. Es ist die ins rein Geistige verweisende Ubergrille, die wir
eigenilich mit dem Worte der  Erhabenheit™ bezeichnen.

Von solcher Erhabenheit kann nun im ganzen Bezirk der naturvilkischen Kunst
keine Rede =ein. Wohl erheben sich die Masken zur Sichibarmachung von
Geistern, die den gewihnlichen Menschen unsichibar sind. Aber solche Wesen,
Diamonen haben fiiv den Primitiven eine durchaus reale Kirpergrifle, nur sind
sic eben unsichibar, auBer fiir den Zauberkundigen. Ganz abseits von aller kiinsi-
lerischen und kultischen Beschiiftigung bleibt die Vorstellung des hichsten Gottes.
So mull man zu dem Worte der . Monumentalitii™ greifen, um die innere Richiung
der Primifivitit auszusprechen. Monumental bedeutet die weltliche Fiille der
Kraft, die Fihigkeit zur Aktivitit zu schreiten, die Moglichkeit also handgreif-
licher ZuBerung, die nicht fern und erhaben iiber dem Wirklichen stehi. Zugleich
eine Erfiilltheit mit Kralt, die so zusammengedriingt ist, daB sie gleichsam
kristallisierte. So klingt Baukiinstlerisches an, wiihrend Erhabenheit immer etwas
Malerisches mitbedeutet. da das Sich-Erheben zugleich eine Vergeistigung ist.

25



Das was uns heute als monumental erscheint: rasender Eisenbahnzug, drihnende
Fabrik . . ., das triigt einen rein dynamischen Charakter: voll von Bewegungen,
Spannungen, die sich entladen wollen und auch wirklich entladen. Das Monu-
mentale der Primitivitit aber LBt die Regungen, die in seinem symmetrischen
Formgebilde kreisen, wie in einem Kifig hin und her, vorwiirts und riickwiirts
stiirzen, nichis Explosives driingt weiter und weiter.

Dennoch bleibt es nicht abseits von der Umgebung, sondern bildet nur einen
Kristallisationspunkt fiir sie. Denn die Gestalten der Schnitzereien z. B, stehen
nicht in pompisen Bauten, die sie von der alltiglichen Welt isolieren, sondern in
diirftigen Hiitten, unier Uberdachungen, mit dem figlichen Dasein der Menschen
in naher, oft nichsier Beriihrung. Der Maskenanzug ist das sichtharstie Dokument
dieser Einstellung, denn er sammelt einzig in dem fesistehenden Aufbau des
eigentlichen Maskenhutes die sireng siilisierenden Kriifte. wihrend er in dem
Gewoge der Blitier oder Haare des Gewandes selbst. das den Kirper deckt, frei
zur allgemeinen Natur hin den Ubergang sucht und findet. So ist die Einord-
nungindas Naturhafie, Gegebene der Wirklichkeit ein Kennzeichen der

Kunsi, wie der Metaphvsik der Primiiiven.

b4

Der Unterschied zwischen der primitiven und der europiisch kultivierien Art und
Auspriigung der dsthetischen Schaffenskralt ist olt cin betrichilicher. Bei uns
legt sie ihren Hauptwert anl die fertige Verfestigtheit des Werkes abseits des
I.ebens, wihrend in der Primitivitdt ihre Bedeutsamkeit vielfach eher in der
Titigkeit als solcher liegi, die vom Menschen ausstrahlt und sich im Werke
niederschligi. Erbaut der Europider seine Werke der Kunst mit seinem ge-
ronnenen, so der Primitive mit seinem noch [lieBenden, noch strimenden, noch
dampfendem Blui als Bindemitiel engsier und heiligsier Art.

Aus diesem Wesenszug der primitiven Plastik erkliri es sich, daB sie zahlreiche
Kunstwerke umfalt, die als solche nichi in jenem Sinne. den wir Europiier mit
dem Worte des Kunsiwerks verbinden und den wir friher umgrenzi haben: als
festbestimmte. endgiiliig verfestigte Formpriigung zu begreifen, sondern Arbeiten
sind, die jeweils Elemente in sich tragen, die irgendwie noch nicht fest geworden
und fixiert sind. Vielfach tragen oder trugen naturvilkische Plastiken Decken,
mit denen ihre Beine umhiillt sind, — Perlenketten, die um ihren Hals ge-
schlungen sind, — Amulette, die von ihren Hinden herabhiingen, — Kopf-
bedeckungen und Naturhaare auf ihren Schiideln, — Ohrringe in ihren Ohr-
lappen. . . . Kurzum, eine Fiille von beweglichen, verschiedenen, kleinen und
grolfen Dingen hiingt oft lose und verschiebbar an dem eigentlichen festen und
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unerschiitterlichen Kern des Bildwerks. Es ist. als habe die eine Tendenz, welche
auf Verfestigung und Einheit gerichiet isi, ihr Ziel so hartniickig und einseitig
und erfolgreich verlolgi, dal ihr dennoch uniiberwundener Gegenpol der Locke-
rung und Mannigfaltigkeit auch seinerseits einseitig sich ein um so reicheres Feld
gesuchi und geschaffen habe. Dieser Sachverhalt wird umso paradoxer. je mehr
die Einfiihlung in dies Beisammensein so verschiedenartizer Dinglichkeiten
keinerlei iisthetisches MiBbehagen erweckt. sondern vielmehr eine merkwiirdig
reiche Modulation des Grundmotivs ergibi: die urtiimliche Hirte milderi sich, das
Pathos umgibt sich mit Idyllik und aus den kleinen, aber so oft magisch be-
deutungsvollen Dingen steigt dsthetische Lult des Mirchentums aul. Diese seli-
sam starke Einheitlichkeit zwischen dem rein Plastischen und dem lockeren Be-
hang und Schmuck wird uns innerlichst verstindlich durch jene Einsicht in das
Kunstwerk der Primitiven als in eine olt erst in der Kristallisation und ihrem

Niederschlag begriffene, noch nicht zu Ende gekommene — darum aber auch noch
nicht erstarrie. unlebendig gewordene! — Art der Kunsi-Verwirklichung,

Sobald wir [reilich dhnliches uniernehmen. endei der Versuch regelmiilliec mit
einem vollen MiBlerfolg. Zu sehr isi uns das Wissen um das Kunsiwerk als eine
endgiiliige Fixierung der Form in Fleisch und Blut iibergegangen. als dall wir bei
der Verwendung von verschiedenartigen Materialien nicht zu groiesken Resul-
taten gelangien, — lockeres Schmuckwerk zu verwenden, hat man garnichi erst
versucht. Dort aber, in jener Well, wo alles und jedes noch irgendwie dsihetisch
beriihrt und belebt ist und wo die ganze Atmosphiire noch einheitlicher und voll
von kiinstlerischer Produkitivitit ist, dort wird auch das im Kreise abstrakter
Theoretik als schirfster Selbsiwiderspruch anmutende Verfahren nicht nur er-
iriiglich, sondern auch wiinschenswert und lobenswiirdig, da es von innen her

begreiflich ist.

Das Doppelgesicht der primitiven Religiositiit
Die vielfach eriirterie Frage, inwieweit iiberhaupt von einer Religiositit der pri-
mitiven Vilker die Rede sein kinne, nimmt ihren Ursprung in der Doppelseitig-
keit ihrer metaphysischen Uberzeugungen. Fiir uns ist es eine durch Tradition
geheiligte Ubereinkunfi, den Triger «
sehr von der Wirklichkeit zu entfernen, dal} er jenseits ihrer lebi. doch wie ein
nachdenklicher Maschinist bei seiner gut oder schlecht gehenden Maschine an dem
Wandel der Welt und besonders der Menschen tatkriiftiz Anteil nimmit, — oder
aber das Gottliche so ganz zu einem Fluidum verflieBen zu lassen, dal es mit der
Wirklichkeit sich amalgamiert und im Ausmall seines Wesens mit ihr sich decki,
— immerhin bleibt dem ,,Ganzen™ eine hithere Wiirde. In jenem Falle des Theis-

er welischoplerischen Kraft entweder so
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mus trennt eine qualitative Kluft das weltliche vom géttlichen Wesen: im anderen
Fall des Pantheismus sind beide eins und dasselbe, doch isoliert sich auch hier
irgend etwas fiir das religiose BewuBtsein von der greifbaren Wirklichkeit und
nimmt einen Sonderplatz ein. In beiden Fillen wendet sich die Verehrung einem
irgendwie Ubernatiirlichen zu, dem das Fradikat der ,Heiligkeit™ zukommt.

Das religivse Gefiihl des Primitiven verteilt seine Wertakzente durchaus anders,
indem es das wirklichkeiisfrohe Moment des Pantheismus vervielfaltigt, dennoch
aber den Theismus nicht vollig auller Kraft setzt. Fiir beide Elemente der Reli-
giositit grenzt es zwel verschiedene Gebiete ab in der hisheren und in der
niederen Mythologie. Es ist diese leizte, die niedere Mythologie, die dem primi-
tiven Menschen am nichsien und am wichtigsien ist. Der Glaube an den Eingoit
fern in der Hohe isi nebensichlich, soweit die Angelegenheiten des taglichen
Lebens in Frage kommen. Wohl entstammen dem auf ihn bezogenen Gefiihl zahl-
reiche Spriiche und Lehren mit zweifellos hohem ethischen Inhalt. Aber ihre Tai-
kraft isi gering. fast blofle Dekoration. Immer wieder tritt mit unnachlassender,
ja wie es scheint wachsender Kralt das vielfiiltige Getriebe der unteren Mytho-
logie in Wirksamkeit und duldet keinerlei Konkurrenz. Dimonen und Ahnen-
Geister nehmen die ganze Hihe und Tiefe der primitiven Gliubigkeit in An-
spruch und ireiben sie durch Furchi und Machtwillen zur unablissigen Betiiti-
gung. Wihrend in irgendeinem fernen Paradies der groBe Zauberer und Welt-
schipfer weili. ohne ein lebhafies Interesse fiir das Werk seiner Hiinde, das oft
vom Menschen und seinem Widerspruch gegen gitiliche Gebole verkiimmert
wurde, an den Tag zu legen. So richiet sich alles wirkliche, mit der Realisierung
von wirklichen Wiinschen und Beliirchtungen rechnende Nachdenken auf die
Gebilde der niederen Mythologie. Es sind Realititen, die als wirklich und zu-
gleich als iiberwirklich gefiihlt werden. Denn es ist nicht der Gewaltige des
Lebens, der immer sogleich verehri wird, sondern man wartet gern his sein Geist
unsichthar wurde, um ihm alsdann eine daverndere Verehrung zu hereiten. Es ist
nicht unmitielbar die Natur, die das Erziitern der Religiositiat hervorrufi, sondern
der Mensch wendet sich an den besonderen Geist des Wassers, der Hihle usw.
Eine zwielache Doppelheit also beherrscht das religitise Wesen der Primitivitiit.
Nichi nur die Trennung in hithere und niedere Mythologie findet stati, sondern
es differenziert sich auch diese Sphire. Der Charakier der Immanenz ist also
nicht in pantheistischer Reinheit erhalten, sondern es waliet deutlich die Richtung
zur Transzendenz hin als mithestimmend. lmmerhin ist es nicht die rein schopfe-
rische Fiktion des Allherrschers, die ansschlaggebend wurde, sondern der Haupt-
akzent liegt doch auf den zu Allgemeinphantomen umgebildeten Wirklichkeiis-
elementen. Und die Immanenz konzentriert sich zu besonderen Kraftpunkien, von
denen sie wiederum ausstrahli.
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Hieraus ergibt sich ein selisames Flackern der Phaniasie. Es iiberstrahlt allen
Glanz der Wirklichkeit mit seinem Feuer, aber die UngewibBheit seines Scheines
lift die von ihm beleuchteten und erleuchieten Dinglichkeiten hin und her
schwanken. Uberall ersiehi das Bediirfnis einer besonderen Betonung und zu-
gleich das eines immer wieder sich herstellenden Zusammenhangs. Der Strom des
Lebens gewinnt in der ganzen Breite und Tiefe seines Getriebes den Anschein der
Heiligkeit, zum mindesien der Willenskriiftigkeit. In dem Gewebe der Wirklich-
keit bilden sich Knotenpunkte erhishter Michtigkeit und Widersiandskraflt, die
aber in sich wiederum keine ewige Festigkeit zu bewahren beanspruchen, sondern
gleichsam weitergleiten. Diese seltsame Beweglichkeit, Regsamkeit scheint die
Formulierung dessen zu enthalten, was wir mit neuerer Terminologie als das
wLeben” bezeichnen. Denn auch uns schwebt bei diesem Wort keineswegs der
Anblick einfacher Wirklichkeit vor, sondern es klingt jener Ton der Verchrung
eines grollen Mysieriums mit, dessen eigentliche Kennworte Lheilig” und ,schick-
salhaft™ sind.

Dies ,Leben” ist es, dessen immaterielle Naiur den Hauptanieil der religitsen
Haltung der Primitiven heansprucht. Freilich ein ,Leben” nicht so, wie wir es
fithlen: als vorwiirtsireibende, den individuellen Wagemut als solchen bestiti-
gende Macht, sondern als eine Gegebenheit, in die sich einzufiigen die selbsi-
verstindliche Pllicht der Einzelnen ist, — als eine Gegebenheit auch, die im Laufe
der Zeit zum ruhigen Gleichgewicht gekommen ist, das ihr fortan stindig inne-
wohni. Es ist also eine durchaus organische Auffassung des Daseins gegeniiber
unserer vergeistigenden, wenn auch nicht mehr beseelenden Richtung.

Es ist daher alles, was den blutshaften Hu:-:.nmmunhung betrifft, von besonderer
Wichtigkeii. Gerade das Ahnentum sieht im Mittelpunkie der niederen pri-
mitiven Mvyvthologie. Von iihnlich starker Bedeutung ist der Totemismus, —
die selisame Auffassung einer bluthafien Verwandischaft mit dem Untermensch-
lichen, die auch nicht denkbar ist ohne ein ganz umfassendes Gefiihl inniger Ge-
meinschaftlichkeit zwischen Mensch und Tier, Pilanze, Gestein.

Das dritte miichtige Element der primitiven niederen Mythologie, das Dii-
monentium, ist jenen anderen gegeniiber weniger von Bedeutung, bleibt ihnen
iibrigens insofern innerlich verwandt, als die enge Verbundenheit zwischen dem
primitiven Menschen und seiner Naturumgebung auch hier eine, freilich ent-
ferntere, dennoch organische Zusammengehorigkeit voraussetzt.

Doch kann es nur aul den ersten Blick scheinen, als ob hier wirklich ein ver-
nichtender Widerspruch zwischen der hiheren Religiositit mit ihrem Streben
nach Einfachheit und der niederen Myihologie mit ihrer naturfrohen Vielfaltig-
keit vorhanden wire. Auch unser religitses Bewulltsein erkennt dort, wo ihm die
Fiille der Wirklichkeit instinktiv gegenwiirtig ist, die Doppelgesichtigkeit der
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siitilichen Machi an: aul der
cinen Seite die klare Bewulh-
heit  des  Schiplerischen  mit
seiner ethischen Einsiellung und
hohen Forderung, aul der an-
idleren Seite die dunkle Tiele des
Daseins, in welcher das Erschiit-
ternde. Faszinierende, Erschrek-
kende  hauwst')  Diese andere,
uns nur noch im Verbrechen und
Krieg vertrauie Seite treibt die
primitive Phantasie zur Vor-
stellung  diimonischer und ge-
spenstischer  Wesenheiten,  die
im Walde, in Hihlen, in tiefen
I'liissen, iiberall dort, wo es un-
heimlich und schaurig ist, ihr
vespensiisches Wesen  treiben.
Hier verselbstindigt sich die
candere”  Seite der gittlichen
Doppel-Kraft und liBt als Ge-
senwirkung die magischen Mal}-
nahmen des zur Notwehr ge-
triehenen menschlichen Lebens-
willens erstehen.

Die kiinstlerische Betitigung der
Naturvillker hat von dem Gebiet
der niederen Religiositat  weit
stiirckere Antrieche erhalten, als

von dem der hitheren, Gerade
im Ahnentnm und im Dimonen-

Abb. 2. Pleilenkopi aus kamerun (Grasland) tu llll":._ﬁ eine m“xl.ﬁ,:.h[_',pl]i[.ht‘
Quelle der Anregung. Die Uherweltlichkeit Gottes miihrt nicht die isthetische
Phaniasie und selbst die uniergeordneieren Gottheiten standen dem unmitielbar
organischen, tierbluthalten Wesen der Naturvillker zu fern, um ihnen be-
deutendere Anregung zu geben, auller in jenen Fillen. wo auch sie durch Bluts-
verwandischaft den Menschen verbunden schienen.
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Dies ganze Problem der Zwicfachheit der religivsen Blickrichtung gewinnt da-
durch an Bedeutung, dal im Berciche der niedersien Stiimme. insbesondere hei
den Pygmien, eine andere Einstellung herrschi. als bei den grolwiichsigen
Primitiven. Jene glauben an cin hichsies ewiges Wesen, das sie als Herrn und
Schipfer der Weli betrachien. Sie haben eine Art Monotheismus. der ihnen -
niigt, ohne dalt sie zu dem ganzen Reichium  dimonologischer, manistischer usw.
mythischer Wesen zu greifen brauchien, der den groBwiichsigen Naturvilkern zu
eigen ist. Es mul! hier dahingesielli bleiben, ob die Auffassung Konstantin
Oesterreichs zuirifft. der da meini: Lunrichtig wiire es, in dieser monoiheistischen
Struktur und dem Fehlen von Tempeln. heiligen Stiitien und ciner ausgedehn-
teren Diamonologie und Mythologie einen Beweis besonderer religitser Reife der
Pygmien zu erblicken. — sie ist der Ausdruck intellekiueller Unprodukitivitii®.
Was wichtig ist, bestelit hierin, daB diese Stimme. die man am ehesten als urzeit-
lich zu betrachien geneigi ist, einen wesenhafi anderen Charakter zeigen, als die
hher entwickelien Vilker, — wobei es nun auch wiederum durchaus zweilel-
haft ist. ob diese hiheren Gruppen friiher einmal aul jener monotheisiischen
pvgmiienhaften Stufe gestanden haben. Fiir unsere engere Problematik des Ver-
hiltnisses von Kunst und Religion scheidet jene ganze Schicht der kleinwiichsigen
Primitiven aus, da sie in dsthetischer Hinsicht ebenso unproduktiv sind, wie in
religitser. In Beiracht kommi fiir uns allein die Schiceht der hisher
eniwickeliengroBwiichsigen Naturvilker

Die héhere Mythologie
Die ldee der Gottheit

Wir sahen, dal in dem Welthild der Natuevilker kosmische Potenzen zu uns
sprechen, so dall in ihnen die Natur selbst zu Worte kommt. Dies Kennzeichen
irigt auch die mythologische Welt der Primitiven an sich. Es handelt sich bei
ihren Formulierungen nicht um rein geistige honstruktionen, wie oft bei uns, die
wir einen rein geistigen Gott ersehnen, sondern es wirkt in ihnen noch die ganze
IYiille der Naturerscheinungen mit: das Anorganische, das tierhalt Or-
ganische und das instinktmiBige Menschliche hat seinen Anteil an ihnen. Sie
selbst aber sind ihremm Wesen nach Visionen von dem was ist. — nicht (wie
bei uns) von dem was sein soll. Die Essenzender Natur gewinnenin
ihnenvisioniresLeben.

Ein solches traumhafies Dasein ist aber nur miglich, sofern die Naturgewalt als
menschliches Wesen erlebt wird. Und so ergibt sich ein ProzeB der vielfiltig
schillernden Verwandlung von Naturhaliem ins Menschliche, die in der unend-



lichen Mannigfaltigkeit der niiancierenden und betonenden Launenhaltigkeit der
Identifikationen das Erkennen des eigentlichen, des wohl urspriinglichen Ver-
hiiltnisses einer mythologischen Person zu einer besonderen Naturkraft sehr frag-
wiirdig macht.

Das subjektive Verhalten des Menschen spielt mit hinein. Und zwar in doppel-
ter Weise. Einmal driicki sich in der Auswahl der vergotteien Gegenstiindlich-
keit seine vom instinkiiven NiitzlichkeiishewuBisein regierte geliihlsmiBige
Einstellung aus, je nachdem er Furcht oder Zuneigung empfindet, je nach-
dem er Naturerscheinungen vermeiden oder anziehen michte. Im ackerbau-
treibenden Lande der Puebloindianer erfreuen sich die Regengitier einer beson-
deren Wertschitzung, im Bereiche der vom Fischfang lebenden Kiistenstimme
die Dimonen der Seetiere usw., — Von grollerem intellektuellen Interesse aber
ist der verstandesmiaBige Einschlag der naturvillkischen Mythologien.
Denn es bleibt nun nicht bei der blofen Festsiellung der da-seienden Natur-
miichte, sondern es macht sich zugleich der Trieb zu einer problematisierenden
Fragesiellung geliend. Neben der Verchrung dessen, was ist und gili, taucht
die historisierende Frage nach dem Woher dieser Weligestaliung auf, die der
primitive Mensch um sich herum vorfindet. Zwei Probleme ireten hierbei natur-
gemiil} in den Vordergrund: der Uranfang des Daseins und dieweitere
Entfaltung. Fiir beide Probleme [inden wir alle jene Aniworten mehr oder
minder ausfiihrlich ausgesprochen vor, die uns aus den groflen und beriihmien
Mythologien der Kulturvilker veriraui sind: Schispfung von aullen her, — stufen-
weise Entwicklung unter firdernder Anicilnahme der aufliensiehenden schipfe-
rischen Kraft. — siufenweise Entfaliung von innen her.

Von zwei Seiten aus wird also die mythologische Weli bestimmt. Einmal von den
Gegebenheiten der Natur her. Und zweitens von der subjektiven, menschlichen
Seite aus. Jene naturhafte Basis iiberwiegt jedoch, da der primitive Geist sich
zuniichst an das Gegebene anschmiegt. lhr gemill unterscheiden wir unter den
Mvihologien, je nachdem sie bald der anorganischen, bald der organi-
schen, bald der geistigen Potenz den Haupiwert zuerteilen, drei ver-
schiedene Gruppen.

Mit besonderer Schiirfe werden wir diesen Unterschied in dem ersien Haupt-
problem der Myihologien ausgedriicki finden. in der Frage nach der Welt-
entstehung Wirsind hier geneigt, sogleich von Weli-Schiplung zu sprechen,
— gemilt unserer zivilisatorischen Artung. Der Primitive aber ist viel zu sehr auf
das Statische. Rulige angewiesen, um den Schipfergott zu ertviumen. Fiir ihn
ist der Gott im wesentlichen der Ordner der Weli. Seine Gestali assimiliert
sich mit groBen Naturkriften: Himmel, Sonne, Meer . . ., mit tierhafter Existenz,
endlich mit menschlich-geisiiger Wesenheit. Je nachdem nun die schipferisch-
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ordnende Macht in den Mythen in anorganischer oder tierhaflt organischer oder
menschlich vergeistigier Ari sich beiiitigi und ihre Verwandischaft mit repriisen-
tativen Elementen dieser Sphiren zur Schau trigi, ergeben sich drei grundsiitz-
lich verschiedene Arvien von Kosmogonien und Mythologien iiberhaupt. Fiir die
anorganische Art, die iiberwiegend in Afrika*) zu Wort kommt, ist der
cinmalige schipferische Ausbruch charakteristisch, nach dessen Begebenheit die
aktive Ur-Potenz zur vollkommenen Ruhe gelangt und in ihe verharret. — Die
organische Einsiellung zeichnet sich durch das Ubersirémen der schipfe-
rischen Kriifte in die Vielfachheit der Naturkrifie aus, unter denen dann die
organische, insbesondere die Tier-Welt, eine wichiige Rolle spieli. Eine Reihe
von verschiedenartigen Auspriigungen dieses Grundgedankens hat Nord-
amerika und vereinzelli auch Siid- Amerika ausgebildet, die Naturkriifte
bald in tierische, bald in menschliche Gestalien (hesonders der Kulinrheroen) zuo-
sammenballend, wobei cine enge, zumeist eindeniige Verbundenheit zwischen der
Repriisentanz und der Naturmachi aufrecht erhalten bleibt. — Die dritte Ari der
Myihologie. die der Vergeistigung. ist Ozeanien, insbesondere Polyvne-
sien, gelungen. indem hier die Uberleitung des Naturhafien, sowohl des An-
organischen wie des Organischen, ins Psvehische und historisch Menschliche einen
besonderen Wesenszug der dortigen Mythenbildung zeigi. der noch dadurch unter-
strichen wird, da} den Gittern eine von den Elementen getrennte Daseinssphire
im Himmel zugewiesen wird.

Skizzieren wir zunichsi die Gotier Al rikas. Mavu, der Goit der Eweer in
Togo, hat die Welt erschaffen und wohnt iiber der Exde im Himmel, ohne sich
groll um sie zu kiimmern. Wegen schuldhafter Verlehlungen der Menschen ist
er davon gegangen und hat seine Machi Untergéttern iiberlassen. Diese Gottes-
vorstellung hat sich am sichibaren Himmel gebildet, meint Spieth, der beste
Kenner jenes Volksstammes, Darum sind ihm auch die Verireier, Verkirperer
der irdischen Welt untergeordnet: die Erdgioiter vor allem, die den Verkehr
zwischen Mavu und den Menschen vermitieln, Zu diesen Erdgitiern gehirt als
michtigste Gottheit .die Mutter Erde” selbst, sodann Berge, Fliisse, Biume,
Friichte, mancherlei Geriite, auch Tiere und Menschen, Hervorsiechender Zug,
meint Preuss, sei, dall es sich um einzelne Objekie, nicht um Zusammenfassungen
natiirlicher Gegenstiinde handle. In der Tat ist der Ursprung eines religiosen Ver-
haltens gegeniiber irgend cinem Objekte in dem anscheinend offensichtlichen Be-
weis der Macht zu suchen, die in jenem Dinge ihren Sitz hat. So wird z B. der

*) Ahnlich auch in Australien.®)



Abb. 3. Reiter zu Plerde, aus
Brit. Nigeria

legie ihn aul das Meer,

durch die Flucht in einen Termitenhiigel Gerettete dort
eine Macht verehren, der er sein Leben verdankt. —
Ahnlich wie mit Mavu stehi es mit dem Gotie Nsambi
an der Loangokiiste, der sich von der Menschheit
zuriickgezogen hat, weil sie ithn mit ihren kleinlichen
Streitigkeiten belistigte”) —  Schiarfer betonen das
Organisatorische  des  gittlichen Charakters die
Pangwe Sie lassen am Anflang die Erde aus einem
groffen Baumpilz entspringen, — eine Urmutier Alonkok
weist dem Blitz und den Gestirnen ihren Platz an, er-
zeugt dann zwei Zwillinge, aus deren Enkeln dann
Nsambi und eine Frau entstehen, von denen die Men-
schen abstammen. Nsambi hat sieben Séhne, entfernt
sich aber aus irgend einem Grunde von ihnen, LBt sich
von ihnen suchen und gibi ihnen alsdann Feuer, Nuiz-
pllanzen usw., aber auch Krankheiten. Von der Erde
hilt er sich seitdem fern®) — Am reichsten ist das
mythologische System der Joruben gestaltet. Hier
steht an der Spitze Olorun, der Gott des Himmels,
in iiberirdischer Jenseitigkeit. Von ihm geht die
Schoplerkraft aus, wie die Myihe es zeigt: ,.Vordem gab
es keine Erde. Es gab nur Olokun, das Meer, — ein
Wasser, das unten iiberall ausgebreitet war, Oben war
Olorun, der Orischa des Himmels, — er und Olokun,
der Orischa des Meeres, waren gleich alt. Sie besallen
alles, Olorun hatte zwei Sohne. Der dltere hielt Oba-
talla, der jiingere Obdudua. Olorun riel Orischa. Er
gab ihm Erde. Er gab ihm ein Huhn mit fiinf Fingern.
Er sagte ihm: ,Sieig hinunter zur Evde und mache auf
dem Olokun die Erde, Orischa ging. Unterwegs fand
Orischa Palmwein, Orischa begann davon zu trinken
und betrank sich, Dann schliel er ein. Olorun sah das.
Da riel Olorun Obdudua und sagte ihm: ,Dein dlterer
Bruder hat sich auf dem Wege nach dort unten be-
trunken. Gehe du, nimm den Sand und das Huhn mit
den fiinf Fingern und mache Erde auf dem Olokun.”
Obdudua ging. Er nahm den Sand. Er ging hinab und
Er setzte das Huhn mit den fiinf Fingern darauf. Das

Huhn begann zu scharren und dehnie den Sand aus und driingte das Wasser bei-
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geschah, war e, um das
zuerst noch Meer [loli
Obdudua  herrschie als
ersier Komig iiber Ife.
Das Olokun-Meer wurde
kleiner und kleiner und
rann durch ein kleines
Loch wvon dannen ...
Orischa aber war er-

ziirnt, dal} er die Erd-

schiplung nichi ausge-
liithrt hatte, er begann
einen krieg segen Ob-
dudua.  Sie  kimpfien
lange miteinander. da-
nach aber schlossen sie
Frieden. Sie gingen spi-
ter beide in die Erde und
man sah sie nie wieder.™)
In der allgemeinen Aul-
[assung ist Obatalla der
Stellvertreter des Olorun.
also  zum Himmelsgoti,
geworden. Obdudua aber
zur Gittin der Erde und
Fruchtbarkeit. 5Sie er-
zeugten einen Sohn und
eine Tochier, Erdzott-

heiten, deren wichiigere
die Tochter ist. aus deren
Leib bei ihrem Tode 13
tiefer stehende Gotthei-
tenentspringen:deren he-
kanntere GestaltenSchan-
zo, der widderkipfige
Donnergott, Ogun, der
Kriegsgoit, Oko, der Gott
des Ackerbaues, Ogun

Ahln 4. Maodell gines Tempelbezirkes in Kilauea, Hawai
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der Eisengott, usw. sind. Von diesem vielgliedrigen
Olymp sind vielerlei Anregungen darstellerischer
Art aul die Kunst ausgegangen.

Priifen wir die Gottheiten Afrikas an sich, so
zeigt sich oft die gleichermallen enge Verbindung
mit den einfachsien Elementen der Natur: Himmel
und Frde kehren immer wieder in cinem Paar wie
Nsambi mpungu und Nsambi im siidlichen Guinea,
Osaw und Nsi in Kamerun usw, In einzelnen Ge-
bieten scheint dieses Zusammenspiel der oberen
Gottheiten nicht so klar zu sein, dann steht aber
regelmiillig der Himmelsgott an der obersien Stelle,
als ein Gott, der ohne eigentliche Verchrung da ist.
Nur eine Art vagen Abhiingigkeitsgefiihls setzt die
Menschen in ein lockeres Verhilinis zu ihm.

Hier haben wir den Typus cines Goites vor uns, der
nach cinmaligem architektonischen Bemiithen um die
Welt sich gleichsam enttiuscht in die oberen Re-
gionen des Himmels zuriickgezogen hat, um die
konkrete Weltbeherrschung den unteren Dorf-,
Familien- und Privatgitiern zu iiberlassen, die in
ihrer reichen Anzahl solcher Aufgabe wohl ge-
wachsen erscheinen. lrgendwie plastisch und kon-
kret wird der hichste Gott in keinem Falle, er bleibt
ebenso allgemein, wie das Himmelsgewilbe
selbst, mit dessen gleichgiiltiger statischer Un-
beweglichkeit er verschmilzti. Wohl scheint
er nicht iiberall identisch mit dem Himmel als Natur-
erscheinung zu sein, wie ein Priester der Eweer von
Mavu erklirt haben soll: er sei nicht ,,der Himmel
selbst, sondern er hat seine Wohnung im Himmel™.?)
Aber abgesehen davon, dal} gerade diese Aulfassung
der Gottesgestalt modernisiert zu sein scheint, siellt
Abl. 5. Petischiigor der Bateke sich hier wohl nur jener auch bei dem Fetischismus

(mitdlercs Kongogebiet) ausgesprochene Unterschied zwischen esoterischer
und exoterischer Auffassung aus, die in beiden Fillen einen wesenhaften Konnex
zwischen dem Subsirat und dem Geiste aussagi, nur dal} die Esoterik die Ver-
bindung lockerer erscheinen liBt und das Schwergewicht auf den Geist legt.
Die intime Zusammengehiivigkeit der obersten Gottheit mit dem Himmel
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bleibt bestehen. und ebenso die einer der wichtigsten
teils  zugeordneten,  ieils  untersiellien  goitlichen
Krifte mit der Erde. Es ist eine durchaus elemen-
tarische Schicht des religiosen  BewuBtseins, die
sich in der Struktur dieser Gestalien wieder-
spiegelt. — es ist das Statische, das An-
organische selbst, das zu hiochsiem Range ge-
steigert wird.
H

Einen ganz andersartigen Tvpus des Gottes hat Poly -
nesien hervorgebracht. In allen seinen Kos-
mogonien hat es sich Gedanken gemacht iiber die Eni-
stehung der Welt und iiber ihre Struktur. Hier ist
anscheinend der einzige Ort im ganzen Gebiet der
Primitivitdt, wo es Naturvilkern gelang, cine eigen-
artige, grolfziigige und zugleich erstaunlich differen-
zierte Weltentstehungslehre in hyvmnenhafier Dichtung
auszusprechen. Das Hauptstiick dieser metaphysischen
und dichterischen Produktion, das Tempelgedicht, das
Bastian aus Hawai mitbrachie, bringen wir in der
Reihe der Texie so vollstindig, wie es bei Bastian
iibersetzt vorliegt, zum Abdruck. Es reiht sich ohne
Scheu ein in die wertvollsten Mvyihologien aller Zeiten
und Vilker.

Ot und ofi ist als Quelle aller Mythologien die Sub-
jekiivitat  des  menschlichen Gemiiies bezeichnet
worden, die ihre Geliihle: Sympathien und Gegensiiiz-
lichkeiten, ihre Hoffnungen und Befiirchtungen, nach
aulten setzend sich anschauliche Verkorperungen ihrer
Instinkte schaffe. In radikal objektivieriem Sinne
trifft dies auf den Tvpus der mythologischen Denkart
zu, deren Dokument jenes Tempelgedicht von
Hawai bildet. Zwar ist auch hier viel naturhaft
objektives Material einbezogen, aber es wird mit der
Subjektivitit anf eine unlisbare Art verschmolzen. In

iﬁ._.?E'

5 jrh ~

\_:.':’ %
L -

|
=

?’i.-ﬁ-‘: . i-.ﬂ
B =

e

Abb. 6. Schango-Tanzkeule
aus Joruba (Brit. Nigeria)

den Gang der forischreitenden Entwicklung schieben sich psychologische
Elemente ein, etwa Voranlagen fiir Geschicklichkeiten und dergleichen. Zu diesen

seelischen und intellektuellen Einstellungen treten die Géiter als spitere Ent-

wicklungsstadien hinzu, so dalt auch sie durchflossen und belebi sind von ecinem
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ihnen und den seelischen Qualititen gemeinschaftlichen Lebenssirom, der sich
alsdann in Gestalt des menschlichen Geschlechtes auf die Erde weiter ergieli.
Indem die Gottheiten selbst im Laufe der Entwicklung mitgeboren werden, wird
ihnen jenes @ulerliche Verhiltnis genommen, das dem Urhebergott eignet. Denn
in ihnen und in dem Welthaften lebt dieselbe Kraft des Werdens. GewiBf wird das
Moment des Willens nicht villig ausgeschaliet. — auch diese Gistter sind tatenfroh
und lebenslustig. Aber es bleibt die Atmosphiire des inneren Zusammenhanges
erhalten, — die Gotier sind gleichsam personliche Agenten der iiberpersinlichen
Weltenergie.

Der Gang der Weltenwicklung, wie dies Gedicht ihn schildert, vollzieht sich in
folgenden Etappen. Zuerst herrscht die Epoche des sonnenlosen Dunkels, in
welchem nur ganz unbestimmt .das Grandbild kiinftiger Welt” geahnt wird. Die
Plejaden werden erwihnt, so sind auch die Sterne wohl als existierend zu denken.
Nun beginnen die eigentlichen Xonen der Entstehung. Zunichst entstehen die
Seetiere, Korallen, Wiirmer, dann hiher organisierie Tiere, auch Pflanzen. In der
zweiten Epoche ireten die Insekien und Vigel hervor. in der dritien die Fische,
in der fiinften Schildkriten und Nutzpflanzen, in der sechsten Haustiere, ferner
auch geistige Veranlagungen, Kunstfertigkeiten usw.. in der folgenden Miuse und
Tiimmler, in der achien Gedanken, Betspriiche, Zauberformeln usw., — hier also
vorwiegend psvchische Schipfungen, in der achten erhebi sich dieser Gang der
Schipfung zur Entstehung der Sonne. des Menschen und der Géiter, um in den
folgenden Stufen nach einem brunsthafien Zwischenspiel zur Geburt des Stamm-
vaters des hawaiischen Fiirstengeschlechies iiberzuleiten,

Aber auch dort. wo solch eine ralfinierie Metaphvsik nicht bis aul unsere Tage
kam, auch dort ist das Gefiihl fir einen grandiosen Pantheismus |::h(‘nriig und
wiederholt, wie in Tahiti. in viellacher Betonung die gliubige Beteuerung:
Taaroa: der Meeressand!, — Taaroa: der Untergrund!, — Taaroa: das Michtige!
..... usw., — in einem schinen Hymnus ausgesprochen, dessen Text wir spiiter-
hin auffithren. Zwar kommt hier zu dem innigen Gefiihl der wurzelhaften Ein-
heit die Geste des Schalfens hinzu, — aber das Wesentliche liegt doch in dem Vers:
.Da verwandelie er sich in seiner Einsamkeit in die Weli.” Ebenso gewaltlos sind
die spiteren Erzeugungen des Nebels, der Taplerkeii, des vulkanischen Erd-
bebens, des Sturms usw., — weniger kunsivoll, aber doch im Kern eng verwandt
mit dem sich verwandelnden Leben. dessen epochale Veriinderungen das Tempel-
redicht schildert.

Noch reiner das psychische Geschehen in den Vordergrund riickend, schildert die
neuseelindische Mythologie das Entsichen der Welt. Innerhalb der Ur-
nacht scheidet das Dunkel als besonderer Zeitabschnitt aus, aus ihr entsteht die
Sehnsucht und das Emplinden und die Ausbreitung. Dann beginnt das Leben zu
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pulsieren, daraus enistehen der Gedanke und das geistige Leben, dann das Be-
gehren, die hichste Macht, die Glorie, aufbrausende Liebe, Besitznahme, freudige
Wollust, Begatiung, lebendiger Atem, und nun flutet das Weltall im Raume, ge-
spalten in den minnlichen Himmel und die weibliche Erde. Alshald stiirzen
Himmel und Erde in liebestoller Umarmung ineinander. Sie sind die Erzeuger
aller Wesen: Gotter, Menschen und Dinge. lhre Kinder gittlicher Art berat-
schlagten schliellich, empért iiber die Fortdauer der Dunkelheit, sie zu trennen.
— es gelingt dem Walde, der sich dem Himmel entgegenstemmi, wie dies im
Einzelnen die Geschichie erziihlt, die ..von hischstem Alter und seit Jahrtausenden
wirtlich von Priester auf Priesier iiberliefert” ist, wie der Gewithrsmann Bastians
sagt. Von dieser Trennung an beginnt nun das eigentliche Leben der Halbgistier,
bis hinab zu der Zeit. da Maui-Potiki den Tod in die Welt brachte.

Die Gestalt des hichsten Goites wechselt ihre Bedeutung. Meist ist es Tangaroa,
der den polvnesischen Olvmp bekrint. Aber er wird da und dort mit ver-
schiedenen Sphiiren in Verbindung gebracht: bald ist er der Gott der Luft, hald
des Meeres, bald des Waldes, bald des Himmels usw. Das meerhalt Chaotische.
Kreisende, das siurmhalt Wirbelnde liegt in seiner Natur im hohen Malle aus-
gedriickt. Er ist weniger Persinlichkeit, als eine lebendige Intuition, mehr eine
Andeutung, als eine klare Ausdeuiung. Das pantheistische Elemeni, wenn wir
so sagen diirfen, laBt seine Wesenheit verschwimmen, gibt ihm einen farben-
prichtigen Charakter, der aul und ab flutet in buntester Beweglichkeit. Thm
iihneln in dieser Hinsicht die anderen Gestalien der polyvnesischen Myihologie.
Freilich stehen sie dem menschlichen Geschlechte und seinen Bediirfnissen niiher.
als der hichste Gott, und sind anschanungsmiilig enger als er mit bestimmien
Naturkriften verbunden, aber auch sie haben in dieser Bezichung etwas so
Differenziertes und Bewegies, dall ihr gleichsam malerischer Grundecharakter
klar ist.

Weit lockerer als in Afrika ist die Beziehung dieser Gottheiten zu ihren Ele-
menten in der Natur, da ihre Wesenheiten im Himmel weilen, von dort her aul
ihre Tempel herabschauen. Dieser Himmel aber hat z. B. in Neu-Seeland neun
Terrassen iibereinander, deren jede von einer bestimmien f:rupp{* ithernatiir-
licher Wesen eingenommen wird. Und unter diesen Terrassen bildet der materi-
elle Himmel die unterste Siufe. So ist hier jede Moglichkeit exoterischer Ineins-
setzung von Himmel und Gottheit, die in Afrika miglich und folgerichtig ist,
ausgeschlossen,

Nicht weniger kompliziert ist die Konsirukiion, sobald der Aufenthali der schiple-
rischen Michte unierhalb des Evdbodens gedacht wird, wie in Mangaia. IHier
erscheint die Gitierwelt als eine ungeheure Kokosnul}, die in verschiedenen
Sphiiren gegliedert ist, in deren unterer Hihlung die Dimonin . Uranfang”
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Abhb. 7. la=-Klopfer aus Hie
Brit. Nigeria

hockt, wihrend seine tiefste Spiize selbst von dem
Diamon ..Daseins-Wurzel” erhalten wird, iiber dem sich
die Dimonen . Leben-Atem”™ und ,Langes-Leben™ be-
finden, — eine urtiimliche Dreieinigkeit, die den .,Usr-
anfang™ trigi. Diese Damonin nun léste von ihrer
rechien Seite ein Stiick ab, aus dem ein Fisch-Mensch
hervorging: namens Vatea, — er wurde der Vaier der
Gitter und Menschen, Die ersten menschlich gebildeten
Wesen waren zwei Zwillingssihne Vateas: Tangaroa und
Rongo, von denen Rongo als der machiigere gali. Der
metaphysisch-psychische Grundcharakier dieser Kon-
zeption ist deutlich. Der Ausgang wird vom punkthaften
Uranfang genommen. die Vibration tritt hinzu und leiter
durch den Gedanken der Dauer zum miitterlichen Leben
iiber, aus dessen Truchtbarem Boden dann die Lenchtk raft
Vateas entspringi, die dann wiederum die Vorbedingung
fiir die Wirksamkeit der anderen Gottheiten bildet.*) Zehn
Himmel wilbten sich iiber Mangaia, das den oberen Ab-
schlult der Unterwelt bildeie.

Das eigentlich Schipferische ist diesen Gottern nicht zu
reigen., Of wird auch die verhiilinismiBig lockere Ver-
bindung mit Naturerscheinungen noch zu schwer emp-
funden, — dann iiberlilt man die aktive Seite der Weli-
ordnung dem Halbgotie Maui, der die populirste Rolle
des polvnesischen Kulturheros spielte. Durch ihn gehi
das iiberwiegend psvehische Wesen des Giottlichen diber
in die Aktlivitat.

Es entspricht diesem Sachverhalt, dal die géitliche Kraft
in Polynesien iibersivomt in die Existenz menschlicher
Wesen, vor allem in die Fiihrergeschlechter, welche
ihren Stammbaum verwurzelt finden in dem Gang jener
Entwicklung, die wir in dem Tempelgedicht ausliihrlich
angegeben schen. Woll treffen wir auch in Afrika, z. B.
in Dalhomey, Benin, Kinigsgeschlechier, deren jeweilige
Vertreter gottliche Achtung genossen, Aber nirgends
scheint es zu jener svstematischen Kodifizierung solcher

Auffassung gekommen zu sein. wie in Polyvnesien, wo die weitreichende und tief-

greifende Institution des Tabu die verschiedenartigste Nuizanwendung gewihr-

leistete. Denn die Tabuicrung eines Gegenstandes, Landstriches und Einzeldinges
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welcher Art auch immer, entzog ihn dem
profanen  Gebrauch und Besitz.  Die
Einzelheiten dieser fiir die Siidsee so
iiberaus charakteristischen Einrichtung
sollen hier nichi niiher erirtert werden.
Das Wichtigste ist gegenwiirtig die Ein-
sicht in den inneren Sinnzusammenhang
zwischen der geistigen Metaphyvsik und
dieser ihrer Nullerung aul religios-
sozialem und religits-politischem Gebiet.
Er liegt darin, dal? sowohl die Meta-
physik. wie das politische lLeben Polv-
nesiens die religivse EFigenschalt  der
Heiligkeit auch in spezifisch mensch -
liche Sphiren der Wirklichkeit ver-
legen. Wihrend der afrikanische Typus
der Religiositit das anorganische Gebiet:
Himmel und Erde in den Vordergrumd
stellt.

Indem so  der Schwerpunkt der Reli-
giositiit hoher gelegt wird, dndert sich
auch die ganze Einstellung des Menschen
zur Natur, In Afrika haben wir eine fori-
dauernde Bedringtheit von grollen Na-
turkriiften, in  denen idiberall unheil-
drohende Gewalten gesehen werden. Tn
Polynesien ist’s ganz anders: ,,mehrfach
habe ich dltere Kolonisten in Neuseeland
erzihlen hiren, wie sie bei gefihrlicher
Seefahrt in gebrechlichem Canoe oft ge-
staunt hitten, wenn sich unier Sturmes-
gebraus und Wogenschwall die Gestali
des alten Tohunga(-Priesier) erhoben, um

Abb. 8 FPetischiigur der Bassonge (mittleres
kongogebict)

so laut es seine Stimme erlaubte, dem Meere und dem Winde ein Schweigen

zuzurulen”. erzihlt Ad., Bastian”) Diese in so manchen Zauberspriichen sich

erweisende gebieterische Haltung gegeniiber der Natur ist die logische Folge des

iiberragenden Wertes des Mennschen als eines Kindes jener Gewalien. die selbsi

die unmittelbare Hervschalt iiber die Natur auwsiiben. Und sie untersireicht nur
noch stirker die von uns betonte deutliche Trennung der geistigen Gottlichkeit
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von ihrem naturhaften Machtbereich. Denn wiire solche scharfe Scheidung nichi
vorhanden und bewuBi gewesen, <o hiitte der Neu-Seelinder nur die Wahl
zwischen widerspruchsloser Unterwerfung oder flehender Bitte um Verschonung
rehabt. Die Haltung der gebietenden Autoritiit gegeniiber verderblichen Natur-
erscheinungen ist der Ausdruck des Bewulitseins einer Getrenntheit von Gott und
Gott-Mensch gegeniiber der Natur.

1

Die melanesischen Inselgruppen Qzeaniens haben in keiner Weise
teil an der Grife polvnesischer mvthenbildender Formkraft. Zwar erinnert
mancherlei in den Begebenheiten, die mit den Namen Qat, Tagaroa, Suque und
Lata sich verbinden, an polvnesische Gottheiten. Aber es erscheint das ganze
Nivean ins Novellistische iibersetzt und herabgezogen. So tritt Qat als einer von
12 Briidern auf, fiihrt die Schipfung aus und fihrt dann in einem Ruderboote
auf und davon, — banaler kann ein Goti nicht gut erscheinen und verschwinden!
So sind auch die anderen Figuren der Legenden ohne innere Grifle, Alle wirk-
lich bedeutende Religiositit wendet sich den Geistern der Verstorbenen zu, da
die melanesische Art ,nur Anschauungen auf Grund realer Vorbilder kenni und
(ihr) transzendentes Denken unmiglich ist . . .. — wie denn ein Eingeborener
erkliirte: ..Es gibt keine Gitter in Nauru als nur die Seelen der Toten™?)

Die kosmogonischen Erzihlungen Mikronesiens gar klingen wie spiele-
rische Phantastik. So wird in der Sage von der Weli-Entstehung der Marshall-
Insulaner (Rilikgruppe) zuerst ein Wesen namens Loa oder Lowa ange-
nommen. das zum Meere sprach: .Schau dein Inselriff!” — da erschien ein Riff,
dann wiederum: .Schan deinen Sand!” — da erschien Sand auf dem Riff. In
gleicher Weise erhuben sich auf den Befehl Lowas Pflanzen und Vigel, — die
weille Mive schwebte in die Hiohe und spannte kreisend das Himmelsgewilbe
aus. Ebenso erschienen auf Lowas Wort vier menschliche Repriisentanten der vier
Himmelsgegenden. Dann wuchs Lowa ein Bluigeschwiir am Bein, aus dessen
Aufbruch Wulleb und Limdunanij hervorgingen, — Wesen. die vielleicht Ver-
kirperungen des festen Riffes (Wulleb) und des lockeren Felsens (Limdunanij)
bedeuten kiénnten. Von dem zweiten Wesen wurden zwei minnliche Reprisen-
tanten des Zeniths und des Nadir geboren: Lanej und Lewoj. Der Stengel einer
Ffeilwurzel ermiglichte ihnen den Aulstieg zum Himmel. Das [riedliche Zu-
sammenleben dieser Wesen wurde durch Mordpline gestirt, die sich gegen Wulleb
richteten, — durch lange Nachiwachen ermiidei stiirzie er vom Himmel herab.
Wie nun aus seinem Blutgeschwiir Edao und Jemiliwut hervorgingen und was
sie vollfiihrten, um Zauberschildpatt zu holen, erziihlt eine Sage, deren Text wir
spiter geben. Edao fand nach allerlei Abenteuern in den Gilbertinseln seinen
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Tod, — Jemiiliwut, dem er mit seinem Schabernack das Leben schwer machte,
ward zuguterleizt in einen Silberbaum verwandelt.?)

Noch phantastischer, aber zugleich viel kleinziigiger, fast kunstgewerblich klingen
manche indonesische Myvihologien. z. B. die folgenden der Niasser.
Im Anfang war es finster. Es gab zwei Winde, der eine war schwarz, der andre
war rot. Der Riicken des roten Windes war bemoost, und aus ihm erwuchs ein
rotes Holz, oben auf seiner Spitze aber trug er Friichte und aus einem von ihnen
entstand ein Mensch: Sihai, der Stumme. oder Sihai. der ohne Bewegung ist.
Weder Arme noch Beine hatte er, sondern nur einen Rumpf ohne Kopf. Ein, nach
Sundermanns Angabe biser Diimon [ormie ihm Arme, Beine und Kopf, Neun Nasen-
locher und neun Miinder hatte er, und sein Atem stie neun verschiedene Winde
aus. Aunf dem Riicken dieser neun Winde wuchs wiederum Moos, das zugleich
I"_:l‘fl{‘ WLl nill'i]llﬁ “'llli'l'lti ﬂ'i]'l Hﬂlln’l, alls {I{"I'I'l ?:\'rﬁ"i T!;‘.i!'““ll'iﬁ('llﬁ"‘ 1‘-‘"{"3{"“ ('lltﬁiiltl{lﬂn.
."Lfﬂ{']'lﬁ. 'l_l]'ll'] Nﬂ(‘lﬂ(]jﬂ. .-‘I.l:l:i {"in{'."lﬁ ]"1|'1:|{‘|11]-.'.ﬂ”lﬁil []i’.‘i Hﬂ"i’"ﬂﬁ \"l'ﬂ.l"fl {:IE“I' 111"“5("'.
dessen Urenkel Sirao. der eigentliche Mensch der irdischen Menschen ist, dessen
Schipfung eine andere Version dem Gotte Lowalangi zuerteilt.

Diese andersartige Version der Weltentstehung gibt dem Rezitativ, dessen Texi
wir spiaterhin (S, 167) aunsfiihrlich zitieren, den mvthologischen Rahmen, Uber der
Erde gibt es noch acht Schichten, die allmihlich entstanden sind und von denen
die Bewohner allmi@hlich herabsteigen, Im Anbeginn wehten nur acht Winde,
diese kamen zusammen und aus ihnen erwuchsen zwei Biume, Aus den Fruchi-
kolben des einen ging ein Halbgoii Latoere hervor, aus einem anderen Fruchi-
kolben dieses Baumes fernerhin eine Abfolge schidigender Dimonen. nach dem
Stammvater Afocha genannt, als Menschenseelen-Jiger gefiirchtet. Aus einem
Frllrhtk(]lhﬂn dﬁﬂ i.]llflf‘l‘f_‘.ﬂ P.‘ﬂ"“'l.f‘!i gi‘."f_’ {Il"'l‘ Gﬂli l.ﬂ\'ﬁ"ﬂlﬂ“gi ;ll?']"\'”r.. dalls i*il]{‘ll‘t
anderen Fruchtkolben aber ein Mensch noch ohne Leben. Trotzdem ihm Lowa-
Iﬂ.]lgi ].ﬂ]}e]] g“l]. .‘itﬂl'h er “'il"l’{{’['. Eil“"l' s Hi"ii.'lﬁ"l' ”E‘.r‘zgruh(‘ F("]TFH f‘iTl i]ﬂdcr("l'
Baum auf, aus dessen goldenen Fruchtkolben wiederum ein Mensch enistand. Er
wurde von Lowalangi zum Menschen gemachi, und seine Seele ward ihm zuge-
“'ngf‘ln.. Dll"" “"ﬂl’[l dL’I' hll,‘.'ll!i’l'll “15 (.;'t“.'i['ll';.‘nk gll}il‘llﬁﬂlil el LiIT{'ll:L'l.', jl'"l‘“ }{u”l'
gott, der der Stammvater der schidlichen Dimonen isi. gegeben, der iiber ihn
verfiigen kann. Die Nachkommen dieses ersien Menschen nun enthalten unter
anderen in ihrer Reihe auch den Sivao, dessen Sthne zuerst unsere Erde be-
villkerten. Bis zu thm hin wohnien némlich die Menschen in den neun Stock-
werken des Himmels, — erst seine Nachkommen lielen sich auf die eigentliche
Erde nieder. Jene mvythologischen Vorginge der Entsichung von Baumen, aus
denen Gotier und Menschen sprossen. spielen sich ebenso jenseits des Himmels
El]}i, Wi[: ﬂ'l'l["h '(ll."l‘ H{']lllll}]liltz I'Il.‘i.' Zuersi I}!‘.‘l'i[']l“"‘tl‘" Hl]‘.“.\ll“]gu“il! i]l?'l' IIilll"“'l i-:"q.-
Das Rezitativ, das wir in seinem Texie spiter auslithren, gibt dann eine dritte
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Version, die offenbar unvollstindig ist, deren Voraussetzung gleichsam athmo-
sphirischer Art aber aus den anderen Erzihlungen klar wird.™)

*

Die nordamerikanische Gétierwelt hat einem dritien Typus myviho-
logischer Art zur Ausprigung verholfen, Es tritt in ihr nimlich die in Afrika und
Ozeanien irgendwie falbare Gestalt des obersien Goties zuriick in die Unbe-
stimmtheit des ,.groBen Geheimnisses”, man darf sagen: des unbekannien Gottes.
Dafiir wird der Kuliurheros iiberall in iiberragender Stirke sichtbar. Er ist
es, der die Menschen zu dem macht, was sie sind. Gewthnlich handelt er im Auf-
trage jenes Gottes, der nur wie ein pathetischer Hintergrund wirkt, vor dem sich
das menschliche Geschehen abspieli. So wird die dem gittlichen Prinzip inne-
wohnende Tatkraft cinseitig verstirkt und in den Vordergrund geriickt, — sie ist
es, die in den Mvythologien am schirfsten hervortritt. Denn diese Mythen erzihlen
von den Wandlungen. welche die Menschen, bezw. der betreffende Stamm, der
den Mythus glaubt, unier der Anleitung jenes Kuliurheros durchgemachi haben.
Uberall ist es ein durchaus aktiver, handlungsfreudiger Zug, der die Gestalten
im Einzelnen und in thren Gruppen belebi. Daher haben diese Legenden denn
auch einen gleichsam historischen Charakter erhalten, und die Atmosphire der
Einmaligkeit des Geschehenen umlagert sie. durchdringt sie.

Es unterstiitzi die ganze Arvt dieser Aulfassung ein Sonderzug der nordamerika-
nischen Mythen, der sie scharl von den afrikanischen und ozeanischen Legenden-
bildungen unterscheidet, — die Anerkennung eines grundsiizlich schadenbringen-
den Prinzips, ausgedriickt in der Persiinlichkeit eines Wesens von gittlichem
Rang, das dem eigentlichen Welischiipler entgegen handelt, An mehreren Stellen
der Mythenwelt linden wir solehe Gestalien. Und es scheint doch wohl sekundir
wichtig, ob diese Antithese zum gutartigen Schoplergott missionarischem Einflul}
in ihrer Existenz iiberhaupt oder in ihrer einzelnen Ausprigung zu verdanken
sei. Die afrikanischen Vilker und die ozeanischen Inseln sind den gleichen Ein-
fliissen ausgesetzt gewesen, ohne thnen zu unterliegen, — warum sollte ihnen die
an sich so sehr viel stirkere und zeugungskriiltigere indianische Phantasie so sehr
unterlegen sein? Das scheint schwer glaublich. Aber selbsi wenn dies der Fall
wiire, wiirde diese iibrigens durchaus produktive Aufnahme des biblischen
Teufels-Gedankens einen echt amerikanischen Wesenszug wenigstens als in seiner
Anlage schon vorhanden beweisen: den zur Dramatik. Denn der Widerspruch
zwischen den firderlichen und dem lebenshemmenden Prinzip ist scharl zuge-
spitzt und driickt sich in gegensiitzlichen Handlungen aus. Sonderbar wiire es,
wenn eine so tiefgehende Anlage sich nicht von selbst sinngemil! geiulert hitte.
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Diese ganze Einstellung der amerikanischen Mythologie mit ihrer handlungs
frendigen Dramatik enthiilli ihre innere Verwandischalt mit der organischen
Arvtung ihres Impulses noch stirker dadurch, dal! sie teilweise den Kultur-
herosintierischer Gestali verkbrperte, und auch dadurch, dalt sie oft
bestimmien Tieren die Leitung von grolen Naturmichten iibeririigt und z. B.
den Adler den Donner, den Hasen das Morgengrauen, die Eule die abendliche
Dimmerung hervorrufen lilft. Es bedeutet dann eine geringe Unterscheidung,
ob diese Tiere durch ihr ,Orenda™ die Natur regieren oder ob es heift, daP

Abb. 0. Schale fiir fakerne aus Joruba (Brit. Nigeria)

riesige Vogel durch ihren Fliigelschlag und das Offnen und Schliellen ihrer Augen
Donner und Blitz erwecken oder dal der Donnervogel mit seinen Fligeln Pleile
abschiclBt usw. Das Weseniliche bleibi die Zusammenballung der Naturkriifte zu
menschlichen und tierischen Personifikationen und Aktivititen, und dann das
Hervorireten und Wirksamwerden in dieser Gestalt, so dal also die Naturmacht
mitgerissen wird in den Gang der Handlung, die von dieser oder jener mytho-
logischen Figur ausgeht. Wihrend der afrikanische Goti, wie der Trowo von
Togo, in den Dingen selbst vergegenstindlicht und immobilisiert wird, tritt in der
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Gestalt des amerikanischen Gottes hier die Natur als selbstindig handelnde
Wesenheit in die Erscheinung: und so kann sie etwa in den magischen Kuren der
Navajos in schauspielerischer personaler Maske auftreten.

lnnerhalb dieses Grundcharakiers sind nun mancherlei Unterschiede wirksam.
und selbst auf verhiltnismiBig engem Raume auseinander zu halten. So kennt

Able, 10, Beratungsstuhl aus Bamum {kameruner Crasland)

der Norden von Kalifornien eine Rasse der Urzeit. die ein vorbildliches Protoivp
der irdischen Menschheit war und alle menschlichen Einrichtungen und viele
Naturerscheinungen hervorbrachie; daneben siehen Sagen von Kulturheroen.
Mittel-Kalifornien dagegen kennt eine wahrhafie Erschaffung der Welt und
Menschheit, Die Vorsiellung des Schiplers bleibt etwas unbestimmt, wird aber
dramatiisiert durch das Widerspiel des schiidlichen Prinzips, verkirpert im Coyote,
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der den Tod in die Weli bringt. In Siid-Kalifornien endlich werden alle Dinge
von Himmel und Erde als ersten Eltern hervorgebrachi. unter Fithrung eines oder
sweier Kulturheroen entwickelt sich die Geschichte der menschlichen Institu-
tionen. Bei manchen Stimmen hat der Kulturheros die gittliche Gestalt viollig
verdringt, so z. B. bei den Haida, deren Kuliurheros: der Rabe, ilinen zur giiltigen
Norm fiir ihr Tun und Treiben geworden ist.

Es ist interessant, zugleich zu bemerken. dal} bei den Nordamerikanern der Kul-
iurheros die normative Quelle der anerkannien Moral geworden ist. In Afrika
ist es da und dort der Himmelsgoti, der mancherlei Gehote erlassen hat, bei den
Ozeaniern ist es die Tradition, aul die alles zuriickgefiihrt wird. Bei den Nord-

amerikanern ist es die Tatkralt cines oder zweier Ubermenschen, die einen histo-

ristischen Charakier tragen. Diese Unierscheidung ist in dieser Formulierung
cewil einseitig, da sie der Wichtigkeit Mauis in Polvnesien nicht gerecht wird,
aber sie betont dennoch die wesentlichste Differenz.

Die amerikanische Mvyihenweli inhalilich hier anch nur andentungsweise zu
skizzieren, fehli es an Plaiz. Eine ganz auBerordentliche Kralt der Darstellung
im Einzelnen und im allgemeinen Kontur zeichnet sie aus. So beginnt die Welt-
entstehungslehre der Zuai-Indianer, derven ausliihrlicher Text spiiterhin zu finden
ist (S. 184 IT.), mit der einsamen Existenz Awonawilonas, des Urgeistes, der sich in
die Sonne verwandeli und Himmel und Erde hervorbringi. Aus der Vercinigung
von Vater Himmel und Mutter Evde entstchen Geschipfe, die im Bauche der Evde
nach der Miglichkeii eines Auswegs suchen. Der weiseste der Weisen: Poshai-
vankya, ersicht ihn, aber gelangt nur liir sich allein ins Freie. Er eilt zum Sonn-
vater und bittet ihn um Belfreiung der Menschen, Sonnvater LBt zwei Belreier
erstehen, — zwei Briider, denen er herrschaftliche Gewalt iiber die Erde verleiht.
Sie offnen mit magischen Messern die Tiefe der Gebirge und fiihren die Menschen
heraufl. Die befreiten Urmenschen waren noch tierhaft: schwarz, mit schuppiger
Hant, Fledermausohren, kriechend. In der Oberwelt bilden sich nun die schon
friiher bemerkbaren Anlagen zur Priesterschalt und Weisheit aus, Die Organi-
sation des Menschen in zwei Stammen, dem Sommer- und Winterstamm, wird in
die Wege geleitet, — gemil ihrer inneren Veranlagung wurden die Menschen
bhald der einen, bald der anderen Unterabieilung der beiden Haupigruppen zu-
geteilt. Heiratsgebote, Svmbole, religitse Briiderschaften stellen sich ein. Damals
nun war die Weli noch im wogenden Zustande des Chaos. Erdbeben, Dimonen,
Tierverwandlungen erwecken allgemeine Angst und treiben die Menschen zu
neuen Wanderungen. Unter Fithrung der beiden Briider suchen sie die ruhige
Mitte der Well. Zuniichst beruhigen die Fiihrer gemeinsam mit Sonnvater, der sie
berit, die Natur, — im vulkanischen Unwetter reinigen sie die Welt von Un-
geheuern. Weitere Wanderung bringt siec mit anderen Menschen zusammen, von
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denen sie zauberkriiftige Zeremonien lernen. Erneute Wanderungen. Ein wich-
tiges Ereignis geschah bei dem Durchschreiten eines Flusses: vom Schauer er-
griffen, warfen Miitter ihre kleinen Kinder ab, sie stiirzten verschrnmpfend ins
Wasser, verwandeln sich in Eidechse, Chamiileon, Schildkrite usw., ihre Seelen
aber sinken in die Tiefe des Totenreichs, wo sie von den einem Inzest eni-
sprossenen Geistern elemeniarischer Urkrifte aufgenommen werden, Diese wie
jene treten in einer wichtigen Zeremonie der Zuiis auf, im Kaka-Tanz. Dort er-
hiilt auch ein Abgesandter der Wanderer Belehrung iiber Tanzzeremonien usw.
Nach wieder erneuter Wanderung werden die Menschen endgiiltig in richiige

Abb, 1. Steinidole von den Necker-Inseln (Hawaigruppe)

menschliche Wesen verwandelt, Kriegsgitier und Priesterschalt werden einge-
setzt. Endlich bezeichnet der Sonnvater selbst, in tierischer Gestalt, die gesuchie
Mitte des Landes. Nun beruhigt sich die Weli. Die Ahnengeisier organisieren die
Maskentinze, die Maisgottheiten werden heimisch gemacht. — das Kulturleben
nimmt seinen Anfang!)

Einen wesentlich anderen Charakier tragen die nordwestamerikani-
schen Sagen, in deren Mittelpunkt vielfach der Rabe siecht. Das was in
anderen Gebieten menschenhaften Heilbringern zu vollbringen auferlegt wird,
dies geschieht hier durch die Wunderkraft des Tieres, dem doch menschlicher
Geist innewohnt. Eine Atmosphiire von Jagertum schwebt um diese Legenden.
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Listigkeit, Hinterhiliigkeit und Klugheit. Abenteuerlust und Dienstbeflissenheit
gehen ein sonderbares Gemisch mit Heroismus und Wohlidtigkeit ein. Ein ge-
wisser Hintergrund groBariiger Phantastik fehlt nicht, bleibi aber in weii griferer
Entfernung, als in den siidlicheren Gebieten Nordamerikas. Als Beispiel solcher
Raben-Mythen sei die Evzihlung der H aid a heransgegriffen.

In der Urzeit breiteie sich iiber die grenzenlose Weite des Meeres die ebenso
grenzenlose Weite des Himmels aus, — aber es gab schon iibernatiirliche Wesen
und sie saflen zu Hauf aul einem Felsenriff inmitten der See. Der Rabe allein
Mog umher, ohne einen Halt fiiv sein Niedersitzen zu finden. Da wandte er sich
dem Himmel zu und kletterie zu ihm empor. Dort fand er im Himmelsland eine
Ortschaft, und in dieser Orischalt hatte die Hiupilingstochier gerade ein Kind
gchoren. Bei dem Einbruch der Nacht zog der Rabe das Kind aus seiner Hant
und kroch selbst hinein. Aber man gab dem ..Kinde”, da es so jung war, nichts
zu essen. So flog der Rabe denn nichilicher Weile durch die Ortschaft und pickte
da und dort den Einwohnern Augen aus. Einer alten Frau blieh dies nicht ver-
borgen, — sie rief das Volk zusammen. Aber als man das kleine Wesen packie.
licE man es versehentlich fallen, — da sturzte es nieder aus dem Himmelsland auf
die Oberfliche des Meeres. Hier schwamm es einige Zeit herum. bis der Rabe
mehrfach die Stimme vernahm: .Dein michiiger GroBvater ladt dich zu sich.”
Er fand alsbald einen Hausplahl, stieg an ihm nieder und fand in dem Hause
einen alten Mann in Gestalt einer Seemive, die ihm zauberkriftige Dinge gab.
Als er sie richtig zu nutzen gelernt, schuf er das Land der Haida usw., — eine
eroffe Schipleriatighkeit und Organisation der Welielemenie beginnt jeizi. End-
lich., nachdem er die Welt so ziemlich geordnet. wird er von einem Bergdimon
adoptiert und Lt vier Menschengruppen aus dem Erdboden entsichen: die
Tsimshian, Haida, Kwakiutl und Tlingit. Die weitere Ervzihlung beschaltigt sich
dann mehr mit den Schicksalen der Haidaclane im Einzelnen'®)

Das Bild des Gottes

Die Zahl der erhalienen Gitterbilder primitiver Gebiete isi verhilinismialtig klein
und auch die Bezirke, denen sie entstammen. sind geringliigiz. Den weitans
grillien Anteil haben die Gebieie von Oberguinea, Nordamerika und einige
Inseln der Siidsee. An anderen Punkten haben wir etliche Uberreste von Re-
prisentationen mythischer, hochgestellier Wesen. so in Australien die Darstellung
einer legendarischen Schlange, doch ohne eigentlichen Kunsiwert. Diese Be-
schriinktheit des Materials kann bei niherer Betrachiung nichi Wunder nelimen.
Denn der Charakier der Uberweltlichkeit ist gerade das, was jenen Primitiven,

die fiir uns allein in Betracht kommen kiinnen, entgegengeseizi ist. — ilinen
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wesensgemiilt isi nur das honkrete, anschaulich Ge.
gebene und der Einfiihlung Offensiehende. Wenig-
stens liegt hier der Hauptakzent mit solcher Stiirke.
dalt nur dort aufl kiinstlerische Anniherung gehofft
werden kann, wo aufl irgend cine Weise die natur-
hafte, leiblich unterbanie Vermittlung zwischen dem
Menschen und dem Gegenstande geschaffen wird.
Fine solche Vermittlung ist diberall dort aus-
seschlossen, wo der Gott in reiner oder zum
mindesten angestrebier Transzendenz oder Unbe-
stimmtheit konkreier Formulierung wverharrt. Sie
isi dagegen dort tunlich, wo ein lebensvolles Binde-
glied angenommen wird. Wo eine Gotiheit genea-
lozisch als Ahnherr fungiert, wird kunsthafte Dar-
siellung in Frage kommen. Dieser Grundsaiz be-
weist sich denn auch iiberwiegend bei jenen drei
Gebieten. In Joruba und in der Siidsee ist die Goti-
heit der direkte menschlich gedachte Ahnherr der
IMamilie, in Nordwestamerika ist der dort zur Dar-
stellung  gelangende Kultur-Heros zugleich der
tierisch-totemistische Vorfahr dortiger Geschlechter.
Jener Grundsaiz weist iibrigens nur auf eine ein-
schriinkende Voraussetzung der Bildnerei  hin.
heineswegs will er besagen, dali iiberall dort, wo
totemistische oder ahnenkultische Verhilinisse vor-
liegen. nun auch wirklich gleichsam automatisch

Abl. 12, Gitterhild aus Hawai bildnerische Titigkeit einsetzen miisse. Man braucht

nur nach Ausivalien zu blicken, um sich sogleich davon zu iiberzengen, dalt auch
die intensivsie Frimmigkeit ohne kiinsilerisches FErgebnis, wenigsiens in
plastischer Beziehung, bleibt. wenn die besondere Veranlagung nichi vor-
handen isi. Die isthetische Funktion hat eine Selbstindigkeit inne, die schon
auf friithen Stufen sich dokumentiert, — wenn auch in diesem Falle in negativer
Weise.
Ein Zwittergebilde von Goitheit und Fetisch stelli die Figur des Leghba der
FEweer dar: ein menscheniihnliches Tongebilde mit groffem Genitale, das aul
den Charakter des Legha als Goti der Fruchibarkeit und Zeugungskraflt un-
zweideutig hinweist. Der kiinsilerische Wert ist regelmiiBig gleich Null, — jene
symbolische Hinweisung mit ihrem zugleich magischen Charakter geniigt allen
volkstiimlichen Anforderungen.
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Der jorubische Giétierhimmel stellie der Plastik mancherlei Aufgaben.
Der hichste Goit Olorun freilich blieh ohne bildhafie Darstellung, da ihm auch
kein Kultus gewidmet wurde. Wohl aber sind es die untergeordneteren Goiter
gewesen, die mit ithrer zwielfachen Funktion als Stammvater eines Geschlechtes
und als Goit bestimmier Sphiiren zur Verbildlichung reizen konnten.

Da haben wir vor allem Schango (Abb. 6). den Donnergoit, den Sohn der
Allmutter Jemaja. Frobenius berichtet von ihm eine Legende, der zufolze Schango
einsimals ein Kinig gewesen wiire, der spiiter erst zum Orischa geworden =ei.”?)
So hafiet an seiner Gestalt noch menschliche Wesensart und gibt seinem Kultus
den veriraulicheren Hintergrund, Seine Abzeichen sind Steinbeile, Tanzkeulen,
Rasseln, Ledertaschen, Tipfe usw. Der Widder ist ein heiliges Tier und so ist er
selber widderhiuptig dargesielli.*) Hiher in der Rangordnung des jorubischen
Olymps sieht das Paar Obatalla. der Himmelsgoit, und die Gittin der Erde,
Odudua. Jenen siellen wohl die bekannten Statuetten eines Reiters zu Plerde
dar, der manchmal von Sklaven begleitet wird ( Abb. 3) — die Erdgiittin die Plastik
einer Mutter mit dem Kind an der Brust.”) Von den untergeordneten Gottern hat

hauptsiichlich Ed s ¢ h u den Schnitzern Anregung gegeben, —— seine Bilder zeigen
ihn im Profil, mit riesigen FiiBen, unbekleidet, geschlechislos, als besonderes Merk-
mal hat er immer lange Ziiplfe.®) Seine Statuetie wird vegelmiiBig neben die 1§ a-
Bretter aufgestellt, die der Wahrsagekunst dienen. Dieser Gebrauch, sich der
Ifa- oder Palmkerne zum Orvakelwuarl zo bedienen, hat seinerseits der Schnitz-
kunsi mancherlei Gelegenheit gegeben, die bendtigten Bretier und Schalen zu
schmiicken. Der Rand der Ifabretter wurde mit vielerlei naiuralistischen Orna-
menien bedeckt, — die Schale, in der man die Kerne aufbewahrie, wird von
Figuren getragen, die oft genug ins Genremiillige und Naturalistische verfallen,
aber doch viellach eine bedeuiende Kunsileisiung darstellen (Abb. 9).

In eine kiinstlerisch weit hohere Sphiive heben sich die seltsamen Doppel-
Masken der Ekoi vom Kreuzllulin Kamerun Das cine Antlitz irigt
miinnliche Ziige, oft die eines Toten, zur Schau, das andre weibliche Gesichi blickt
lebendig mit grol? geiffneten Augzen. Vater Himmel und Mutier Erde sind es. die
hier vereint werden in den ergreifendsien Masken afrikanischer Herkunft.?)
Manchmal triti an die Stelle des weiblichen Gesichies ein zweites miinnliches,
aber auch dieses ist nur eine Parallelerscheinung zu der Verwandlung der Mutter
Erde in Vater Erde, die im Laufe der Zeit eingetreien ist; die urspriingliche Idee
bleibt aber in Opfergebeten usw. lebendig. Das Problematische freilich ist das
Totengesicht des Vaters Himmel. Man darf hier daraul hinweisen, dal} bei nige-
rischen Stimmen der Himmelsgott zugleich Herrscher im Totenreich isi. so dali
man in Kamerun wohl eine gleichartige Vorsiellung annehmen darf.*®)

In Ozeanien isi die Ausheute an plastischen Darsiellungen der polynesischen
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Abb. 13. Gaiterbild Rongos von
den Hervey-Inseln

Gottheiten geringer, als in Afrika. Zwar ist an Skulp-
turen aus Holz und Stein kein Mangel, wohl aber ver-
minderi die Zweilelhaltizgkeit der Benennung erhaliener
Fizuren die Identifikation der Statuen. So sind z. B. auf
den Marquesas-Inseln  eine Reihe von bedeutenden
Steinskulpturen erhalten, die BacBler™) abgebildet hat,
aber man weill nicht, welche genavere Bedeniung sie
haben migen, Bestimmiere Kunde kam von den Oster-
inseln, dal die dort in Malereien und Skulpturen hiufige
Gestalt eines Vogels aul den Hauptgott Make-Make zu
beziehen sei.™) Seine Vogelgestali triigi oft zwei Kiple,
— vielleicht, um das minnliche und das weibliche
Prinzip zu veranschaulichen.

Auf den andren polyvnesischen Inseln ist es nur Hawaii,
das einen grilleren Reichtum erhaliener Gottesbilder
sein eigen nennt. Man kenni den Kriegsgoit Kukai-
limoku aus einer ganzen Reihe seiner grollen Feder-
kiipfe™), den Fischgott K uula, die Vulkangitiin Pele
aus vercinzelten Skulpturen (Berliner Museum fiir
Vilkerkunde), aber die identilizierende Ausheute ist
nicht umfangreich. Immerhin ist der iibliche Ty pus der
hawaiischen Gottheiten, der bei den meisten Figuren
sich gleichi, deutlich: der groB} aufgerissene Mund, die
riesigen Augen, das miichtiz wallende Haar. Es liegt in
ihnen der gleiche Sinn sichibar ansgesprochen, der auch
die hawaiische Mvythologie durchwaliet, — die Tendenz
zur grollen, geschwungenen Formensprache malerischen
Charakters. Sie wiirden diesen Charakter noch sichi-
barer zur Schau iragen, wenn sie so erhalien wiiren,
wie wir sie aus den alten Reisebeschreibungen kennen:
prunkvoll gekleidet und mit Sioffen, Blumen und
anderem Schmuck umgeben.™)

Wie sie aufgestellt waren, zeigen die Illustrationen der Reisebeschreibungen von
Cook usw. Sie standen z. T, in den heiligen ummauerten Bezirken der Maraes

(Abb. 4), 2. T. unier einfachen Diichern, die sie vor dem Regen schiitzien, z T.

waren sie in Hiitten aufgehoben, aus denen sie [iir grofle Feierlichkeiten hervor-

geholt wurden. Das eindrucksreichste, volkstiimlichste Fest scheint bei der Ein-
selzung eines neuen Herrschers sich entfaltet zu haben, bei welchem die Statue
eines Gottes ihm vorausgetragen wurde, withrend er zum Meere, um dori unter-
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zutanchen, wandelte und wiihrend er wieder zurick-
kehrie.

Die Gestalt Mauis, des polynesischen volkstiim-
lichen Weltordners, scheint uns einmal mit einiger
Wahrscheinlichkeit in einer geschlechislosen, ein-
iaugigen, wagerecht liegenden, zum Himmel auf-
schauenden Figur in der Bugverzierung eines Neu-
seclindischen Kriegskanus erraten zu sein™)
Nordwest-Amerika hat keine eigentlichen
Gitterbilder, da im Vordergrunde der dortigen
Mvyihenwelt der Rab e stehi. Aber von der Gestali
dieses Demiurgen ist eine Fiille von Anregungen in
die plastische Kunsi jener nordwestlichen Gegenden
Nordamerikas geflossen. Denn er galt ihnen als
Lichibringer, Urheber des Lebens, war ein Sinnbild
der Sonne. Auf Pauken, Trommeln, Rasseln tritt er
in manniglacher Art als Ornament oder als voll-
plastische Gestalt, zumeist mit  anderen symbol-
kriftigen Figuren vereint, auf. Besonders giinstig
war seine Vogelgestalt [iir die Form der Rassel
geeignet (Abb. 16). Und so sehen wir solche Rasseln
vor uns, die ecinen Raben darstellen, der in seinem
ctwas aulgesperrien Schnabel ein rotbemalies Stiick-
chen Holz, als Symbol des Lichtes und der Sonne,
hillt. Auf der nach unten gewendeten Brustseite
triigt er ein groltes Gesicht zur Schau: das Bild der
Sonne. Auf seinem Riicken spielt sich eine Szene
voll symbolischer Bedeutung ab. So liegt auf der
einen Rassel eine menschliche Gestalt mit Wolfs-
kopl ausgestreckt, die einen Frosch aul der Brusi

triigl, in dessen Zunge von rechts her der Schnabel — Abb. 14. Ginerbild Rongos von den
cines Yogels beilti, — bei der anderen Rassel beilt Hervey-Inscln

der Vogel unmittelbar in die Zunge der Gesialt selbst. Seler®) hat diese oft
wiederkehrende Gruppe dahin gedeutet, daB die zuriickgelehnte Gestalt des
Wolfes usw. als Sinnbild der untergehenden Sonne, der Vogel als Totenvogel: als
Eule, aufzufassen sei. Das BeiBen wiirde eine auch sonst oft als zanberkriltig auni-
gefalte Handlung bedeuten, die sich auf den Glauben an das flieBende Blut als
magisch wirksame Substanz griindet. Im Ganzen haben wir somit in «

en Rasseln
ein Bild der Michie der Natur vor uns: unien die aufgehende, lebensspendende
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Sonne, obenauf die untergehiende Sonne, beide in der Gewalt des Raben, des
Weligestalters, wenn auch nicht Schipfers und Gottes.

Die ecigentlichen Gittergestalien Nordamerikas sind aul ein ver-
hilinismilBig kleines Feld begrenzt, die Pueblos, cine Vilkergruppe, die aul den
Hochebenen von Arizona, Neumexiko, Colorado, Utha usw, wolnt, und zu denen
. a. die Zuiiis, die Navahos usw. gehisren, Unier ihnen sind die Navahos von
wesenilicher Bedeutung. Denn ihre Mythologie hat jenen merkwiirdigen Sand -
malereien den Inhalt und auch die Form gegeben, die zwar schon hin und
wieder das Interesse der Mediziner und der Religionsphilosophen, aber sonder-
barer Weise noch nichi die Aulmerksamkeit der Kunstlicbhaber geweckt haben,
und doch gehiiren sie nicht nur zu dem Reizendsten, was die Naturvilker auf
asthetischem Gebiet geschaffen haben. sondern sie haben auch Anspruch auf eine
absolute Geltung im Bezirke des kiinstlerischen Ausdrucks.

Skizzieren wir zuniichst andeuiungsweise den myvihologischen Hinter-
grund, aus dem diese larbigen Gebilde hervorireten. Wieder, wie bei den ver-
wandien Zniiis, handelt es sich um cine urzeitliche Rasse, die, von einer Flut aus
der unteren Welt vertrichen, auf wundersam wuchernden Grashalmen das
Himmelsgewilbe der oberen Welt errveicht. Mit diesen noch halb tierisch anzu-
schanenden Menschen kamen Gitter in menschlicher Gestali auf die Erdober-
fliiche. Menschenfressenden Ungeheuern, die nun aus der Vermischung der ver-
schiedenartizen Wesen entstanden, fielen alle Menschen zur Beute bis auf eine
Frau. Diese aber gebar durch die Bestrahlung der Sonne eine Tochier. die
wiederum vom Wasserfall einen Sohn empling, der zum Kuliurheros wird. In
anderen Yersionen ist er der direkte Sohn der Sonne und er hat dann auch einen
Bruder. Sie machen sich aul den Weg zur Sonne. werden verschiedenen Proben
unterworlen, schlieBBlich von der Sonne mit Wallen ausgeriisiet, um die Ungeheuer
zu bekimplen. Sie steigen nieder, tiien die meisien Untiere, nur ein paar lassen
sie leben, wie Armut, Kille, Alier, — alsdann formen sie auch die Menschen,
lassen Ackerbau usw. werden, fiihren die magischen Heilkuren ein . . . . schlieB-
lich verlassen sie die Erde.

Eben diese magischen Heilkuren nun geben die Veranlassung, sich die
Gestalien der Goitheiten in Masken und Sandgemilden erneut vorzufithren, denn
die Gitter selbsit treien in ihnen als eigeniliche Heilkiinsiler auf. Die haupi-
siichlichsten Kuren dauvern neun volle Tage lang, dienen iibrigens nicht nur
medizinischen Zwecken, sondern auch der Forderung der Frnie. der Herbei-
[ithrung des rechizeitigen Niederfalls des Regens, kurz der materiellen Wohlfahri
des Volkes. Von den verschiedenen Zeremonien ist die als  Nachi-Gesang™ be-
kannt gewordene am reizvollsien und in den meisten Einzelheiten uns durch eine
vorirelfliche Beschreibung Wash. Matthews vertraut.
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VYon den vielen Gottheiten der Nava-
hos treten in ihm etwa zwanzig auf. Der
wichtigste ist Hastsevalti, der Goit des
Morgengrauens und des Osthimmels. Er ist der
Fithrer der Gitter, auch ihr Grollvater genannit.
Er wird durch eine Maske gekennzeichnet, die
allein von allen Masken des Fesies weil} ist, und
deren Augen und Mund-Offnung von einem
Svmbol des aufsicigenden Nebels und einer
herabhingenden Regenwolke umzogen isi. Yom
Munde zur Spitze der Maske hinaul zieht sich
das Syvmbol der Korniihre. Andere Streilen am
unteren  Teile symbolisicren das  abendliche
Licht und andere wiederum Regen. In dem
Sandgemiilde, das wir abbilden (Farbtafel 11).,
figuriert er im Osien an der geiffneien Seite
der Umkreisung,

Am Rang fast gleich diesem Goti des Morgen-
granens steht Hastsehogan, der Gott des
Westens und der Abenddiimmerung,  Seine
blaue Maske, einfacher als die des Hastsevalti.
stellt den Himmel dar. Aul jener Abbildung
ist auch er zu sehen: im Wesien, einen Stock
in der Hand.

Ein dritter Goitt Dsahadoldza trigt eine
Maske. die halb rot und halb blau ist, da sein Abb. 15. Holzpleife der Haida-Indiancr
Wesen bald dem Wasser, bald dem Lande zu- (Nordwest-Amerika)
cekehrt ist. So ist er mehr ein Sammelname fiir cine Viellachheit von Gottheiien.
Und aul der Abbildung eines Sandgemiildes (Farbtalel 111) schweben ihre Repri-
sentanten zu beiden Seiten der Korniihre in der Mitte.

Eine Reihe anderer Goilter treten ferner auf, bald in Masken, bald nur aul den
Sandgemiilden, ohne eine bestimmtere innere Personlichkeit zu gewinnen.

Ihre Kopfmasken sind regelmiillig die gleichen helmariigen Gebilde, mit svmboli-
sierenden Wahrzeichen ihrer Bezichung zu diesen oder jenen Dingen der Wirk-
lichkeit. Und ebenso regelmiiBig sind aul den Gemiilden auch ihre Korper ge-
formt mii den langen gradlinigen Gestalien, die in ithren Hinden ihre Symbole
zur Schau itragen.

Das iisthetisch Eindriicklichste sind die Bodengemiilde mit ihrer ebenso
groflen Zartheit im Einzelnen, wie der Fesiigkeii der Strukiur im Ganzen. Bald
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ist es die aufsirebende senkrechte Linie, die dem Ganzen durch die vielfiliige
Parallelitit der Strichfithrung die Stirke verleiht, bald isi ein Schweben, gleich-
sam ein Sichdrehen, das aber wiederum in sich gebrochen wird durch die Stare-
heit der Einzelkorper, so dal! nun doch als letzies Resuliat eine grolle Rule der
aufgehobenen Schwungkrafi kund wird, die sich in sich ebenso siark hilt, wie
die andersartige Gefiigtheit der vielen Parallelen. Der farbi g e Eindruck unter-
streicht diesen Charakter fast iiberivdischer Beweglichkeit und zugleich Ruhe.
In der Verieilung der Farbflecke isi die Auswahl so getrolfen, dal? das Schwer-
cewicht der dunklen Tone am Rande liegi. so daB die an sich nichi allzu feste
Linienkomposition nun ihrerseits gleichsam ins Schaukeln gebracht wird, das
aber wiederum nichi in Krafi tritt, da auf der anderen Seite die Farbkomplexe
sich durchaus das Gleichgewicht halten. Eine seltsame und bezaubernde Mischung
von dynamischen und statischen Elementen ist hier gelungen, die in der Grazie
ihrer Finzelheiten ebenso reizvoll ist. wie in der Stiirke des grollen. allumfassenden
Konturs des Ganzen.
Fiinf Farben dienen zu ihrer Herstellong: Weil, Gellb. Rot vom weillen, gelben
und roten Sandstein. Schwarz von Holzkohle, gemischi mii etwas rolem Sand-
stein, Blan aus einer Mischung von Schwarz und Weill. Zwischen zwei Steinen
werden sie zu feinem Staub zerrieben. Den Farben selbst wohni eine sakrale
Bedeutung inne: Schwarz ist der Norden, weill der Osten, gelb der Wesien, blan
der Siiden. Die Zeichnung wird in den geebneten Boden der Medizinhiiite ein-
sefurcht und die farbigen Pulver werden in diese Rillen hineingestrent. Zuerst
werden die nackten Kirper der Gitter gefirbt. dann die Kleider darum getan.
Die Navaho-Schamanen versichern, dalt die Bilder unveriindert von Winter zu
Winter und von Generation zu Generationen iiberiragen wiirden.
Wie der magische EinfluB, der von den Gestalien der Gitier ausgeht. auf den
Kranken, der Heilung sucht, iiberiragen wird, davon wird weiter unten die Rede
sein (S, 133). Als Wesentliches ist aber hier. vor der Beschreibung der wunder-
kriftizen Bilder vorweg zu nehmen, dal sie legendarische Situationen darsiellen.
in denen die Giitter selbst eine Rolle spielen, — daB fernerhin ihre magische
Kraftiuflerung durch die Gittermasken-Triiger, also durch die leibhaftigen Goti-
heiten selbst geleitet werden, so dall wir es hier mit ciner dramatisch
akiualisicriten. nicht bloB in quasihistorischer Legendenform existierender
Mvihologie zu tun haben: der Mythus wird zum Schauspiel mit magischer
."u”;_l'v\\'.'lll.

&
Die Deuiung des inneren Sinnes der in Kunstwerken gegebenen Gottergestalien
Alrikas, Ozeaniens und Amerikas ist abzulesen aus der siilistischen Formsirukiur.
Und der stilkritische Vergleich dieser Bildungen driingt zur intensiven Erfassung
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mit noch griBerver Kralt, als die aufl sich selbst gestellte begritfliche Formulierung
der jeweiligen Mythologie,

Beiden Gotterskulpturen Arikas spricht avchitekturale Begabung mit,
driangt das naturhaft Starke ganz in sich zusammen, liBt iiberall die Blockeinheit
nicht nur als Grenze, sondern auch als mitwirkende Akiivitit spiiren, Das Grad-
linige Nigeriens ist kein purer Zufall, sondern wurzelt ebenso tiel in der metaphy-
sischen Anlage, wie die mythologischen Vorstellungen jener Gegend, deren inner-
ster Kern, trotz aller duBeren Beeinflussung, die vorliegen mag, aufl den Goties-
gedanken zuriickweist, der sonst Westafrika gemeinsam ist. Der asthetische
CGrundcharakter spiegelt hier das mythische Geliihl klar wieder, In beiden Fillen
haben wir es mit einer Ruhe vollkommener Statik zu tun. die in sich unbewegt
ist und bleibi. Dal Gott die Welt geschaflfen hat. ist gewissermallen ein Zulall,

Abb. 16, Holerassel der Haida-Indianer {Nordwest=Amerika)

— ¢s strahlt von diesem Gotie gegenwirtiz Kein unmitielbares Leben in die Well
aus. So ist es auch mit der afrikanischen Plastizitit: auch thre Gestalt bleibt in
sich zusammen gehalten, bewegt sich nicht weiter, sirahlt keine Exiase ans. Die
Geistigkeit ist gewil nicht abzuleugnen, aber sie bleibt in sich selbsi befangen.
Ihr Vorzug ist, dal} sie nicht ins All verdunsien kann, sondern in der ihr ecignen
Hirte und Bestimmiheit bauwerkhalier Festigkeit besteht und davert. Darum
sind gerade die afrvikanischen Bildwerke schwerer verstindlich, als die Ozeaniens
oder Amerikas. Denn in diesen lebt eine solche Spannkrafi von dyvnamischen
Miichien, daff man sich ohne weiteres von ilinen mit fortreilen lassen kann: sie
iiberfallen den Beirachter und enifiihren ihn ohne seine eigene Ansirengung.
Anders bei afrikanischen Figuren: hier wirki nur die villige innere Uber-
cinstimmung Gemeinschaft stiftend. nur die Gleichariigkeit der innersten
Substanz.

Neben die architekiurale Plastik der Afrvikaner tritt die ozeanische hunst



mit einem ganz anders despotischen Anspruch auf Anerkennung hin. Hier ist
die groBartige Gestikulation am Platze, die mit miichtizer, weit ausgreifender Ge-
hirde sich im wesentlichen Sinne malerisch gibt, bei aller spiclerischen Ver-
schnorkelung im Einzelnen und Kleinen doch den Sinn fiir das GroBziigige des
Umrisses offenhiilt, Ein eizentiimlich Schattenhafltes, erregt sich diese farbig helle
Welt von innen her, dringt nach aulBen, aber nicht gewalisam, sondern noch im
hischsten Aulschwung voll Sehnsucht zum Schweben in der Hohe. Das gilt vor
allem in bezug auf die polvnesischen Gottergesialten, deren grolte, groBartige
Priigung das Ebenbild der polvnesischen Mythologie ist. Wie in den muskulésen
Gestalien der Hawaiischen Gotitheiten das Blut des Lebens aulbraust und in ero-
tischer Leidenschaft sichtbar anstiirmt, so ist es auch mit ihren heiligen Legenden,
in denen der Lebenswille in seinen vielfiltigen Wandlungen und zugleich Empor-
gipfelungen wie das Werden und Sich-Gestalien der erotischen Lebenskraft selbst
seschildert wird. Immerhin aber ist diese Leidenschafi durchaus auch geistiger
Artung, nichi blo} animalischer Natur, und so liegi das Uberstarke jener Gotter-
hilder leizien Endes doch nicht in den schwellenden Muskeln, sondern in den
riesigen Augen ihrer grofien Gesichier. Diese geistige Freiheit, die sich ankiindigt,
gibt der Plastik Ozeaniens jenen durchaus anderen Charakier, der sie von der
Afrikas so tiefgehend unterscheidet.

Wohl mag man theoreiisch die gleichen Formprinzipien als fiir beide Gebiete
giiltig festsiellen: Blockeinheit, Monumentalitat, Symmeirie, Sicigerung zur Hishe.
Und doch ist der Unierschied da. Denn die Blockeinheit z. B, isi fiir die Ozeanier
kein eigentliches aktives Element der Form, sondern eine Umgrenzung, mit wel-
cher ihre Phantasie gleichsam ein Spiel ireibi, ohne sie geradezu zu iiberschreiten,
aber doch ohne die tiele Achiung alvikanischer Einsiellung, Monumentalitit mit
ihrem schon sprachlichen Anklang an bauliche Fiigung ist den Ozeaniern nichi
eigenilich fremd. Woll aber ist sie lir ihn mehr der Ausgang, die Basis, von der
aus eine hiher gerichtele Begeisterung sich aulzuschwingen unterfingt. Das Far-
bige ihrer Figuren uniersireichi diesen Unterschied zu Afrika in der unzwei-
deutigsien Weise. Wohl tragen die Plasiiken der polynesischen Goitheiten keinen
farbigen Uberzug mehr, aber die Berichie der alien Reisenden entwerfen doch
cin malervisch vielliltiges Bild von ihrer damaligen Evscheinung. Und wir diirften
ohne weiteres annehmen, dal} der sonst iibliche Sinn fiir Bunifarbigkeit sich auch
in ihren Gotierbildnereien geidulBert hai. Die Steigerung zur Hihe hier ist in
Ozeanien noch siirker ausgeprigi, als in Alrika. und fiigt so eine neue Betonung
in das Bild des Unierschiedes ein, denn die Richiung hinaul, iiber sich hinaus
wirkt der ganz geschlossenen Monumenialitit afrikanischer Art entgegen.

Als eine dritte, unterschiedliche Art triti das amerikanische Gotterbild
seinen afrikanischen und ozeanischen Nebenbuhlern zur Seite. Das zunichst
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Wichtige ist hier, daB es ein isoliertes Gottesbild, wie in Ozeanien und Afrika,
gar nicht gibt. Was Amerika kennt, ist die Geschichite violkischer Institu-
tionen, bei denen die Giiter eine ausschlaggebende Rolle spielen. Und so dient
denn auch die bildnerische Darstellung ihrver Gottheiten nicht der Anbetung,
sondern vielmehr der Wirkung, die sie im Dienste der von ihnen selbst einge-
richteten Gemeinschaft zu leisten haben. Thre Verhildlichung ist also kein reli-

Abb. 17, horwar aus Hollindscli- Abb, 18, horwar aus Hollindisch-
Meu-Cuinea Neo=Caninen
gitser Selbstzweck, sondern hat cher sozial-politischen Charakier, da die legen-
darische, also die wahrhafie Geschichie der Menschheit oder richtiger des besten
Teiles der Menschheit, nimlich der Navahos usw., dargesiellt wird. Das Zu-
sammenwirken von malerischem Bodenbild und plastischem Maskenaufzug ist das
Kennzeichnende fiir diese Doppelheit der Einsiellung auf das Wahrhalie und
darum Statische der Geschichie und zugleich auf die Akiualisierung, die Fr-
neverung des dennoch Gewesenen im gegenwiirtigen Tage. Der Akzent stehi
immerhin auf der dramatischen Aktualisicrung der gisitlichen
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Abb. 10,
Beschineidungsmaske der Wangangela Abb. 200 Mumilizicrte Hiuptlingsgestalt
(Portugisisch komgao) der Neuen Hebriden

Heilstaten Und so kiinnte man die amerikanische Art als dramatisch im
Unterschied zur afrikanisclien Statik und zum ozeanischen Malertum kenn-
zeichnen. s ist in dieser Hinsicht bemerkensweri, dal Maskeraden. die sonst
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zumeist den untergeordneten Diamonen zugeteili sind, in Amerika auch den
hsheren Gitiern auferlegt werden, So bleiben die Gottheiten nicht in iiber-
irdischer IHihe, sondern nehmen handgreiflich Teil am ivdischen Leben.

Freilich haben ihre Masken selbst keine eigentlich organisch treibende Form in
sich. In ihrer Glitte haben sie eine Neigung zur Abstraktheit. die ebenso
den Bodenbildern in ihrer Linienfiihrung eigentiimlich ist. Bei aller legen-
darischen Fiille der Szenerie bleibt der Ausdruck immerhin schematisch und
wesentlich symbolisch. Das stimmi dulerlich wiederum iiberein mit dem inneren
Sinn der Mythen, in denen weniger die gitilichen Persinlichkeiten interessieren,
als die Frage nach dem Woher und Wozu der Institutionen, deren Stilter die
Gotter sind. Man michie fiir dies Verhilinis einen Ausdruck gebrauchen, der in
indianischen Myihen vorkommt und der von iibermenschlichen Wesenheiten als
~Rontrollern™ der Naturkrifte spricht. Hier handelt es sich ebenfalls um solche
iiberwachenden Instanzen, diesmal in Hinblick auf die menschliche Kultur uned
Zivilisation. Und wie jene naturhaften Uberwacher metaphvsisch gesprochen
nichts anderes sind, als die Konzentrationen der Naturkrifie selbst. so sind auch
die Navaho-Gottheiten im Grunde identisch mit den Institutionen selbst, die sie
regieren. Da es sich somit um wesenhaft abstrakte Tendenzen handelt, muft auch
der kiinstlerische Ausdruck abstrakten Charakter tragen. Der dramatische Akzent
ist damit nicht ausgeschieden, da es sich auf die Akitvalisicrung der Absirakiionen
ankommt.

Besonders deutlich wird der Wesenszug dieser Einstellung, sobald man zum Ver-
gleich die kiinstlerische Kultur der Nordwestamerik aner heranziehi. Dort
ist ein viel intensiveres Geliihl der Verbundenheit mit der organischen Umwelt
gegeben, Der Totemismus, aul den wir spiifer ausfiithelicher zu sprechen kommen.
ist dort moch nicht so iiberdeckt, wie bei den siidlicheren Stiimmen, sondern nur
abgeschwiicht, aber in der Wurzel erkennbar und konkrei. Mvyithologisch duBert
sich dies so, dal! die Phantasie sich um die Schicksale des weligestaltenden Raben
kiimmert. als seien es persinlich wertvolle Angelegenheiten: gerade das Konkreie,
wenn auch phantastisch Konkrete seines Daseins inieressiert immer von neuemn.
So ist auch die Kunst viel stirker auf die organische Potenz eingestellt:
naturnahe Kiorper treten in der dortigen Plastik auf. komplizierte Stellungen
werden nicht vermieden und in hohem Malle mutet diese Kunst blutdurchstrimi
an. Das dramatische Element dringt deshalb viel stiirker durch. als im Siiden,
bemichiigi sich sowohl der Einzelfigur, wie grillerer Kompositionen und wenn
auch eine grole stilbildende Kunstform deutlich zu Tage triit. so LiBt sie doch
ihren organischen Inhalt deutlich als solchen empfinden. Neben der absiraki
dramatischen Form Amerikas steht hier die konkret und organisch
dramatische Prigung.
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Das Ahnentum
Die Toten als Mitlebende und Ubermiichtige

lm Bannkreise einer Uberzeugung, fiir die jedwedes Ding voll Lebenskraft und
Dauver ist, wird das Erstaunliche des Sterbens mit weitaus stiirkerer Intensitit
gespiirt, als dort, wo der zivilisatorische Einschlag des Denkens das Erstarren und
Zerfallen cines lebenden Organismus als etwas fasi Selbstverstindliches er-
scheinen lili. VFiie den Kuliurmenschen bedarl es mancherlei Experimente. um
annihernd einen einigermalen stabilen Glauben im Sinne eines betonten Fiir-
wahrhaltens der Unsterblichkeitsholfnung zu erzeugen. Fiir den Naturmenschen
aber besichi all unser Zweifel nichi. Es ist eine Selbstverstindlichkeit fiir ihn, dal
die Versiorbenen weiterleben, — aber nicht nur, dal sie irgendwo weiterhin sich
cines angemessenen Daseins erfreuen, sondern vielmehr dall sie handelnd und
herrschend in das tagtigliche Leben der Nachkommen einzugreifen bereit und
kriiftig genug sind. Und so hat das Sterben keine Yerminderung, sondern cher
cine Machierweiterung zur Folge.

Aus zwei Quellen flielt diese Uberzengung. Einmal ist der Ahnherr an sich
schon eine verchrungswiirdige Personlichkeit, da er in seiner Nachkommenschaft
die Beweise seiner schipferischen Kralt hingestellt hat. Der Manismus ist somit
die iiber das Grab hinaus forigesetzte Familiengemeinschaft.!) Und zum andern
hat er nun, da er unsichtbar geworden isi, all jene Machi in sich gezogen, die
eben aus der Unsichtbarkeit heraus allen Geistern erwiichst, die aus dem
Hinterhali die armen Erdbewohner iiberfallen kinnen, die auf ihre Augen zur
Vermeidung der Gelahren angewiesen sind. So sind die Ahnen mit doppelier
Macht ausgeriistet.

Wie aber leben die Geister der Abgeschiedenen? Nun, zumeist in gleicher Weise,
wie hier aufl Erden. Da den Primitiven der Gedanke einer villligen Verwandlung
nicht zu Gebote sieht, wie uns, so bleibt ihnen nur das Vertrauen aul eine Wieder-
holung des irdischen Daseins, Dies ist wenigstens die Grundauffassung, die wir
an schr vielen Stellen geiullert finden. So horen wir ans Afrika die Worie
von Eingeborenen: .Unsere Vorfahren sehen uns. Sie betrachien all unsere Hand-
lungen. Falls wir schlechi sind, falls wir nicht geireulich den Uberlieferungen
[olgen, die sie uns hinterlassen haben, dann senden sie uns Hunger. Krieg . .7
Fiir die Pangwe geht im Jenseits alles nach irdischem Vorbild zu!) — Nord-
amerika kennt die gleichen Uberzeugungen: . Bei den Sioux . . gleichen die
Toten alles in allem den Lebenden . . Sie sind nicht immer sichibar. Manchmal
hiirt man sie, ohne sie zu sehen, mogen sie auch in der Hiitie zugleich mit einem
Sterblichen anwesend sein. s kommt vor, daB sie kiirperliche Gesialt annehmen,
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dal? sie sich mit einem Manne oder einer Frau, die den Lebenden angehiiren, ver-
heiraten, dalt sie essen, trinken, rauchen. als wiren sie gewihnliche Sterbliche.?)
— Ahnliches horen wir aus der Siidse o)

Waohl wechseln die Vorsiellungen von der Macht der Geister der Verstorbenen.
Aber der allgemeine Grundion der Uberzeugungen ist der. dal} ihre Nachkommen-
schaft in hohem MaBe abhingig ist von ihrer Gunst. Die Kehrseite dieser Aul-

Abh, 21. Diimonenmaske der Wangangela (Poriugiesisdi hongo

fassung dieses Verhiltnisses ist weniger prignani, — die Meinung nimlich, daB
nun anch die Geister im Jenseits abhingig sind von der Sorge, die ihnen zuteil
wird durch die Hinierblichenen. Zu einer Art Sysiematik isi diese Seite der
wechselseitigen Abhidngigkeit bei den indonesischen Bataks gesteigert, bei
denen die Ahnen im Toienreiche je nach der Lebensfihigkeit ihrer Nachkommen-
schalt und ihrer Fiirsorge. die ihnen von ihe gewihret wirvd, im Totenveiche gleich-

sam avancieren.®)



Aber wenn die hier vorhandene Grundiiberzeugung sich sonsi auch weniger stark
iultert, so bleibi die allgemeine Voraussetzung der engsien Gleichartigkeit beider
Welten doch deutlich und wirksam. Ja. man mul, um diesem Zusammenhange
gerecht zu werden, die Unterscheidung von zwei Welien iiberhaupt aufgeben
und sich das Bild einer einzigen grofen Gemeinschaft machen, bei welcher frei-
lich die eine Seite den Vorteil der Unsichibarkeit genieli.

Allerdings ist diesé Unsichibarkeit nur ieilweise, wenn wir so sagen diirfen, ge-
wahrt. Denn es ist nur folgerichiig, dal} Naturen. die so sehr wie die der Natur-
villker aul das Greifbare, Tatsiichliche eingestellt sind. danach sireben, ithre Ahnen
irgendwie in greifbarer Gestalt bei sich zu haben, — wenn nicht ganz, so doch
wenigstens einen Bruchteil ihres Daseins, also ihres Kirpers und seiner Knochen,
Hier heginni die bildende Kunsi ihre Rolle zu spielen.

Das Ahnenbild

Die untersie und einfachste Stufe des Ausdrucks untrennbarer Zusammengehorig-
keit ist naturgemill die Aulbewahrung und Mitliihrung des wesentlichsien Teiles
des Kirpers des Verstorbenen: seines Sehidels. So trugen die Bewohner der
Neuen Hebriden die Schiidel besonders geliebter Toter oft in einem Korbe lange
mit sich herum und lLiellen sie an jedem Feste teilnehmen. Diese primitive Form
wird an anderen Siellen, besonders in der Siidsee (Siidsalomonen, Neu-Mecklen-
burg, Gazellenhalbinsel, Admirvalitits-Inseln, Deutsch Neu-Guinea, Borneo usw.)
gesteigert, indem man den Schidel nach dem Vorbilde der Lebenden
nachmodelliert Aus Neu-Pommern sind zahlreiche Schiidel (Toten-Masken)
erhalten, bei denen der vordere Schiidelknochen und der Unterkiefer des Men-
schen verarbeitet ist: das Gesichit ist rot und weilt bemalt. An einem hinien an-
gebrachien Querhilzchen hielt sie ein Tinzer im Munde oder in der Hand.

Oder aber es wurden die Schiidel in einem groBen Behliilier gesammelt und auf
soleche Schidel-Tonne wurde als Zeichen des Inhaltes eine menschliche
Figur angebracht, die fiir sich keinerlei kultische Bedeutung hatie, — so bei den
Pangwe) Die, wie die Eingeborenen selbst sagen ..allerneueste Form™ tendiert
zur Verselbstiindigung solcher von der Ahnentonne getrennten Holzfigur. IHier
ist der ProzeB der Enistechung einer richtigen Ahnenfigur aus einem bloflen
Anzeichen fiir Schidel, also gleichsam aus einer Eiiketie des Inhaltes, offen-
kundig (Tal. 6).

Oder es wurde der Schidel in eine Holzligur eingeliigt, die so zum Triger, zum
Behiilter des Schiidels wurde: dann haben wir die sog. Korware von Hol-
lindischNeu-Guinea (Abb, 17—15). — Ahnenfizuren aus Holz, in seltenen
Fiillen aus Stein. deren Verehrung im Seelenglauben der Papua griindet. Sie
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setzen voraus, daft eine der beiden Seelen des Menschen nach seinem Tode in der
..“alu- seiner ”mnm_l |rz_'|um|||| und den Hinterblichenen fiir Beratung zur Ver-
fiigung steht, falls sie sich durch ein gecignetes Medium an sie wenden, Zu dieser
Verbindung zwischen Lebenden und Toten dient das Ahnenbild des Korwar., In
zweil Arten ist er aus Hollindisch Neu-Guinea her bekannt. Der wohl iiliere

vypus verwendet den Original-Schidelknochen, den man reinigt und durch
hillzerne Ohren und Nasen. durch Augen aus Fruchikernen oder Glasperlen dem
Lebendigen angleicht. Der andere Tvpus ersetzt den Kopl des Toiten ganz und gar
durch eine Nachbildung in Holz. Zwischen ihnen steht vermitielnd ein driiter
Typus, der Schidelknochen in das Holz der Ahnenfigur einfiigt. Dieser Kopl
erhebt sich in erdriickender Griife iiber einem schmichtigen Korper, der zu

Abbh. 22, huldigur aus einem Geisterhaos in Deatsch=Neu=Guinea

cbener Erde hockt und gewihnlich eine Art Balusirade vor sich hin hilt. Diese
Balustrade lilkt bei niherver [Intersuchung die z. T, stark ornamentalisierie Dar-
stellung einer Schlange erkennen. die wohl aus mvihologischen Motiven ent-
nommen ist. — Wie es scheint, glauben die Eingeborenen in den doch sehr 1vpiscl
anmutenden Gesichiern der horware individuelle Poviviite zu schen.®)

Die Reproduktion (im eigenilichsien Sinne) des Versiorhenen begniigi sich hicr
und da nicht mit dem bloBen Ernevern des Gesichtes, sie schreitet zur
Wiederherstellung des ganzen Kirpers. So aul den Neuen
Hebriden (Abb. 20). Hier steckt man die Schidel der niederen Klassen zwar
einfach auf spitze Siibe, aber den Uberresten der Angehirigen hisherer Kasten
widmet man eine bis ins Einzelne gehende Sorglalt der Erncuerung des vollen
Anscheins des Lebens, Am Totenschidel wird mit Kokoslasern, Ton und klebrigem

Pllanzensalt das Gesieht anfmodelliert und seine Oberflache wivd mit harzartiger
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Masse versirichen, dann der Kasie des Toten l."l'lt.'-'~1'll'El.'|It"llf| mit Ocker und Rul}
bemalt. Als Augen dienen Deckelschalen von Schnecken. Als Haar wird das eigene
des Toten genommen. Dann Fiigt man als Schmuck noch einen Federbusch fiir das
Haar und den Nasenstab hinzu. So wird der Kopf .eine genaue Reprodukiion des
Lebenden®, Ahnlich verfihrt man mit der Nachmodellierung des Kérpers mit
[ille von Bambus, Stroh, Rindenfasern, — man iiberzicht sie mit harzartiger Masse
und gibt in der Bemalung jegliche Einzelheit genau wieder: Nabel, Brustwarze,
Knie und Zehen, Kleidung, Federschmuck, Armbinder als Rangabzeichen werden
angebracht. In die Rechte gibt man diesen Statuen das im Kulius wichtige
Muschelhorn und in die Linke den Schweinekiefer, der ehenfalls irgend eine
quasireligiise Bedeutung zu haben scheint. Die Modellierung ist mit diesem
Resultate der Erncuerung oft nicht zufrieden, sie gehi mythologisierend weiter:
lillt aus den Schultern mit Federn und Kriiutern geschmiickie Stangen wachsen,
an denen die Schiidelmasken verstorbener Sihne befestigt sind, — ja auch die
Achseln selbst werden in Gesichter verwandelt. Diese selisamen, vielkipfigen
Gebilde stellt man an die Innenwinde der Miinnerhiuser: bei groflen Festen er-
halten sie Nahrung vorgeseizi.”)

Diese naturhaften Reliquien hatien den Nachteil, dal} sie nur zu leicht dem Unter-
gange ausgesetzt waren. Brandstiltung, Uberfille, Unvorsichtigkeit drohten mit
ihrem radikalen Verlust. Da muliie es von selbsi angezeigi und prakiisch er-
scheinen, an ihrer Sielle fesie Dokumente der iiberlebenden Kraft der Ver-
storbenen herzustellen. So finden wir in Neu-Seeland Grabdenkmale fiir
Hiiupilinge, die fern von der Heimai starben, — es sind aus Holz geschnitzie Fi-
guren mit umgehiingten Tiichern und Kleidungsstiicken und mit der genauen
Nachahmung aller Gesichistitowierungen, denn an diesen erkennt der Maori,
wem das Denkmal gilt.””) Xhnlich verfuhr man in Nordamerika bei den
Indianern.”) Hier wie dort suchie man die gréfiie Ahnlichkeit mit dem Ver-
storbenen zu erreichen, zum mindesien es so weit zu bringen, dal jeder Kundige
erkennen konnte, wer an der betreffenden Stelle begraben war. Wie es denn
iiberhaupt ganz logisch isi, bei dem absoluien Beharrungssireben der Natur-
viilker ihre Richiung auf das Festhalien der einmal lebenden Persiinlichkeit ge-
richtei zu vermuien. Und so kann das exiremsie Beispiel, das wir bei den
afrikanischen Mossi finden, nicht weiter wunder nehmen: bei ihnen wird
jeder Versiorbene durch eine Verireterin, die sein ganzes Benehmen und seine
Gesialt nachahmi, fiir eine geraume Zeit schauspielerisch am Leben erhalten, —
dem Volksglauben gemil ein gefliihrliches Ami, da die Lebenszeit der Repriisen-
tantin durch ihre darstellerische Funktion abgekiivzt wird.?)

Uberblicken wir nun die grofen Gebiete der eigentlichen Ahnen-Figuren, die zu
Kultzwecken dienten oder doch die enge Verbundenheit der Verstorbenen mit
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den Lebenden dokumentierten, so beginnen wir mit Pol v nesien Am innigsien
war in Neu-Seeland die bildnerischie Kunst bemiiht, den Zusammenhang zwischen
den Generationen aufrecht zu erhalten. Hier zeigt die plastische Verzierung der
groflen Hiuser der Vornehmen regelmiiig auch den Ahnen des Erbauers und
dessen Sihne, — Name und Taten des Dargesiellten und durch dies Kunsiwerk
Gepriesenen sind noch jetzt oft bekannt. Diese Genanigkeit der Bezichungen und
der Kenntinisse deutet aul die Absicht der neuseelindischen Besteller hin: portrit-
iihnliche Bildnisse ihrer Vorfahren zu erhalien. Wie gut ihnen dies gelungen er-

schienen sein mult, geht aus einer ihrer Exziihlungen hervor, die da berichtet, wie

Abb. 23. Schiidelhalter aus Deutsch-Neo-Guinea

Tangaloa, der Gott des Meeres, der bloB an gemalie Kunsiwerke gewihnt war,
eine geschnitzie Figur aul dem First eines neuseeliindischen Hauses zuerst zu
Gﬂsi(‘ill hl.‘kﬂl]h 'l'l'i{‘ er {II'I.III] erstaunt {I:"I.ﬁ Ililllh' ("l’l\'..l”l'l'l:l'l'l, I'I.il" I'l‘ll:_'.'lll' umarmie, —
weil er sie fiir einen wirklichen, lebenden Menschen hielt!") Also auch hier
haben wir noch die naturalisiische, aul Tauschung ausgehende Nachahmungs-
absicht. Freilich im Zusammenhange mit einer religiiisen Auffassung, fir welche
jeder Einzelne der hichsten Schicht eine bestimmite Individualitat besall, trotz
aller Aulnahme in den Kreis der wenn auch unteren Gitter. —

Auf Tahiti und den anderen Gesellschafisinseln hieBen die Bildnisse der Toten
anscheinend Tees oder Tiis. Nach der Mitteilung Georg Forsiers waren es diinne,

:,.
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bis zu 18 Full lange Holzbretter mit sechs oder acht eingeschnitzien kleinen
menschlichen, abwechselnd minnlichen und weiblichen Gestalten. deren oberste
freilich jedesmal eine minnliche Figur bildete. Fiinfzehn solcher heschnitzien
Holzbreiter sah er rund um den Marae des Kinigs von Tiarroboo, namens
Aheatua, gesielll, — sein Vater J. R. Forster erzihlt von 20 bis 30 Tiis, die mit
i5 bis 20 Gestalten ornamentiert gewesen wiiren.') Den Geistern der Tiis, auch
Oramaiuas Tiis benannt, wandte sich die religitse Scheu jener Insulaner mit be-
sonderer Sorglalt zu. Denn da es sich bei ihnen zumeist um Tote handelte, die
bei Lebzeiien durch Wildheit und herrscherhafte Brutalitiit sich hervorgetan
haiten. so mulBie man von ihnen nach ihrem Tode um so hiirterer Verfolgung
cewiirlig sein, falls man ihren Kult irgendwie vernachlissigte.™)

Gehen wir jetzt zu Melanesien iiber, so finden wir jenes Streben nach
Poriritahnlichkeit auch hier (Abb. 22). Soin Neu-Guinea, wo in den Ahpen-
bildnissen etwa Krankheiten, an denen der Tote starb, offensichilich angedeutet
sind, Die Abhiingigkeit der bildnerischen kunst von manistischen Auffassungen
isi hier besonders stark und so werden die Minnerhiuser so allseitiz mit den
Gesichiern von Geistern ausgeschmiickt, daB sie vollig von Geistern besessen
scheinen: .Das ganze Gebiude scheint hier einen Geist vorzustellen: ein grolies,
mii hohem Tanzhut geschmiicktes Geistergesicht blickt von jeder Giebelwand, —
aus jedem Giebelfensier schauen die Schiidel Versiorbener, und oben auf der
Spitze der ragenden Tiirme breitet ein Riesenvogel seine Schwingen und scheind
cinen Menschen oder einen Menschenkopl (den Siiz der Seele?) in die Lult zu
iragen.™) Das kleinere Kunsthandwerk sehit diesem groBfen Vorbilde in solchen
Bemiihungen, durch das Bild der Ahnen seine Kriifte magisch zu bannen, parallel.
indem es auf Nackenstiitzen, Armbindern usw. jene Motive wiederholt. Wir
haben in diesen Gebieten wohl die reichhaltigste Schatzkammer derartiger Kiinsi-
lerischer Formulierungen vor uns.

U'berraschend groBartige Ahnenbilder entstammen dem Bismarec k--Arehi-
pel,vorallemNeu-Mecklenburg, iiber die Kramers Mitteilungen') neuer-
dings Licht verbreitet haben. Es sind nun nicht nur einfache Darsiellungen des
Verstorbenen, sondern sie haben irgendeine Aktivitat in sich, die sich verflicht
mit Schlangen, Eidechsen, Vogeln usw. — kurz mit Tiergestalten, die eine im
Finzelnen noch unaufgeklirte Bedeutung mystischer Art haben (Abb. 28). Da
haben wir besonders die prichiigen Uli-Figuren. impesante Hiupilingsgestalien.
manchmal doppelgeschlechilicher Art, umwunden von Schlangen, zwischen deren
Windungen da und dort der Kopl eines Menschen hervorlugi. In der ganzen krafi-
erfiillien Art der hohen Haltung eines der stirksten Dokumente der zu Grunde
licgenden Ahnenverchrung, — nirgends sonst in der Welt ist eine solche Kon-
sentration miitterlich - vite rlich er Zeugungskrafi so anschaulich und macht-
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voll vor Augen gestellt. und welche emanierende
Machtfliille stiirzt aus den herrischen Blicken solcher
Auvgen aul uns zu! — lhren Leib umgeben Giirtel und
schmuckstibe, oft mit Andeutungen von Schlangen-
restalten, — In ithrem Phallus und in den schwellenden
Briisten darl man eine Art Fruchtbarkeitszauber ver-
muten. — Diese Figuren stehen unter einem schiitzenden
Dach oder man stelli sie oben auf die Spitze einer
kegelfiirmigen Hiitte. — Eine Reihe von 12 Arten der
Uli fiihet Krdamer auf, je nach der Haliung usw. unter-
schieden (Tal, 54—57).

Yon gervingerem  kiinstlerischen  Interesse  sind  die
anderen Totenfest-Schnitzereien oder Malanggane
Neu-Mecklenburgs, Sie zeigen z T. den Toien
mit der Totenfestmaske bedecki und von allerhand

Tiergestalien umringelt. Der Geist des Toten soll dem
Schnitzer die Inspiration gegeben  haben, welche N Eben i Albengar aos Haitt
Figuren er wihlen mull, Gegeniiber der monumentalen

K]i!l'i“'il jl:""l."l' I.liﬁgtrl'l'" .‘;L'Il'ﬂ'["lll JIil"I' [:Il.[ "['I{I l'|1.| ["in SF lII'IIiI“.I'{".‘;- ])ItL'l'FH'i!IiLIJIII'I'
bunt verfllochtener Gestaltungen vor uns. dal! man nur mit Miihe das Eine von
dem Anderen zu trennen vermag, um alsdann doch wieder von der verwirrenden
Arabeskenhafltigkeit all dieser Verwickelungen sich faszinieren zu lassen und den
Augenblick gesteigerter Intuition nachzuerleben, in welchem diese sonderbar
komplizierten Wiederspiegelungen — welches Geschehens? — entstanden, Kriimer
hat nun zuniichst die Feststellung gemacht. dal? die Gruppierungen von mehreren
Menschen iibereinander nicht. wie Schurtz vermuieie. als Ahnengalerien zu denten
sind, sondern verstorbene Zeitgenossen darstellen. Inhaltlich haben seine For-
schungen aber nicht viel AufschluBreiches ergeben. Nur soviel darf wohl als
sicher angenommen werden. daflt die zahlreich dargestellien Viigel auf einen Vogel-
totemismus zuriickweisen. Andere Schmuckstiicke zeigen etwa den Taro und
Fregativogel. sie deuten so vielleicht aul den himmlischen Ursprung des Taro hin.
Eine Fiille von Ahnenfiguren aus Kreide sind aus Neu-Mecklen-
burgbekannt geworden.”®) Es handeli sich um weibliche und miinnliche Figuren.
zum Teil mit iiberwiegend roibraunen Mustern bemalt, — Figuren, deren idliere
Gruppe sehr einfache Stilgebung hat mit zylinderrunden Kérpern, an die sich
die Arme relielartig anlegen, withrend die jiingere Art mit naturgeireneren und
bewegieren Kirpern und Gliedmallen operieri: in beiden Fiillen ist das kiinsi-
lerische Ergebnis einigermafien belanglos. Es sind Ahnenfiguren. die von be-
stimmien Handwerkern auf Bestellung der Angehorigen verstorbener Einge-
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Abh. 25, Ahnenskulpiur der Osrerinsel

horenen gegen Bezahlung an-
relertigt werden. Nach dem Be-
richt eines Reisenden werden
siec in eine Art kleine Tolen-
kapelle gesiellt, die mit aller-
hand bunien Pllanzen aussial-
fiert ist. Diese Hiitte ist fiir
Frauen tabuiert, die aber vor
der Hiitte ihr Klagegeschrei
iiber den Tod threr Angehiivigen
crheben miissen. Nach etlicher
Zeit werden diese Figuren dann
von den Minnern stillschwei-
gend entlernt und zerschlagen.
Dieser Art der Beseitigung ha-
ben wir es wohl zuzuschreiben,
dal} die dliesten Vertreler nur in
Stiicken aul uns gekommen sind ;
die guterhaltenen jiingeren Ar-
beiten haben wir wohl zum Teil
der Exportmiglichkeit zu ver-
danken. Mit Ahnenbildern im
eigenilichen Sinne diirfen wir
die SteinbilderdeslIniet-
Geheimbundes bei den
Eingeborenen des nordisilichen
I'eiles der Gazelle-Halb-
insel Neupommerns viel-
leicht nicht bezeichnen.') Die
Bildnisse, aus weichem Sand-

stein und Tull, sollen anfiinglich nichts anderes als Miniaturdenkmiiler ver-
storbener Mitglieder der Inieizunlt gewesen sein, die an sich nur eine Ari

Kiinstler-, speziell Bildhauer-Gilde gewesen wire. Da man aber von ilinen Ent-

haltung von Schweine-, Kiinguruh-Ileisch

usw. fordert, ist die Interpretation

Meiers, als seien die gegenwiirtig wichtigen animalistischen Auffassungen ihrer
Figuren erst ein spiteres Ergebnis, kaum richiig. Jedenfalls haben wir jeizi eine
durch magische landlungen und Anschauwungen zusammengehaliene Gemein-
schaft vor uns. Denn man meint, dal die Inietliguren Krankheiten heilen und er-
zeugen kinnen, — eine grolle Scheu umgab diese Bilder. Allerdings stellen die
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Figuren alles Migliche dar: Menschen, Tiere, Schlangen, Haifische, auBerdem
Liegetrommeln, Masken, Wassergeliille, es 1st aber nicht einzusehen, was diese
Dinge mit Speiseverboten zu tun haben sollien. So scheint mir eher die andere
Auffassung gerechtfertigt, dalt vielmehr die Erweiterung des Darstellungskreises
cin Ergebnis schon zur Verweltlichung driingender Krifte sei.

Die bedeuniendsten Dokumente des melanesischen Ahnentums aber sind die
miichtigen Steinkolosse der Oster-Insel, von denen seit kurzem erst
gute folografische Abbildungen veriffentlicht sind, die nun eine andere Meinung

iiber ihre vilkische Zugehrigkeit zu bilden erlauben, als sie bisher richtig er-
scheinen mulie. Wir verdanken diese Mitteilungen der Expedition von
Frau Scoreshy Rouilege, die 1914 und 1915 die Insel griindlicher als

Abb. 20, Ahneaskalpturen der Osterinsel

jemals vorher durchforscht hat*®) Es handelt sich um michiige Brust- und Leib-
bilder, die in allen Stadien der Ausarbeitung vorhanden sind, — um Figuren:
z. 'I. bis 3 m hoch. die zumeist den gleichen Typus des Gesichtes mit vorstehender
Stil'll l'l}ll'lﬂ .'.'u'llg[_'!llIII'EI.uﬁ[I‘\-VﬁIﬁ'IU"‘ ||]i|. H'I_ZIIII'II'I;.EII. cLwis \'ﬂl"gﬂﬁt'l"}l_}ﬂll{’.”. EL_'E'F(_‘I]“-"I]TI-
genen Lippen. cingedriickier, spitzer Nase, lang herabhingenden, durchbohrien
Ohren zeigen: auf ihren Kipfen ruhten frither grole iurbanartige Miitzen aus
rotem Tuff. Thre Wirkung liegt fast ausschlielflich in ihrem allein niher durch-
gearbeitcten Gesicht, — einem Gesicht, das seinerseits wiedernm alle Krali in
den Augenhishlen sammelt, — freilich in Augenhihlen, die leer: ohne Augapfel
und Pupille, sich 6ffnen, vielmehr offen stehen. So scheinen sie blicklos. Oder
sind sie ganz und gar Blick geworden und ganz und gar Auge? Treibi hier eip
ungeheurer kiinstlerischer Wagemut zum paradoxesten Symbol der Hingegeben-
heit an die innere Unendlichkeit? ein Wagemut, der umso ergreifender wiire, als
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die Bewuliheii der Problemaiik fehlen muBiie! Wie man sich aber auch immer
das selisame Fakium der leeren Augenhihlen erkliven mag. es bleibi ungemindert
der starke Ausstrom kiinstlerischer Kralt und eine Atmosphiire voll Erhabenheit
um diese Gestalien her. Tiefes Geheimnis umlagert sowohl die innere Bedeuniung,
wie auch den Vorgang ihrer Aufstellung auf den Plattformen, fiir die sie grofen
Teils gearbeitet waren und auf denen sie zur Zeit der ersten Entdeckung der Insel
noch zum Teil standen. Und auch von ihrer ehemaligen kultischen Verehrung, die
im Zusammenhange mit dem Aufgang der Sonne gestanden zu haben scheint., ist

Abb. 27, Alnenskulpturen der Osterinsel

keinerlei sichere Kunde aul uns gekommen. Nirgends stehen die fertigen grofien
Figuren mehr aul ihren alten Platz, sie sind umgestiirzt und dabei zumeist zer-
iriimmert. Die annehmbarsie Hypothese ist. daB diese grofien Steinfizuren dem
alten Ahnenkult dienten und eine Parallele zu den melanesischen Tindalo-Bild-
nissen sind. Die z. T, weit gedehnien Platiformen wiirden dann wohl eine Art
Erbbegribnis der Hiuptlingsfamilien sein.

Nehen diesen wesentlichsien Figuren gibt es dann noch eine weitere Gruppe, die
nicht mehr einem so ungeheuren metaphysischen Impuls gehoreht, sondern ein
schon naturalistischeres Geprige zeigi mit schon rundlich hervorquellenden
Augen. Diese Richtung setzt sich weiter fort bei kleinen Holzliguren, die
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z. T. bereits anatomische Kenntnisse beweisen und Rippen, Beine usw. in orna-
mentaler Gliederung zeigen. Wir haben hier wohl eine gradweise . Entwicklung”
vor uns, dic von der absirakten zur naturalistischen Formgebung fihiet, Denn
auch innerhalb der Holzfiguren scheini die stirkste Naturalisiik den spiten
Figuren anzugehiren. Der Siilcharakier hat sich also im Laule dieser Entwick-
lung sehr tief gednderi. falls wir die grollen Steinfiguren in sie einbezichen. Aus
einer monumentalen Gradlinigkeit der alien Werke ist cine geschwungene Zier-
lichkeit der nenesten Produkte geworden.

Diese Verwandlung ist von bedeutendem Interesse, wenn wir die Frage der Zu-
gehorigkeit der alten Bildhaver erwidgen. — ob sie melanesischen oder poly-
nesischen Ursprungs gewesen sein migen. Soweit diese Frage durch die For-
schungen Scoreshy Rouiledges gefiordert worden sind, mull man dazu neigen, die
Ureinwohner fiir Melanesier zu halten, denen dann auch die Bildskulpioren
angehiirt hiitten. Polynesische Einwanderer wiirden dann spiterhin die Insel he-
setzt und beherrsecht haben. Dafiivr spricht die Langohrigkeit, der Vogelkult. an
welchem der Kinig der Insel nicht teilnahm. und die halb vogelhafte, halb mensch-
liche Zwitterfizur in Felsgravierungen. — alle diese Merkmale haben ihren Ur-
sprung oder wenigsiens ihre nichsie Analogie in melanesischem Gebiet.

Die stilkritische Vergleichung der groBlen Osierinselliguren, die jetzi aul
Grund der Routledgeschen Abbildungen zum ersien Male ermoglicht ist, unter-
stiitzt diese Annahme melanesischen Ursprungs durchauns. Die niichste Analogie
der Gesichtsformung ist in der Tat aul den melanesischen Salomons-Inseln zu
finden. Dies gilt aber nur von der vermutlich iiltesten Gruppe der Inselskulpturen.
Die vermutlich spiiteste Gruppe hat in ihver geschnirkelten Linienfiihrung etwas
viel eher Polvnesisches. Und so michie die Vermutung nichi unberechiigi sein.
dal} diese dem eingewanderien Volkselement, wenigstens im lformalen Resuliate,
zu verdanken seien.

Bei aller Anerkennung der Leistungen des Bismarckarchipels kann man aber die
Augen nicht davor verschlieBen, dal} die Werke der Osterinsel wesenhali
hihier stehen, als die Neu-Mecklenburgs. Das steil Aulgetiivmie jener Kolosse
zibt ihrem Charakier cinen Glanz von Erhabenheit, der den Uli-Figuren nichi zuo
eigen ist. Denn bei diesen Ahnengesialien ist alles und jedes in den Diensi der
Monumentalitiit gestellt, Neben der unendlichen Ruhe und Konzentration der
Osterinsel wirken sie aller ansgleichenden Svmmeirie zum Trotz zu erregi und
zur Tat, zur Gewalitat bereit, als daB man den Steinfiguren nicht den Vorzug
seben miite. Die inhaltliche Atmosphire triigt hierzu mancherlei bei. Von den
Figuren der Osterinsel wissen wir nur die Namen, welche ihnen von den Ein-
gehorenen beigelegt werden (so herichiten [riihere Forscher) oder vielmehr die
ihrer Skulpioren. so sagt jetzi Scoresbyv Routledge. — aber keine Einzelheiten
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ihres Lebens. Bildschnitzer der Ulis aber deuten ihre Bewegtheit in legendarischer,
anekdotenhafter Weise um und aus. So legt schon das Dunkel der Ungeschichi-
lichkeit, der mangelnden Erziihlungskunst cine gewisse Leere um jene Gestalien.
deren innerlicher Gehalt gleichwohl solcher Fremdheit zu widersprechen scheint.
— denn welche Fiille der Krafi und wirklicher Tatenfreudigkeit michien wir den
Menschen nicht zntrauen, deren Evinnerung solche Gedenk-Bilder erzwang! Eben
dies Paradox der Einheit hiichsier Lebensmacht mit dem transzendierenden
Verzicht ist es, das dem Wesen der Erhabenheii seinen miireiBenden Zug verleiht.
Bei den Ulifiguren aber ist es die Monumentalitit vein fiir sich, die in ihrem
einfacheren Wesen sich offenbari: auch hier hohe Fiille des Lebens und in sich

Abb. 28, Fischschnitzerei aus Neu-Mecklenburg

zusammengeprelfter Kralt, aber zugleich der Wille, diese Krafi dem ITrdischen,
dem Leben selbst zuzuwenden und in seinem machtvoll gesteigerien Kreise das
volle Geniige zu finden.

Es lag frither, bevor man die an Sicherheit grenzende Wahrescheinlichkeit des
melanesischen Ursprungs der Osterinsel-Figuren kannte, nahe, in diesem duBeren
und inneren Unterschiede der dstlichen melanesischen von den westlichen mela-
nesischen Skulpturen einen Ausdruck vielmehr dey verschiedenartigen Aulfassung
der Ahnen bei den Melanesiern und bei den Polyvnesiern zu suchen und zu finden.
Die Erhabenheit, so argumentiert man, der Osierinselwerke bezeugi die Auf-
gehobenheit der polynesischen Ahnherren im Stammbaum der Giitter, wiihrend
der melanesische Bildner der niederen Mythologie dienen mulite: Ahnenkult und
Dimonentum. Mir scheint, dal} die neuere Wendung der Osterinsel-Frage auf
einfachere Weise auch dem Problem der religitsen Xquivalenz zu staiten kommt.
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Denn wir kimnen nun sagen, dall gerade
auch in den melanesischen Osterinsel-
fizuren die Tendenz Melanesiens zum Aus-
druck kommi. die daraul ausgeht, den
Uberbau der hisheren Mythologie von der
niederen aulzehren zu lassen. Gerade als
Beweis solcher Kralt wiren die Osterinsel-
skulpturen zu bewerten: in ihnen stoli
der Untergrund hinauf in die Hihe! In der
Tat, scheidet man diese Figuren aus der
polvnesischen Kunsiwelt aus, so  liegt
deren eigentlicher Akzent aul den Gitter-
gestalten von Hawaii, — die neuseelin-
dischen Werke haben doch einen allzu
ornamentalen Charvakter!

Immerhin sind beide Gruppen von Ahnen-
gestalten, die Melanesiens und die Poly-
nesiens, durch den engen Zusammenhang
mit der htheren Mvythologie der Gottheiten
reweiht, — sei es nun, dal} die eine ihre
Verherrlichten an die Stelle der Goiter
setzte, sei es, dal! die andere Gruppe den
genuinen Zusammenhang zwischen Ahn-
herren und Gott voraussetzie. Dadurch
schlicBen sich beide Gruppen Ozeaniens
wieder in sich zusammen gegeniiber der
Kunst Afrikas. In Afrika fehlt jene
Verbundenheit, wenigstens in dieser Aus-
prigung betonter Stirke. Wohl fiihren
anmaliende Konigsgeschlechter Nordwesi-

Abb. 20, Maske aus Deutsch=-Neu-Guinea

Afrikas thren Ursprung auf gitiliche Wesen zuriick. aber im ganzen Gehiete des
Kongo,dem Kernstiick westalrikanischer Kultur und Kunst.scheini diese Verbindunge
zu fehlen. Die wesentlichsten Ahnenfiguren Afrikas treien denn auch in Bezirken
auf, die ohne differenzierie hohe Myihologie sind: Kamerun, Kongoreich usw. Und
diese Schniizereien sind denn auch von einer ganz anderen Art, wie die Ozeaniens.
Da alle Krafi der Gotiheit sich konzenirviert und isoliert in dem Gedanken desHim-
melsgoites, der fern und teilnahmslos ist, entlillt fiir denivdischen MenschenderZug
ins Erhabene. Da fernerhin dem religisen Gefiihle Afrikas der immanenie Sinn
fiir das dynamisch Sich-Verwandelnde fehlt, der dem polynesischen Mythus seinen
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Reichtum und seinen metaphysischen Reiz gibt, so entlillt die Vielfiltigkeit der
Bewegung. Als Positives bleibt die schlichie Einfachheit und Klar-
heit. Diese beiden, zunichst ja nur formalen, Elemente erfiillen sich dann und
wann mit einer menschlichen Wirme. die bildhafi den allgemeineren Aus-
spruch Frobenius rechtfertigt, mit dem er die Ahnenverehrung Afrikas formuliert:

.leh stehe nicht an. den unverfilschten Ahnendienst der Naturvilker, diese alles
durchdringende Uberzeugung von der Ewigkeit des Seelenlebens, diese Opfer-
frendigkeit. die immer zu Tage trat, wenn die Toten einer Sache bedurften, diese
stille und tiefe und innigste Zuneigung zu den Toten, — ich stehe nicht an. das
alles als eine der herrlichsten Bliiten zu bezeichnen, die je der Menschengeist
gezeitigi hat. Ich habe so manches Mal schon bedacht, wieviel wirmer doch diese
Fiirsorge fiir die Toten bei jenen ist. als bei uns. Ich habe schon oft empfunden,
dalt eine unendliche Wucht, ein so tiefes Gefiihl der Heiligkeit diese Menschen
durchgliihi, daf wir naturalistische Wesen sie sicherlich nicht nachzuempfinden
vermogen. =)

Die Art und Weise. wie etwa Ahnenfizuren die Sessel von Hauptlingen tragen
oder bewachen. oder wie die Ahnengestalien selbstiindig dastehen, trigt ganz den
Sinn des Frobenius'schen Ausspruchs und Urteils zur Schau: in der sehlichten
Finfachheit ihrer Haltung duBert sich die ruhige Selbsisicherheit des Da-Seins.
Die organische Zeugungskraft als rulende, unendliche Fiille wohnt ihnen inne.
Es liegt hierin [reilich eine gewisse Problematik. Denn wir denken unwillkiirlich
bei allem. was mit der Generationsfolge, mit der Geschlechilichkeit zusammen-
hiingt. an die dynamische Erregung, an jene vielliliige Verwandlungsfihigkeit.
die in der ozeanischen Mythologie immer von neuem die Phantasie aufregt. Diese
Seite erotischer Lusibarkeit fehlt der afrikanischen Ahnenfigur. Aber sie spiegeli
analog nur wieder, was auch der Persiinlichkeit des afrikanischen Himmelsgoties
ihre Eigentiimlichkeit gibt: die gedriingte Ballung der Statik. die wohl zu dem
cinmaligen schipferischen Akte ausbricht. aber im Innersten ohne Bewegtheii
davert und beharrt, Ganz getreulich ist diese Spiegelung gewilf insofern nicht, als
nun doch bei dem irdischen Ahnen der Gedanke aktiver Zeugungskraft zu un-
mittelbar sich geliend macht, um verschwiegen zu werden. Aber es bleibt immer-
hin der iiberwiegende Anschein der Zuriickhaltung und der gleichsam architekiu-
ralen Formgebung der Einzelligur.

Afrika und Ozeanien sind die Hauptgebiete der Ahnenbildnerei, soweit sie be-
deutende kiinstlerische Werke hervorbrachte. In Indonesien ist der Ahnen-
dienst von nicht geringerer Wichtigkeit, aber der #sthetische Ertrag isi unver-
gleichlich weniger grol. Den Grund hierliir zu finden, ist nicht leicht. Miglicher
Weise hat die Vielliltigkeit des Kultes alle kiinstlerische Produkiivitit auf sich
gezogen, Wahrscheinlich aber mulf man den eigentlichen Grund darin suchen,
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dal} der Ahne nicht mehr in so unmittelbarer Nithe gespiirt wird, wie in Alrika
und Ozeanien. Die Verseizung der Ahnenseele ins Jenseits mag hier nicht nur die
Bande intimen Zusammenhanges gelockert, sondern auch die Anspannung des
kiinstlerischen Willens gelihmi haben. Fiir die Insel Nias versagt freilich diese
Deutung, und so miissen wir hier uns mit der Feststellung eines kiinstlerischen
Mankos zulrieden geben (Tal. 781.) Das Gleiche wiire von Nordwest-Neuguinea
zu sagen, dem Ursprungslande der meisten Korware.

In Nordamerika ist der EinfluB der Ahnengestalt auf die bildende Kunst
fast gleich Null. Wohl haben die Z ufii lebendige Achtung vor ihnen, da sie die
Vermitiler zwischen Mensch und Gotiheit bilden, und so wagt man z. B. Gebiiude,
an deren Anblick, mag er auch noch so ruinis sein, sie sich lingst gewihnt haben,
nicht zu veriindern, weil sich die Toten dann nichi mehr zurecht finden michten.®)
Aber die Kunst wendet sich ihrer Darstellung nur in den Tanzzeremonien zu, da
sie in der historischen Entwicklung der Zuiis eine Rolle gespielt haben. Wir
bilden die Maske des obersten Leiters der Kaka, Pautiwa, ab (Abb. 30, 51). Er
gehirt zu jenen Ahnengitiern der Zuiis, in welche die Kinder verwandelt
wurden, welche vom Riicken ihrer Miitier bei dem Uberschreiten eines Flulles
herabgefallen und verschwunden waren (vgl. oben die Zuii-Mythe S. 43). Doch
werden die Alhnen hier nur als Masse bhewertet und so ist der Ahnenkult, falls
man von einem solchen reden will, ganz allgemeiner Arvt, gerade das persinliche
Element, das den Ahnendienst in Afrika so svmpathisch machi, fehli. Selbst
diese niichsie verwandischaltliche Bezichung wird historisiert. Wie die Zuidis, so
verfahren auch die Hopis: aul ihren groflen Winierfesien treten Kateinas auf,
urspriinglich grollfen Teils wohl Personiflikationen von Geistern der Vorfahren mit
Symbolen, durch die man jene Toien gekennzeichnet glaubt (Taf. 61), — gewisse
Clane haben besondere Festlichkeiten, in denen die Ankunfi jener Vorlahren
dramatisch dargesiellt wurde.™)

T

Die Ahnensiatuen werden bald in der Hiitte selbsi, bald in besonderen Hiuschen
aulbewahrt. Zu einer besonderen baulichen Formgebung kommi es auch im
zweiten ["all nicht, es handeli sich im Grunde nur um Uberdachungen, aus deren
Einfachheit die Figur denn um so wirkungsvoller hervoriritt, — so auf den
Neuen Hebriden, in deren Ahnenhiiuschen (auf Gaua) eine grofle Gestalt
mit ganzem Korper, flankieri von zwei fast ganz ornamentalisierten Gesichtern
bis zum Firsibalken emporragt. der seinerseits einen Vogel mit ausgebreiteten
Schwingen trigi, auch er flankiert von zweien seiner Ari*) Anderwiiris, in
Ambrym, werden die Bildnisse in der Nihe von Tanzpliizen ins Gebiisch gcsL{?]It,
— neben ihnen blist der Hinterbliebene in der Dimmerung auf seiner Bambus-
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flite und locki den Geist des Ahnen herbei, dessen Nahen ihm ein Rascheln der
Blitter verkiindet, ihm klagt er sein Leid und bittet ihn um Hilfe.

Auf solche selbsiindigen Werke beschriinkt sich der primitive Schnitzer nichi.
Man wiinscht naturgemial die Hilfe oder zum mindesten die Anwesenheit der
michtigen Vorfahren in mancherlei Noien des Lebens zu niitzen. So stellt man
ihre Figuren oben auf die Szepter der Baluba-Hiuptlinge®) oder man liBi sie die
Sitzplatien von Hiuptlingsstiihlen tragen oder hinter ihnen, gleichsam bei der
Beratung inspirierend, hoch aufgerichiet stehen.

"

Die Stiirke der Abhingigkeits- und Anhiinglichkeiisgefiihle angesichis der Vor-
fahren bringt es mit sich, daB nicht nur solche groflen Werke entstanden. —
serade die Kleinplasitik fand eine lohnende Aufgabe in der Herstellung der
Ahnenfigur. Aber es ist interessant, daff die Miniaturbilder, vor allem die auns
Elfenbein, von ganz gervinger kiinstlerischer Kraft sind. Nichi nur, dal? sie keinen
Zng von Poriritihnlichkeit besitzen — dies wiirde man ihnen eher als Vorzug
anrechnen, aber dalt sie kiinstlerisch so gut wie villlig belanglos sind, das ist
eine durchgehende Erscheinung. Nur ganz selien, dalt plétzlich ein gut ge-
schnittenes Gesicht erscheint und erstaunen lift! Der eigentliche Grund liegi
ven BildaulTassung aul das Grolte,

wohl darin, dall die ganze Art der primiti
Monumentale gervichiei isi, — das Miniaturhafte ist an sich schon ecine abseits

licgende Aulgabe.
"

Auber den eigentlichen Ahnenbildern mit und ohne Reliquien realer Leiblichkeit
sibt es dann noch eine Fiille von uneigentlichen, aber offenbar nichi minder
iiberzeugungskriifiigen Symbolen der ahnenhaften Kraflt,— so etwa
ein geschniizter Speer oder ein vier Meter langes, an einem Ende rot bemaltes
Stiick  Holz*) oder ein einfacher, roher. unbehaunener Holzblock oder ecinfache
Plihle oder hekleidete, mit O] bestrichene grofle Holzklbize oder bemalte Kiesel-
steine®) usw. Tm allgemeinen ist also das Symbol etwas Aufrechtstehendes, —
es ist klar, dalt hierbei der Phallus als Vorbild, zum mindesten als Anregung
gedient hat.

Wahrscheinlich liegi etwas Zhnliches auch der Zusammenfiigung von Ahnen-
kispfen mit Elefantenzihnen zugrunde, die wir bei vielen der bekannten ge-
gossenen Kopfe ans Benin annehmen konnen. Ein alter Reisebericht erzihlt
von ,Menschenkipfen, von eben so einem Kiinstler in Kupfer gegossen, als der
Bildhauer war, und an jedem Kopl war ein Elefantenzahn. Dieses waren einige

von des Kinigs Gittern™®)
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Ahnen-Kult

Die allgemeine Atmosphirve des Verhiilinisses zwischen Lebenden und Ahnen-
schaft ist freilich nicht ganz voll so widerspruchsloser Verchrung, wie es nach
den oft bewundernswerten Monumenten der Toten scheinen kinnte. Die villig
materialistische Finstellung der Naturvilker auf die handgreillichstien Giiter des
Lebens, wie Gesundheit, Reichtum und Kinderzuwachs prigi von vornherein ihren
Gebeten einen grob habgierigen Charakter aufl, der dem hichsien Gott gegeniiber
keineswegs in den Hintergrund tritt und sich angesichis der untergeordneten
Instanz, die sowieso eine unbelangenere Aussprache moglich macht, umso un-
cenierier gibt. Die Gebete, die eiwa die Ba-Nkouma bei ihren Ahnen-Opfern
vortragen, haben einen verhilinismilig demiitigen Charakter: ,,Oh ihr alten
Viiter und Miitter, — warum behauptet ihr, dal wir euch hungern lassen! Da
habi ihr das Rind, das ihr haben wolli. — verzehri es mit unseren Vorlahren, die
vor und nach euch gestorben sind, mit denen, die uns kennen und mit denen,
welehe uns nicht kennen. Gebt uns das Leben, gebt uns und unseren Kindern
Giiter; denn ihr habt uns auf Ervden gelassen und es ist klar, dal} wir hicr anch
unsere Kinder zuriicklassen werden. Warum seid ihr erregi wider uns? Warum
verachtet ihr dies Dorf, das doch das Eure ist? lhr seid es, die es uns gegeben
haben, Verireibt doch, wir bitten euch herzlich darum, alle bisen Geister, dic
leiden machen, alle schlimmen Erkiliungen und Krankheiten, Da habt ihr die
Spenden, die wir euch bringen und durch deren Vermiitlung wir euch unsere
Bitte vortragen.”™) Hier ist der Ton noch ganz zuriickhaltend. Bei anderen
Gelegenheiten wird den Vorfahren der Standpunki dann schon erheblich deut-
licher klar gemacht: ., .. .. lhr seid wahrhafiig zu nichis nuize . . . ihr macht uns
nur Ungelegenheiten! Wir kinnen noch so viele Gaben herbeischleppen, — ihr
schenkt uns kein Gehor! An allem leiden wir Mangel! Und ihe habt nur Halt
fiir uns! . . ") Der Tonfall der Ansprachen ist demgemil! nonchalant und zu-
eleich monoton, ..nichis in der Haliung des Sprechers driicki Furchi oder auch
nur Respekt aus”. Freilich dndert sich diese Haliung, sobald einschneidende Noi-
lage zum dringenden Appell an die Vorfahren zwingt. Dann siehi man an der
Ogowe-Kiiste ,.nicht selten auf Bergesspitzen oder lings der Grenze dichter
Wiilder groBle Gruppen von Miinnern und Frauen stehen, die in den kliglichsten
und riihrendsten Ténen ihre Ahnen anflehen. Bei dieser Ahnenverehrung sind
hier und da auch Bilder gebriuchlich.™)

| }ie ull:cugmﬁe Familiaritit zwischen Aline und Nachkommenschaft ist es. die
jene herausfordernde und verletzende Sprache ermiglichi. Man behandelt eben
die Verblichenen, als wiiren sie noch in Munterkeit lebendige Zeugen des gegen-
wiirtigen Daseins, — in der Tat: warum helfen sie dann nicht den Kindern aus
aller Not?
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Das immerhin Riihrende des alliiiglichen Zusammenlebens bleibt darum doch
besichen. Als ein Missionar einmal einen Benin-Ne ger nach der Bedeutung
eines grofen mit Ol iibergossenen Fetisches fragie, erhielt er zur Antwort: ..Das
ist mein Vater. Siehe. was ich ihm noch tiglich gebe: dieses Ol muft er trinken,
mit jenem muft er sich einreiben. um kriiftig und gewandt zu bleiben: da hat er
auch Friichte. Wasser und alles, dessen er bedarf, um gut zu leben. Morgens und
abends komme ich. um ihn zu fragen, was er niitig hat.”*)

GriBere Feierlichkeit als in dem Verhalten der Afrikaner lag in den Bitigesuchen,
die von Kénigen der Siidsee-Inseln an die Geisier ihrer Vorfahren gerichtet
wurden. Ein Bericht ans Tonga zeigi uns den Konig Finow in Begleitung
mehrerer Hiiuptlinge als Trauernde und Hilfeflehende gekleidet, d. h. in Matten
und um ihre Nacken Baumbliitter-Flechien geschlungen, vor dem Grabe sitzend
und ilire Wangen mit den Fiusten schlagend, — dann erhob sich einer der Fiihrer
und wandie sich mit diesen Worten an den Geist des Vaters des Kiinigs: ..Sieh
diesen Mann (den Kinig). der nach Tonga gekommen ist, um seine Feinde zu
bekimpfen. Sei ihm gniidig und gewihre ihm deinen Schuiz. Er gehi zur Schlacht
und hofft. damit nichis Bises zu tun. Immerdar hat er Tooitonga mit hichster
Achiung behandeli und alle religiosen Zeremonien piinktlich erfiillt.” Alle Teil-
nehmer lieBen sich nach diesen Worten ein Stiick Kavawurzel geben. die er vor
dem Begriibnisplaiz am Erdhiigel niederlegte.)

Die allzemeine Verbundenheit des Ahnengeistes mit dem tagtiaglichen Leben
seiner Nachkommenschalt wird aul alle Weise aufrecht erhalien. und alle die vielen
kleinen Handlungen, die diesem Verhiiltnise entflieflen, darfl man wohl schon als
cine Art Kult bezeichnen. Dazu gehort etwa auf Nias die Gepflogenheit, daB
die neue Frau des Sohnes bei dem Einiritt in das Haus ihres Ehemannes den

Ahnen vorgesiellt wird, — sie muft die Palmbliitter anfassen. die an seiner Statue
hiingen.™)
ko

Je intensiver der Manismus in die Lebensverhilinisse der Volker eingriff, umso
dienstheflissener war die Nachkommenschali gegeniiber den Ahnengeisiern. Im
Kultus kommt dies durch den Reichtum und die Auswahl der Opfergaben zum
Ausdruck, Das Besie, was man opfern konnte. und zwar so oft wie miiglich! Das
Beste bedeutete: Menschenoplfer. In der Siidsee und in Afrika waren sie ge-
briuchlich bei besonders dringlichen Anliegen und Festlichkeiten., Gewilt nicht
iiberall, — denn auch in der Religion ist der tatkriiftige, tatsichliche Ausdruck
ciner Gesinnung bei verschiedenen Vilkern verschieden, auch wenn die Ge-
sinnung, der Wunsch selbst gleichartig ist. Am brutalsten klingt eine Schilderung
aus dem afvikanischen Dahomev: .Am frilhen Morgen . . . begab sich der
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Kinig in aller Siille nach Bantama. in das IHaus der toten Kinige. Es ist ein
langes Gebiude, in das man durch eine lange Galerie eintritt. Innen teilt es sich
in kleine Zellen, deren Tiiren mit einem seidenen Vorhang verhiingt sind. Darin
werden die verstorbenen Kinige, d. h. ihre mit Golddraht zusammengefliigten
Skeletie in reich geschmiickien Sirgen aufbewahri: jeder umgeben von allem,
woran er im Leben Freunde gehabt hatte. Am Tage der ,,Costiime™ wird jedes
Skelett auf den Stuhl in seiner Zelle gesetzt, damit ihm der Konig die ihm be-
sonders bereitete Speise vorsetze. Nach dem Essen spielt die Musikbande jedem
der toten Monarchen seine Lieblingsmelodie: dann werden cinige der Menschen,
die man in der Hauptstadt daliic bestimmt, mit ecinem durch die Wange ge-
stochenen Messer stumm gemacht und hergeschleppt hat, als Opler geschlachiet.
Mit ihrem Blut wiischi daraul der Kionig das Skelett; ist er mit dem einen fertie,
so geht er in die nichste Zelle zur gleichen Arbeit. bringt das Essen, gibt das
Kriegslied an und belichli die Schlachtung der Opler.” s ist nur zu begreiflich,
dal das zanze Mausoleum an der Heiligkeit der kiiniglichen Skeleite teil hatte, —
auch die kleinsic Ausbesserung an diesem Gebiinde kosieie Menschenblui®) —
Die Interpretation jener Missionare und anderer. als ob solche Todesopler dem
Verkehre mit der jenseitigen Welt dienten, so dal die Getoteten als Boten ins
Jenseits zu fungieren hitten, kann nur fiir eine epigonenhafie, schon mit
Distanzen arbeitende Auffassung richtig sein. Die [rithere Bedeuniung wird sein.
dal die Ahnengeister wirkliches Blut erhalien sollten, um den ihm innewohnenden
Lebensgeist zu trinken. Die urspriinglichste Meinung aber ging dahin, das Toten-
fest abgekiirzi noch einmal zu begehen. — der Sinn dieses Totenfesies aber ist
der, dal} alles dem Toten gehirende Eigentum mit ihm ins Grab getan, ihm ins
Anderssein miigegeben wird. Denn dem Wesiafrikaner stehi es fesi. dall auch
in der Unierweli jeder in scinem irdischen Zustande fortlebi: der Kinig als Kionig,
der Sklave als Sklave.

Eingehende Beschreibungen machen uns mit den Ahnenfestender afri-
kanischen IPangwe veriraut, iiber die TeBmann und Trilles berichiet haben.
Anschaulich schildert TeBfmann®) den Vorgang. e im Dorle befindlichen Ahnen-
tonnen werden aul dem Fesiplatz am Ende vor der hinteren Wand aunlgestellt.
Finige Pangwes nahmen die Ahnenfiguren in die Hand, gingen hinter die Wand
und lieBen sie in der Art unserer Kasperle-Theater oben aul der Wand tanzen.
Die Kople der Figuren waren mit Federhauben versehen. ihr Unterkirper war
mit einem Tuch verhiillt. Im Giinsemarsch zogen sie aus dem Hintergrunde heran
und machten ihre possierlichen Bewegungen wvor der Wand., Sie drehten,
schiittelten sich, suchten an ihr hinauf zu kletiern, hingen ermatiet von ihrem
Rande herunter . . Unterdessen wurden die Schiidel aus der Tonne genommen,
aufl einer Bank vor der Wand aufgestelli und gezihli.” — Der zweite Teil des
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Festes begann mii einem Tanz, der von der Musik kriiftigst begleitet wurde. Die
Neulinge wurden jetzi herbeigefiihrt und eine Schar von Minnern riickie auf sie
los: mit den Schiideln in beiden Hiinden dicht iiber dem Boden und sie hin- und
herbewegend, In einer Linie kamen sie langsam unter Tanzbewegungen von dem
Schiidelplatze heran und stellien dann wieder in gleicher Weise die Schiidel auf
ihren Platz zuriick. Dieser Tanz wurde mehrfach wiederholt, und die Leute

wurden immer begeisterter, — ,,man sah firmlich, wie die alten Fangs aus ihrer
Gruft stiegen”. Dann sammelten sie sich zu neuem Tanz, kamen gemeinsam auf
die Neulinge zu und tanzien ihnen zwischen Armen und Beinen hindurch. — Als

die Schiidel wieder anf ihrem Plaize standen, trat ein @lterer Mann auf, zebot
Stille und reinigte die Schidel von dem Fluche, der auf sie wegen ihrer Nach-
lissigkeit gelegt war. Nach einiger Zeit begann der Tanz der Ahnenfiguren von
newem, ehenso der Schiideltanz, dann wurde ein Huhn geopfert, sein Blut zu einer
Art Salbe gemischi, mit der die Schidel und die Neulinge cingerieben wurden.
Nach einer iihnlichen Prozedur wurden die Schidel in die Tonne zuriickgelegt.
Dem iiblichen Festschmaus folgte eine Prozession, in welcher die Holzfiguren
ins Dorf zuriickgeiragen wurden, — unter Eulenhuhu und Uhugeschrei. — Der
zweite Festtag brachte das Bitt-Gesuch an die Schidel. also den Haupiteil des
Fesies. Die Ahnenschiidel wurden wieder auf den Boden gestellt und cin dlterer
Mann aus dem Dorfe hielt eine Ansprache, in welcher er den Ahnen Vorwiirfe
machie, dal sie es ihrem Dorfe so schlecht ergehen lielien: krankheit, kein Gliick
bei der Jagd . .. Nun mochien die Ahnen den Lauf der Dinge zum Besseren
wenden. Opfergaben wiirden ihnen ja eebracht werden. Fin Schaf wurde so-
gleich geschlachiet. In der folgenden Nacht miissen die Neulinge auf dem
Schidelplatz die Trommel schlagen, — man meint, dalt sich die Ahnenseelen dann
dort anfhalien.
b

Der Kulius der grofien Osterinselfiguren ist uns noch unbekannt, —
vielleicht, daf alte Reiseberichie doch noch dereinst eine Ahnung von ihm ver-
mitteln mochien. Die kleineren holzgeschnitzien Holzgitier wurden zur Zeit der
Fruchireife, des Fischfanges, der Eiersuche angerufen, — mit Perriicken bedeckt
und bekleidei scheinen sie in Prozessionen herumgeliihrt worden zu sein.
Eingehender sind wir iiber die Festlichkeiten unterrichtet, bei denen die Uli -
Figuren Neu-Mecklenburgs eine Rolle spielen®) Es handeli sich bei
ihnen immer um die ausgicbige und darum sehr lang dauernde und kostspielige
Ehrung eines grofien Hiuptlings. Sie besteht in einer zusammenhingenden Reihe
von Festen, die sich aus zwolf Teilfesien zusammensetzt und die sich iiber Jahre
hinziehen kann. Da beginnt man zuniichst damit, den Schiidel des Versiorbenen
auszugraben und in der Ecke des Minnerhofes wieder einzuscharren, dariiber
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Alb. 33 und 34. Holsbedier der Bakuba (Kongogebicet)
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wilde Bananen, Dracaenen und ecine heilige
avasop-"flanze einzupflanzen, derven Wuorzeln den
Schiidel durchwachsen soll. Unter mancherlei
Zeremonien, Tinzen, Schweincessen werden dann
spiterhin die Ulifiguren herbeigeholt, bemalt, aul-
gestellt.  SchlieBlich nach dem letzien Teilfest
wickelt man die Uliliguren wieder ein und ver-
brennt man den Schidel. Fraven diicfen an den
Festlichkeiten selbst nure indirekt teilnehmen, —
sie haben die Ervlaubnis, auBerhally des Minnerp-
hofes ihre Tinze anlzuliihren,

Auf den melanesischen Admiralitits-
inseln bewahrie man zunichst den Leichnam
bis zur vollstindigen Verwesung aufl, wusch dann
das Skeleti, zerlegte es, tat die Knochen in ver-
schiedene Kirbe, die man ins Meerwasser hinab-
lielt, wm sie zu bleichen, dann legte man sie in
cing Holzschachtel, die man im Hause des Toten
aulstellte. Nach einiger Zeit wurden die Rippen
des Tolen H‘J'[!_‘ill. — hierzu veranstaliete man
cin grolles Fest, dem eine weitere weit grilbere
Festlichkeit folgte: die ,JFeier zu Ehren des Schi-
dels meines Vaters”, wie sie dort benannt ward.
Eine Hauptsache inmitien der vielen nitigen Vor-
bereitungen war die Ervichiung cines Geriistes,
fiir dessen Schmuck die ganze Kunsi des Hole-
schnitzers aulgeboten wurde, um das Geriist mit
den Gestalien von Schildkriiten, Vigeln und an-

derven Figuren zu verzieren: aul dieses Geriist
wurde der Schiidel gelegt. Das Fest wird durch

Ahl. 35
A\bnenfigur der Bakongo I'rommelion eriffnet. Der Gasigeber rvithmt in

einer Ansprache den Toien und die Anwesenden.
Dann tritt der Priester hervor, nimmt den Schiidel in die Hand und hilt ihn dem
Gastgeber hin, der mit einem in Ol getunkten Dracacnenbiischel den Schidel
beriihrt und die Worie spricht: . Du bist mein Vater.” Nach wiederholiem
Trommelschlag tut er cinen zweiten Schlag aul den Schidel und sagi: ,Nimm

das zu deinen Ehren bereitete Essen an!™ Abermaligem Trommelschlag folgt die
dritte Berihrung des Schiidels mit den Worten: ..Beschiitze mich, Beschiitze meine

Kinder. Beschiitze meine Leute.” Wiederum lauter Trommelschlag. Dann folgt
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das eigentliche Festessen, mit dem die Feier ab-
geschlossen  wird,  Den  Schidel  bewahei man
weiterhin sorgfiltiz auf*) — Hier wird zwar kein
eigeniliches Ahnenhild verehrt. aber der Ahnen-
kuli wird doch AnlaB zur Enifaltung einer viel-
seiticen kiinstlerischen Produktion.

-

Den Korwaren® Neu-Guineas (s. oben
S. 64) wird Tabak und Speiseopler gespendet. Ehr-
fiirchtig griift sie der Eingeborene, indem er sich
zur Erde beugi, die Hinde faliei und zur Stirn
hebt. Man begniigt sich nicht damit, diese Kor-
ware im Hause zu haben, — selbst aul der Reise
und im Boot mag man sich nicht von ihnen
trennen. um jederzeit sich bei ihnen Rai holen
zu kinnen. Bei solchen Belragungen nimmit der
Fragesteller das Bildnis in die Hand oder ducki
sich vor ihm zu Boden, um aul diese oder jene
Weise vom innewohnenden Geist inspirviert zu
werden, — Zittern und Frosteln zeigt den Erfolg
an. Das  Medium™ gibt dann im Namen des Toten
die zgewiinschie Auskunfi.

Am ecingehendsien sind wir iiber den Ahnenkult
im indonesischen Archipel unterrichiet.
Und zwar hiren wir Genaueres von der Insel
Nias IMier wird regelmillig nach dem Ableben
eines Hiuptlings eine Holzstatue von ihm  ge-

schnitzi und dann wird, dies scheint das unter-

scheidende Merkmal gegeniiber anderen Bezirken Abb. 6.
zu sein, solch Bildnis kiinstlich zum Wohnsiiz Ahnenfigur der Bakongo

dieses Ahnen gemacht: der Priester liadt scine

Secle ein. im Bilde zu wohnen, wartet am Grabe das Erscheinen ciner kleinen
Spinne ab. setzt sie im Hause vor das Ahnenbild und wartet ab, bis sie auf
die Statuette zuliaufi, — diese Spinne hidli man fiir das Uberbleibsel des
Herzens des Toten. Nachdem somit der Ahnengeist im Bildnis Wohnung ge-
nommen hat, tanzen die Hinterbliebenen vor ihm, jeder Anwesende oplert ein
Ei, Geschichien werden erzihli (welchen Inhaltes wivd nichi berichiet), endlich
erbitiei man von ihm Kindersegen, erfolgreiche Schweinezuchi. guie Ernte usw.
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Leigt sich im Bildnis irgend ein Sprung, so meint man, dic Spinne und mii
ihr der Ahnengeist sei entsprungen. dann muB ein neues Bild hergestelli
werden, und die Zeremonie wiederholt sich. Bei Opferfesten siellt man dann
diese Bilder mitten unier die Menge und legt ihnen Speisen in den Arm.
Auch besireichi man sie mit Blut, damit das an sich tote Holz Seelenstoff
empfingi. Nach und nach findet sich eine ganze Anzahl solcher Figuren zu-
sammen. und mit der Verzweigung der Familie nimmt auch die Zahl der be-
teiligten Figentiimer zu: wer gerade diese Ahnenreihe braucht, weil er die Vor-
fahren auf seine Notlage aufmerksam machen will, der leihi sie sich aus. Doch
soll das Bild des iliesien Ahnherren immer den Nachkommen des iltesten Sohnes
verbleiben.

Bei aller Verehrung, die diesen Bildnissen zuteil wird, hisrt man doch vereinzelt
von Fillen offner Rebellion, wenn sich der viiterliche Geist allzu hartherzig zeigt.
Ein Nias-Insulaner. den seine Gliubiger hart dringten. packte in plitzlichem
Wutanfall das Bild seines Vaters und sieckie es unter die briitende Henne mit den
Worten: ..Da du mir nicht zu Ehre und Reichtum verholfen hast, darfst du dich
heut Nacht unter dem Bruthuhn aufhalten”™, — am nichsien Morgen schleuderie
er die Statue zum Dachfensier hinaus in die Biische.®)

Zu jenen alliiglichen Kulthandlungen iriti eine weitere besondere Ehrung fiir
Hiupter miichtiger Familien: analog den siidseeinsulanischen und afrikanischen
Beispielen sendet man weitere Todesopfer dem Verstorbenen nach. Jedoch mit
dem Unterschiede zu jenen, dalf solche Ehrung gewiihnlich lingere Zeit nach dem
Todesfall erfolgt. Etwa ein Jahr nach dem Tode des Hiuptlings griibt der iilteste
Sohn die Gebeine des Vaters wieder aus, — ein Priesier sitzt dabei und singt:

wNicht in Ruhe kann mehr schlafen,
Nichi in Ruhe kann mehr liegen

Hier des groBen Hiuptlings Seele,
Hier die Seele des Balugu (Ehrentitel),

Unten in des Armen Feldhaus,
Ruhestatt fiir tansend Menschen,
Unten in der Armen Hiitten,
Wo zehntausend haben Platz

Auf, wohlan, geh jeizi schon schlafen,
Aul, wohlan, leg jetzi dich nieder
Oben bei dem alien Adel,

Bei der Herrlichkeit der Ahnen, —
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Hoch in Tete Holi ana’a

Rechiem Plaiz fiir edle Leute,

Hoch in Tete Holi hamo.

Wiirdgem Ort liir grofie Menschen!™

Die Knochen des Vaters trigt der Sohn dann ins Haus, stelli sie vor die Ahnen-
bilder hin, unter denen auch das frische Bildnis seines Vaters sich befindei.
Spiiter werden dann die Gebeine von newem an anderem Ort begraben. Nun
nimmi die Schideljagd ihren Anfang. Die Mérder werden gedungen. Vor ihrem
Auszug schmiickt man das Bild des Toten und ruft es mit einem langen Gedicht
an, dessen Kernstiick so lautet:

~Wir opfern dir, um Kiple zu holen,

Verruchter Képfe blutige Schidel,

Du sollst dich nun nicht linger schiimen,

Du brauchst dich nun nicht weiter zu grimen,

Du hast ja Sohne, tichtige Fechier,

Du Vater blutsverwandier Geschlechter.

Die lassen dich jetzt nichi im Stich.

So gib du ihnen guten Fang.

Auf ihrem langen, wichigen Gang, —

Wir wollen ja ehren nur dich.”

Kehren die Ausgesandien erfolgreich, also mit Menschenkipfen versehen, heim,
so stellt man das Idol ,Saho™ auf den Platz vor dem Hause auf und beginnt
den Gesang:

~Nun geh” und rufe uns den Toten,

Bring den her, der jiingsi gestorben.

Wir senden dich als unsern Boten.

Sag ihm, daB noch nicht verdorben

Der Viiter Sitie bei den Sihnen.

Denn es ist nun da die Beute,

Geholt von deinem Sprol}, dem schiinen, —

Totenschidel fremder Leute.”
Der Schidel wird dann zum Grab des Verstorbenen gebracht. Dann gehi es
wieder zum Haus zuriick. wo ein Priester zum Bildnis des Versiorbenen betet
und ihn um Segen fiir jedwede Titigkeit des Sohnes anfleht. Zum Schlul} wird
der Beuteschiidel an der Front des Hauses befestigt. — Eine Statuetie des dimo-
nischen Noihelfers des . Knoppensnellens”. Bela Zamu genanni'), zeigi unsere

Abbildung (Tal. 64).
a
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Die auBerordentliche Stirke des manistischen Geliihles sprichi sich iiberall aus,
wo immer wir die Primitivitit priifen. In besonders drastischer Weise spiiren wir
sie dort, wo selbst Dinge. die anscheinend nur dem untergeordneten Gebrauche
dienten, als vollgiiltige Stellvertreter der Toten aufzefalt werden. Dalt wirkliche
Uberbleibsel der Verstorbenen, wie Schiidel usw., zur Andacht anregen kisnnen,
ist uns noch einigermallen geliufiz. Aber wie begreift man die Yerehrung etwa
von Ahnenstiithlen? Und doch ist sie den Eweern in Siid-Togo eine
Selbstverstindlichkeit, Alle groBen Krieger jenes Volksstammes haben einen Ahnen-
stuhl, — wer keinen Stuhl der Vorlahren hat, genieBt keinerlei Achtung. Nur
Helden diirfen sich Stiihle sehnitzen. — und so fiihrt ein solcher Stuhl Beinamen,
die seine Macht verherrlichen: .wer den Stuhl verehrt, kann durch niemand iiber-
wiiltigt werden™ usw. .Wird der Ahnenstuhl mit in den Krieg genommen, so
erfaltt er zuweilen einen Menschen., Wird der ErfaBte krank, so fragt er einen
Priester nach der Ursache. Dieser antwortei: .Der Ahnensiuhl lalt dir sagen,
er habe dich zesegnet. Willst du nun. dal du aul dem Stuhle sitzest? Willst du
das. so wirst du wieder gesund werden.” Der Stuhl sagt: . Du sollst auf mir sitzen,
sollst mir dienen und mir Opfertiere schlachten™. Er bekommit nun vom Priester
diec Anweisung., dalf er sich zwei Trommeln . . . ein Schwert, einen groflen
Schirm und den Konigssiuhl beschalfen solle. Den Schirm solle er iiber diesen
Gegenstinden aufspannen. Wenn das Jahr zu Ende gehi, solle er einen Widder
schlachten und der ganzen Stadt ein Mahl bereiten . . . Wenn er diese Aulfgaben
pinktlich erhiilie, so werde ihm der Stuhl alle Ausgaben erseizen. die er seinet-
wegen gehabt habe””  Fiir solch einen wunderkriftigen Stubl wird ein besonderes
Haus gebaut, das nur zu kultischen Zwecken an Geburtstagen betreten werden
darf: nach einem Gebet wird Mehlwasser iiber den Siuhl ansgegossen, ans Mehl
geknetete kleine Kiigelchen werden aul ihn gelegt und alle Anwesenden knien
nieder. — dann schenkt ihnen allen der Stuhl ein heldenhalies Herz. Dieser
Kultus scheint allen Vorfahren gewidmet zu sein, fiir die also in ihrer Gesamt-
heit ein Stuhl die vollgiiltizge Reprisentanz ist.")

Der Totemismus

Der Sinn des Totemismus

Totemismus bezeichnet einen ganzen Komplex von Evscheinungen religiiiser und
sozialer Ari, der bestimmi wird von dem Zonsammengehirigkeiisgefiihl einer
Gruppe von Menschen mit einer bestimmiten T i e r -, Pllanzen-, Steinart usw., eine
Zusammengehirigkeit. die sich auf Blutsverbundenheit griindet und die sich
in sirengen Heiratsvorschriften, zumeist exogamischer Natur, und in ehrfurchis-
vollem, zumeist durch EBverboie betonten, Verhalten den zugehirigen Totem-
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Abb. 37. Haoptlingsstibe der Songo (Portugicsisch-kongo)

dingen gegeniiber dultert. Der Ursprung dieser Aulfassung. die noch bis in unsere
enropidischen Tage heraul Resie ihrer urtiimlichen Einsiellung in Gestalt der
Wappentiere bewahrt hat. mag in den Zeiten des iiltesien Jageriums zu suchen

sein, als ein gleichartiges Dasein die Tiere als iiberwertige Wesen nehen
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die damaligen Menschen stellie. Es liegi primiir zu Grunde die allgemeine Fliissig-
keit der Elemente der Wirklichkeit. — jenes Gesetz der Anieilnahme, das die
innere Wesensschau nicht bloB. sondern vielmehr die Wesens-Erfiihlung von Tier,
Pflanze und Gestein dem Primitiven zur Selbsiversiindlichkeit macht.

Das grundlegende Verwandischafisgefiihl zwischen Mensch und Tier ist Fasi
iiberall in der naturvilkischen Welt stark ausgepriigi. So glauben die afri-
kanischen Ewe, daft auch die Tiere dem Gotte Opfer bringen, der mii ihnen
wie mit den Menschen spricht. Die Sehilluk leiten ihre Abstammung von der
Kuh her: .Die Kuh ist unser Urahne: sie gebar eine Kiirbisschale: diese spaliete
sich, und aus ihr hervor kamen unser Stammvater . . ., ferner der Siraull und
der Rabe. Diese beiden Tiere sind unsere Briider, sie gehéren zu unserer
Familie.” Bei den Pan g w e gehi nach dem Tode des Stammvaiers einer Familie
seine Seele in das Schutztier und dessen Nachkommenschafi ein.') An der Gol d-
kiiste malen Angehiivige eines Leopardenclans bei dem Verscheiden eines ihrer
Leute die Zeichnung eines Leoparden an die Wand und bemalen sich selbst und
die Leiche mit Flecken nach dem Vorbild des gefleckien Leopardenfells.?)
Freilich ist in Afrika solch BewuBtsein der Bluiseinheit verhiltnismiiBig schwach
ausgepriigt. Bei den Pangwe. deren Totemismus nach der Darstellung Trilles
schr kompliziert ist. ist der Ahnherr des Stammes nichi ideniisch mit dem
Totemtier. sondern sie unierscheiden zwei Stammviiter: den des Stammes und
den der Tierari, die unter sich durch Geist und Blut verbunden wurden.”) Sie
kennen also nur eine nach der Erschaffung der Menschen und Tiere begriindete
Verbriiderung.

Stirker ist die Angleichung bei den nordwestamerikanischen
Indianern. Hier sind die Vorfahren einer Gruppe etwa Menschen gewesen,
die die Fiihigkeit haiten, die Gestalt eines Mannes oder Weibes zu verlassen, um
die der Fischoiter anzunehmen. Analog gelien dort die Tiere der Urzeit nichi
als einfache Tiere, sondern sie waren zugleich Menschen und konnten nach Be-
lichen beiderlei Gestaliung annchmen, Es besiehi eine Verwandschaft zwischen
den heuwte lebenden Tierarien und den ebenso benannien der Urzeit, aber keine
direkie Abstammungslinie.”)

Manche nordwestlichen Stimme, wie z. B. die Tlingiti, behaupien zwar jetzt
nicht mehr die direkiec Abstammung ihrer beiden Clane des Raben und des
Wolles von diesen Tieren selbst, sondern lassen ihre Stammviter ihre Clanzeichen
von dem Tiere erhalten, das mit iibernatiirlichen Kriiften ausgeriisiet war. Aber
der Tolemismus jener Stimme ist verblaBt und so kann auch jene Legende von
der Begegnung des Ahnen mit seinem und der Sippe Totemtier wohl eine abge-
schwiichte Formulierung des fritheren Glaubens enthalten. Das wird denn auch
dadurch bestitigt, dat die nahverwandien Kwakiutl von einer Epoche sprechen,
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in welcher die Verwandlung der Tiere in Menschen vor sich ging.®) Die gleiche
Auffassung vertreten die Winnebago, ein Sioux-Stamm, der seine Clane von ver-
wandelien Tieren herleitet, und die Menomini und Delawaren, die den
Ursprung ihrer Clane auf die Tiere selbst zuriickfiihren, deren Eigenschalten in
gewissem Sinne auch die der Clangenossen sind,

Die Steigerung von Afrika zu Amerika hin wird in Australien weiter forigeseizi.
In Afrika hatten wir in manchen Gegenden die Gemeinschalt zwischen Stamm-
vater und Tierart, in Amerika die genealogische Ableitung des Menschen vom
Tlier. Eine dritte Steigerung ist noch moglich: die Erhebung der Totemtiere zu
cinem fast gotilichen Range. Dies geschieht in Ausiralien.

Den Zusammenhang zwischen Mensch und Tier stellen sich die zentral-
australischen Aranda folgendermallen begriindet vor. Die Erde, welche
als ewig gilt, war anfinglich vom Meere bedeckt, aus dem verschiedene Berge
ragten. Auf diesen Hohen lebien einzelne, unerschaffene, mit gittlicher Krali
ausgeriisteic Wesen, die wiederholi zum Himmel hinaufstiegen, um dort im
Reiche Alijiras, des guten Gottes, zu jagen, — iibrigens eines rothiutigen Mannes
mit Emu-Fiillen, der viele hundebeinige Frauen und viele Sihne und Tochter mit
Tierbeinen hat. Am Abhange eines dieser Berge belanden sich viele Menschen
mit noch zusammengewachsenen Gliedern, geschlossenen Augen und Ohren, —
also menschenartige Wesen, die iiberdies noch untereinander zusammengewachsen
waren. Als nun eines Tages jener Himmelsgott Alijira den irvdischen Halbgiitiern
verbot, in seinem Reiche zu jagen, trieb einer von ihnen, der Totem-Goli einer
elsterartigen Vogelart, das Meer zuriick, so dal? das Festland erschien. Einige
jener Giitter stiegen, dem Verbote Alijiras zum Troiz dennoch in den IHimmel
hinauf, — da versank der hiichsie Berg und sie sind dort oben als Sierne ge-
blichen. Als sich das Wasser verliel, traten die Toiem-Giiter aus ihren unter-
irdischen Hiohlen hervor. Meist hatien sie Menschengestalt, doch hatien sie die
Fihigkeit, die Tiere, deren Namen sie fiihrten, hervorzubringen, sich ihrerseits
in deren Gestalt zu verwandeln, — ja, manche wanderten dauvernd als Tiere
umher. Bei allen Totemgittern treten die charakieristischen Eigenschaften des
betreffenden Tieres hervor: der Kanguruh-Totem-Goit frift Gras, wie ein wirk-
liches Kinguruh usw. Diese Giotier wanderien oft herum, lehrien Lernbegierige
Kultushandlungen, um das Gedeihen und die Vermehrung ihres Totems zu be-
wirken. llcimgckuhrt warfen sie sich miide auf den Boden nieder, und ihre
Leiber wurden z T. in Hilzer, z. T. in Steine verwandelt, die tjurunga, d. h. der
eigene, verborgene Leib, genannt werden. Dann gab es auch andere Totemgitier,
die an ihrem urspriinglichen Plaiz bliecben und sich schlieBlich in Biume und
Felsen verwandelten. — Die Seelen der Totemgitier gingen in die Erde, wo sie
mit rotem Leib angeian, in unterirdischen Hihlen leben, des Nachis aber kommen
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sie. hervor, betrachien ihre fritheren Leiber und wollen Katzen, Eidechsen usw.
Jagen.

Neben solchen Totemgittern lebten in der Urzeit noch viele Frauen, die iiber
gittliche Krilie verliigien, auf Erden. Auch sie verwandelten sich in Felsen und
straucher. wiahrend ihre Seelen ebenfalls in der Erde weiterleben.

Das Loz der hilflosen zusammengewachsenen Menschenwesen wurde durch den
Totemgott einer flicgenfressenden Eidechsenart griindlich verbesseri: er irennte
die einzelnen Wesen voneinander, 6ffneie ihre Organe und machte ihre Glied-
mallen gebrauchsfihig: auch Heiraisordnung., Beschneidung usw. fiihrie er bei
ihnen ein. Analog verfuhr spiiterhin ein gleichartiger Totemgoii. der weiter
nach Siiden ging. So waren diese beiden Totemgitier die Kultuririger der
Aranda.

Vervollkommnet wurde diese Belehrung durch den Wallabv-Totem-Gott Putia-
putia, der den Menschen das Schnitzen der Tjurunga und die Zeremonien der
Kultushandlungen beibrachie.

Aber nicht blol fiir die lehenden Tiere haben ihre gotthaften Vorfahren genea-
logische Bedeutung. auch die Menschen sichen unter ihrem organischen Einfluft.
Denn an den Orten, an denen die verwandelien Leiber jener Tiergitter weilen,
leben Kinderkeime, die durch die Kraft der Gitier angeiriehen in voriiber-
gehende Frauen eindringen und so die werdenden Menschen zu Abkommen der
Totemvorfahren stempeln. Jeweils dort also. wo die Mutter zuerst das keimende
Leben spiirt. ist die Stelle, wo ein Totemgott sich krafivoll erwiesen hat, und so
wird aus dem beireffenden Orie die Totemzugehirigkeit des Kindes ab-
releitet.®)

So wird nicht blol} das Bild der Landschaften von dem Einflul} jener Uriotem-
tiere beherrschi, da sie selbst sich in Felsen usw. verwandelien, sondern auch
das tierische und menschliche Leben nimmt von ihnen seinen Ausgang. Das
wird noch deutlicher werden, sobald wir uns dem Einflult des Totem-Gedankens
auf die bildende Kunsi zuwenden.

Das Bild und der Kult des Totems
Die aulerordentliche Wichtigkeit des Totemismus fiir die Australier lieBe wohl
auf einen aunsgebreiteten EinfluB seines Vorstellungskomplexes auf die bildende
kiinstlerische Phantasie schlieBen. An den grofien Prunk der Riten hochkulti-
vierter Vilker gewihnt, sind wir genecigi, am materiellen Reichtum die Stirke
religiiser Vorstellungen zu ermessen. Dies irifft nichi immer so zu. Vielmehr
verhilt es sich oft umgekehri: je intensiver die Religiositiit ist, desto svmbolischer,
desto mehr auf das Gebiet der puren Andeutung cingestellt, zibt sich die sicht-
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30. Holefigur aus Alrika
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bare Hinweisung. Uberdies freilich isi im Falle Australiens die Schwiiche des
kiinstlerischen Triebes an sich in Rechnung zu siellen.

In Ausiralien ist das totemistische Lebensgefiihl am reinsten ausgeprigt und
auf die hiichsie myihologische Stufe gehoben worden, so daflt sich die Phantasie
der Zentral-Ausiralier fast ausschlieftlich mit den Totemkulien beschiftigt. Der
Apparat, der fiir diese Fesie benitigt wird, ist nicht umsiindlich: die Be-
malung des Korpers, eine sparsame Schmiickung des Kirpers und endlich die
Tjurunga.

Die Tjurunga, das ist das Wesentliche. Zwei Arten solcher Sieine oder
Holzer gibt es, von denen die eine eben tjurunga, die andere papa-t jurunga heift.
Die tjurunga gilt als der gemeinsame Leib des Menschen und seines Totem-
vorfahrens, dessen Schutz sie ihm gewiihrleistet: sie verbindet ihn auch mit dem
jetzigen Totemwesen und ermiglicht ihm, ihre Vermehrung zn férdern. Wird
die tjurunga mit Fett und rotem Ocker bestrichen, so gehen schispferische Krifie
von ihr aus, die den lebenden Totemiieren zuflieBen. — Die papa-tjurunga gilt
als der andere, der zweite Leib des Menschen und stellt seine magische Ver-
bindung mit demjenigen Totemvorfahren her, von dessen in Felsen und der-
gleichen Dingen verwandelten Leib sein Kindskeim ausgeschickt wurde. Uhrigens
gehiren tjurungen sowohl Minnern, wie Frauen, aber die Frauen diicfen ihre
heiligen Steine nicht schen und auch vor den Kindern werden sie geheimgehalien.
In einer Hihle werden sie aufbewahrt,

Diese tjurungen tragen nun anscheinend geomeirische Zeichnungen, die mit einem
Opossumzahn eingeritzt werden, aber diese rein ornamentalen Ritzungen haben
eine sehr anschauliche, eine hiichst konkrete Bedeutung: konzenirische Kreise
sindl Zeichen fiir Lagerpliize, Biiume, Riicken, Feit eines Totemvorfahren usw..
— Parallelen bezeichnen einen FuBpfad, Titowierungen eines Totemvorfahren
usw.’} In ihrem Zusammenhange beziehen sich die Zeichnungen inhaltlich auf
das beireffende Totemwesen.

Die Tjurungas unserer Abbildungen zeigen (Abb. 40) Arabesken, die Episoden
aus dem Leben einer mythischen Eidechse bedeuten sollen: a) ist der grole,
b) kleinere Lagerplitze der Eidechse, ¢) bedeuiet die Wege, die sie gegangen ist,
d) gebogene Tjurungahilzer, mit denen sie ihren Lagerplatz reinigte, ¢) zeigt sie
in sitzender Stellung, f) und g) FuB- und Schwanzeindriicke, die sie auf ihren
Wanderungen hinterlassen hat. Oder sie zeigen (Abb. 41) in ihren Vertiefungen
Kirperieile usw. des Emu: a) und b) bedeuten Riickenzeichnungen, ¢) seine
Eingeweide, d) den Mastdarm, ¢) das Feit, ) die Schenkel, g) den Hals, h) die
Fullspuren des Tieres, i) weist auf Ausbesserungen eines Sprunges hin. Oder
(Abb. 42) sie bezichen sich aul die Raupe einer Motienart und zeigen in konzen-
trischen Kreisen ihre Lagerplitze und zu ihren Seiten viele Fullspuren der
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Raupe. Eine Reihe anderer Formationen beschiiftigt sich mit gleichermalen
rebusartigen. bilderschrifthaften Andeutungen menschlicher und astraler usw.
Motive.

Die so ganz und gar einfachen und ausdruckslosen Holz- und Steingebilde sind
von einer Atmosphiire demiitiger Frimmigkeit wmgeben. ,Ein Mensch, der eine
tjurunga besitzi, wie eiwa das Schlangen-tjurunga, wird sie mit der Hand un-
unterbrochen reiben; unterdessen erziihlt er in singendem Tonfall die Geschichte
der Schlange aus der Urviiterzeit, bis er allmihlich zu fiihlen glaubt, daft eine
besondere Verbindung zwischen ihm und dem heiligen Gegenstande besiehe, dalt
gewisse Eigenschaften vom Gegenstande zu ihm hin und von ihm zum Gegen-

Abb. 40. Eidechsen-Tjurunga aus Mittel-Australien

stande hin flieflen.”®) So wird das Stiick Holz oder Stein langsam in ein lebendiges
Wesen verwandelt, — in ein Wesen, das vor allem in den Totemkulten eine auch
die Gemeinschalt tiel ergreifende Belebung emplangt.

Mit groBer Genauigkeit ist uns der Hergang der Totem-Kulte bei den
zeniral-ausiralischen Stammen der Aranda und Loritja durch
Strehlow berichtei worden®) Die eigentlichen Zeremonien, die der Vermehrung
und dem Gedeihen des Totems dienen und die an bestimmien heiligen Plitzen
statifinden, an denen der Totem-Vorfahre in der Urzeit seine Heimat oder seinen
Aufenthalt hatte, heiflen mbatjalkatiuma, wiihrend der bekannte Terminus
intijiuma, den Spencer und Gillen verwenden, bei ihnen nur eine Art Probe-
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vorfithrung unter Fortlassung wichtiger Einzelheiten bedeuten soll. Der Gesang
der eigentlichen Zeremonie ist nun der folgende.

In der Niihe der heiligen Hihle, in weleher die tjurungen aulbewahrt werden, wird
eine Vertiefung fiir die Darstellung bereitet, — einige Minner holen die heiligen
Hislzer und Steine, bestreichen sie mit rotem Ocker und Fett und legen sie aunf
cine Zweigunierlage. Die zu Darstellern ausgesuchien Minner miissen dem be-
treffenden Totem selbst oder doch durch ihve Mutter vermittelt angehoren. Sie
werden so geschmiicki, wie der Totem-Ahne der Urzeit geschmiickt gewesen sein
soll: ihr Kiérper wird mit Fett eingerieben und mit ..allerlei Linien und Zeichen™
mit rotem oder gelbem Ocker oder mit schwarzer Kreide iiberzogen. An den
Siiumen dieser Striche werden Vogeldaunen angeklebt, — Klebestoff gibt das
cigne Blut, Oft wird mit Daunen der ganze Oberkirper und der Kopf beklebt.

Abb. g1. Pmu-Tjurunga aus Mitel-Austealicn

Den Kopf krinen Zweige, die in cin Kissen hincingesteckt werden, das auf dem
Kopfe des Darstellers befestigt wird; auch diese Zweige werden mit Daunen
beklebt, Aullerdem steckt man oft eine tjurunga ins Haar, um so die Schaffens-
krifte des Totems in sich iiberzuleiten. Andere Schmuckgegensiiinde trigt man
in den Hinden oder aul dem Kopfe: aus Haaren gefertigie Schniire und daran
befindliche Knaule, die um den Hals gehingt werden, dann Bigen usw. All diese
Dinge stellen Kirperieile des betrelfenden Totem-Urahnen dar. So bedeutet ein
Haarkniul Herz oder Magen usw. Aullerdem bedient man sich oft cines Geriites,
das aus zwei iiber einem Siock befestigien Quersticken besicht und das man
dann mit Schniiren aus Menschen- oder Tierhaaren iiberspannt und mit Vogel-
daunen beklebt: an den Enden der Sticke werden Federbiischel angebunden.
Auch dies Kulturgerii siellt irgendeinen Kiorperieil des Totem-Urahnen dar. Man
irigt es meist aul dem Kopfl. Alle diese Gegenstiinde kiinnen jedoch bei den
Zeremonien [ehlen, ohne dalt sie ihre Wirksamkeit einbiillen. Regelmillig jedoch
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miissen Abbilder der Speere jener Urahnen auf dem Festplatz aufgestellt werden:
Speere, die mit Garn umwickelt und mit Vogeldaunen beklebt sind.

Sind alle Vorbereitungen getroffen, so lassen sich die alten Minner als Zuschauer
nieder, die Darsteller nelimen in der Vertiefung des Platzes ihre Stellung ein und
ciner der alten Mianner rult die jungen Leute herbei. Diese kommen heran-
gelaufen und bewegen sich mit den im Takt ausgestoBlenen Lauten: wa-wa-wa-
jaijaijaijaijai fortwiithrend um die Darsteller herum, bis zum Abschlulf der Dar-
stellung ein dlterer Mann die Darvsieller an der Schulter ergreilt und sie aus der
Ekstase reiltt. Die Vorfiuhrung selbst besteht in der Nachahmung des Totemtieres
in seinen Bewegungen oder auch nur im Erzitiern des Leibes (als dulleres Zeichen
wohl der Besessenheit durch den Totemgeist). Wihrenddessen sitzen die alien
Miénner abseits und singen ihre tjurunga-Lieder. deren Takt ein Alter durch
Aufschlagen eines Stockes aul den Boden angibt. Diese Lieder unterstiiizen den
Fruchibarkeitszauber der Zeremonien, — sie sind von den in der Evde lebenden
wverborgenen Menschen™ miitgeieilt worden, die nichilicher Weise aus ihren
unterirdischen Wohnungen hervorkommen und den Schlafenden ihre Gesinge

Abb. 42. Ranpen-Tjurunga aus Mittel- Ausiralicn

eingeben. Sie enthalien Wandersagen der Totem-Urahnen oder Schilderungen
aus dem Naturleben der Tiere, in deren Gesiali jene umherzogen oder Be-
schreibungen der Biume und Pllanzen, in welche sich andere Urwesen verwandelt
haben. Das Totem, der Totem-Vorfahre und der Totem-Abkimmling, also der
Darsteller, — sie erscheinen in diesen ijurunga-Liedern als unirennbare Einheit.
Die Voriragsweise der Lieder besteht in einem einténigen, mit Hebungen und
Senkungen der Stimme abwechselnden Kantillieren: auf den Wortakzeni wirvd
keinerlei Riicksicht genommen.

Die nordamerikanischen Stammesfestlichkeiten, die einen
vielfiltigen und z T. prunkvollen Charakter tragen, scheinen den gleichen ur-
spriinglichen Kern zu umbhiillen, wie es offensichtlicher die australischen Zere-
monien fun: die Wiederholung der Enisiehungsgeschichie des Stammes. Da bei
dieser Entwicklung die Totemtiere eine wichtige Rolle spielen, so treten gerade
sie in den Vordergrund der Tinze und Maskeraden. So gehirte zu den Ein-
weihungsriten der Mandans der Biiffeltanz, in welchem die Darsteller mit
Tiermasken und -Fellen tanzien, — eine magische Handlung, durch deren Aus-
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fiihrung die Biiffel herbeigezogen und vermehri werden sollien. ..Die Tinzer
personifizierten zweifellos die Totemtiere ihrer Clane — Biiren, Schwiine, Waolfe
— und ahmien in ihren Darstellungen die Bewegungen und Bekleidungen der
Tiere . . . nach.”*) Dentlicher ist die historische Beziehung bei den Sia Neu-
Mexikos, deren Katsuna-Zeremonien eben die Katsuna vor Augen fiihren, —
mythologische halb menschliche, halb tierische Wesen, die der Stammessage zu-
folge die Sia in die irdische Welt hinein begleiteten und seit jener Zeit noch in
enger Verbindung mii den Regen und Schnee bringenden Naturkriifien stehen.
Eine der bekanniesten Feste der Hopi, der Schlangentanz, geht gleichfalls auf
diesen Ursprung der totemistischen Ahnenverchrung zuriick, und ebenso sind die
in andern Fesien aufiretenden Kateinas des Biiren, der Antilope, des Biiffels Rest-
bestiinde aus einer Zeit, in welcher die Hopi noch nicht Ackerbauer waren.')
Die bekannie Plastik der NordwestamerikanischenIndianer dringt
aul ihren sog. Totempfeilern ecine vielfiltige Schar menschlicher u nd
tierischer Gestalten zusammen (Taf. 38, 39). Manche dieser Sdulen stellen ein
Wappen iiber das andere, manche wiedernm sind geradezu bildersehriftlicher Art,
da sie z. B. Episoden aus der Mythologie des Raben usw. bedeuten. Zu jedem Totem-
pleiler gehirt eine bestimmie Erzihlung oder zum mindesien Aufzihlung des
Inhaltes. Inwieweit jene Plihle wirklich ihren Namen mit Recht tragen, lifit sich
segenwiirtig schwer ausmachen, Man darf im allgemeinen wohl vermuten, dal}
sich hinter den heute iiblichen Legenden von der Verleihung dieses oder jenes
Wappens durch wundertiitige Tiere usw, ein urspriinglicher Totemismus verbirgt.
Man darf dies umso eher annehmen, als auch die einheimische mythische Sagen-
welt, in deren Mittelpunkt der Rabe als Weligestalier steht, durchaus von dem
Gefiihl der Wesensgleichheit von Mensch und Tier genihrt ist.

Die Formbildung geht diesem Inhalt parallel. Denn nirgends in der natur-
vislkischen Kunsiwelt ist so innig wie dort die Verbindung von Tierhaftem mif
Monumentalitii gelungen. Die afrikanische Plastik hat ihnliche Anliufe in
Kamerun versucht, doch ohne den unzweideutigen Erfolg der Haida usw., da das
architekiurale Grundgefiihl der Afrikaner ihnen das Gefiihl fiir das organische
Leben und seine wahrhaflie Plasiizitit verwehrt. In Ozeanien wiederum ist die
Tierfigur eine malerische Dekoration. Anders in jeder Bezichung in Nordwest-
amerika: hier ist wahrhaft organisches Dasein gelormi, gewilt stilisierend, aber
doch in solcher Weise, daB das dekorative Element nicht iiberwuchert, sondern
dem unmittelbaren dramatischen Willen, der in jeder guten Plastik lebt, Spiel-
raum lili. Ein starker Bewegungsdrang durchpulst die Figuren, treibt auch die
Linien auf und ab. Diese Konturen aber verdunsien nicht, wie in Ozeanien, zu
malerischem Schniirkelspiel, sondern enthalten und bewahrven die organische
Kraft, die im Blute miichiig ist. Gerade in diesem Gebieie ist das sog. Verstindnis
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des menschlichen und tierischen Kirpers am weiiesten fortgeschritien, wenn man
die Arbeiten der Primitiven durchmustert. Und auch die kleineren kunsigewerb-
lichen Schnitzercien haben dort eine auBerordentlich dramatisch gefiihrte Kraft
des Schnities. Religion wie Kunst hiilt sich in jener Einstellung, die wie keine
andere der Plasiik giinstig sein muli: fiiv beide liegt das Wesentliche im Tier-
haften, Organischen!

Der afrikanische Totemismus scheint von geringerer Intensitiit. als der
amerikanische und australische, zu sein. Nur ein einziger Forscher berichiet von
einem wirklichen Totemtierkulie aus dem Gebiele der Pangwe. Sonst aber be-
schrinkt sich sein Trieb aul die bildnerische Kunst allein, — vielleicht dal noch
einige Geheimbundzeremonien mit ihm in Zusammenhang stchen.

Die vom Totemismus vermutlich friither getragene Plastik isi nun freilich
umfangreich genug im nivdlichen Westalrika verireten. . Biilfel, Stier und Widder,
Elefani, Leopard, Hundsaffe, Vogel, Krokodil, Eidechse, Frosch, Schlange, Ka-
ninchen und Chamileon. Sie alle siehen in Bezichung zum geistigen Leben des
Westafrikaners. sie haben cine mythische Bedeuiung und genieBen zum Teil eine
besondere Verehrung.”*) Derartige Nachahmungen des Totem-Tieres finden wir
in Kamerun auf allen miglichen Erzeugnissen des Kunsthandwerks: Hauptlings-
ﬁ“.i]:].':n,. Tl'll}ﬂkﬁprl.'ih']h Hf'llﬁﬁﬁl‘l“ LIS ., [IZII'ITI il [.EE‘T'I Pr“ﬁif’ﬂ Vin I'fl{"l‘i'l“ll'l:!_'ﬁ—
hiusern, als Masken usw. Ein ganzes Tierparadies wimmelt vor uns. Freilich ist
all dieser Schmuck jeizt nur noch von profaner, rein isthetischer Bedeutung,
q.'lhf.‘]' Ff‘!lll'll.‘l'l h'l{]ii"u'i"l'l ]i{"g("ll {]ﬂ[']l F{I]'II'IE"I'I ?..ugl“l'llll:li‘.. {]'i.{"‘ aus l"'ill[’l' {'Illlf"'-t['llll.]-"'-
religitisen Vorstellungsrichtung erwachsen sind. Man darf auch wohl vermuten,
dal die Tinze, bei denen man die Biiffel- und andere Tiermasken trug, zugleich
eine Feier des Tieres als Tolemwesens darsiellien.

Der formale Unterschied dieser afrikanischen Plastik von der nordwestamerika-
nischen liegt in der ungebundneren Naturalistik Kameruns. In Amerika durch-
dringt mit grofier Kraft der Wille zum Siil, ja zur Stilisierung die mannigfachen
Tiergestalien, und bringi Kompositionen hervor, deren lineare Verschlingungen
zwar nie die irrgartenhafte Phantastik des Bismarckarchipels erreichen. aber in
ihrem Spiel eine bewulbte Vielfiltigkeii zeigen, die der Linie als solcher eine
schon ans Ornamentale sireifende Bedeutung zuleitei. In Kamerun ist es wesent-
lich anders: die unmittelbare Gedrungenheit des Kérpers in seiner naturhafien
Gegebenheit steht hier stark im Vordergrund des Interesses.

Fragt man nach der religitsen Parallele, so liegt sie klar zu Tage. In Nordwesi-
amerika steht das totemistische Element in Zusammenhang mii der weligestalten-
den demiurgischen Kraft. In Afrika fehli solech mythischer Uberbaun, — einzig das
Gefiihl der Natur-Verbundenheit leitet hier den plastischen Ausdruck. So wird
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das Naturhalte nicht iiber sich hinaus gesteigert, sondern bleibt in der dumpferen
Schicht seines Daseins behalten.

Jenes einzige Dokument eines Totemkulies anter den Pangwe (s. oben)
gibt Trilles.™) Die Auswahl des Totemitieres (daB solehe Wahl statifindet, das
Tier als solches nicht schon von vornherein gegeben ist, bedeuntet an sich bereiis
ein schwaches totemistisches Geliihl) — die Auswahl des Totemtieres erfolgi
durch den Seher. Dann wird an einem ebenso vom Seher bestimmten Tage und
Orte dem erlegten Tiere ein Opler dargebrachi. damit sein Tod nicht von den
ihm verwandten Tieren geriicht wirvd, man begibt sich dann zu einer verabredeten
Stelle im Walde, wo man den Zauberer trifft. Hier wird das Tier zerlegt, um aus
seinen Eingeweiden den guten und schlechten Erfolg vorauszusagen. Dann beginnt
der Tanz um das Tier, ecin Tanz, den Gesiinge begleiten, in denen man das

Wohlwollen des Tieves evfleht. Zunichst erfolgt cine Avt Vorstellung:

Bittsieller: leh bin Ovon, Sohn des Esova,

lch bin cin Sohn des sisis,
Chor: Dies ist Ovon, Sohn von Esova,

Dies ist cin Sohn der sisis.
Bittsteller: Ich habe die vorgeschrichenen Zevemonien erfiilli.
Chor: Er hat die vorgeschrichenen Zeremonien erliillt,

Er hat sie erfiillt.
Bittsteller: Jetzt bereite ich dich mit aller krafi: Totem-Medizin!
Chor: Yo. Yo! er bereitel die Medizin!

Nun folgt ein langsam feierlicher Tanz. Von Zeit zu Zeit ertint der Gesang: Yo,
Yo! er bereitet die Medizin!®, dann herrscht Stillsehweigen. Nach einiger Zeit
hisrt der Tanz auf und der Chor beginnt wieder:
Chor: Mit aller Kralt, Totemtier,
Mit aller Kralt hereite ich dich.
Bitisieller: leh gebe dir einen Schiidel.
Finen Schidel von Albinos und vom Schimpanse.
Chor: Er gibt ihm einen Schidel,
Einen Schidel von Albinos und vom Schimpanse.
Bittsteller: Schau her, ich bin rein,
Schan her, mein Herz ist {T':'l."ll'_'llt'ig,
Chor: Betrachte uns mit Wohlwollen,
Beirachie uns ohne Zorn.
Bittsteller: O Sitz der Arglist und Feinheit. ich rule dich an,
leh rufe dich an, o Sitz der kriegerischen Tapferkeit!')
Kriegspleife, ich rufe dich an!
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Chor: O Sitz der Arglist und der kriegerischen Taplerkeit, er ruft dich an!
Er ruft dich an, o Sitz der kriegerischen Taplerkeit!
Kriegspleife, er rufi dich an!
Bitisieller: Teh bin Ovon, Sohn des Esova,
Ieh bin Sohn der Esisis.
Chor: Er ist wahrlich Ovon, Sohn des Esoya,
Er ist ein Sohn der Esisis.
Dann entziindet der Hiuptling den Scheiterhaulen, auf dem der Leichnam des
Tieres liegt, — withrend er verbrennt, beginnt der Tanz und Gesang von neuem.
Unter allerhand VorsichismalBregeln sind Bananenblitier gepfliickt worden, —
nun hiuft man sie zum Lager zusammen und legt aul sie die gebratenen Stiicke
des Tieres, um sie so den Teilnehmern der Feier zu servieren.
AubBer den Totemtieren kennen die Pangwe u. a. auch Totemblumen: ein von
Trilles beschriebener Tanz stellt das Wachsen der Blume dar.

Diamon = Maske — Geheimbund

Wer sich nach dem Zweck missionavischer Bekehrungstitigkeit evkundigt, echilt
gemeinhin von den interessierien Kreisen die Ansicht zure Antwort: .. Wir belreien
die Heiden von den Damonen.” Das isi nur in gewissem Sinne richtig. Zutrelfen-
der lauteie die Antwori: wir verdriingen die heidnischen Diimonen dureh die der
modernen Zivilisation. Denn im Gelolge der kolonisatorischen Titigkeit ziehen
die modernen Dimonien einher: Trunksucht, Prostitution, Geschlechiskrankheit,
eingehiillt in die Stickluft trostloser Langweiligkeit, — ein Komplex unerfren-
lichster Ari, gegen den die Eingeborenen das zivilisatorische Gegengilt der
rauschhalten Arbeitsamkeit noch nicht kennen, — dies Gegengili, von dem man
kaum etwas Besseres sagen kann, als von der eigentlichen Krankheit, die es
lindern, vielmehr verhiillen soll. Ein nachdenklicher verdiensivoller Missionar.
Nassau, tut einmal den Ausspruch, dal von ciner Besserung der Lage cines Neger-
stammes kaum die Rede sein kinne, da anstatt einer einzigen Jungfrau, die jihr-
lich einem Dimon geoplert werden mubBie, nunmehr hunderie der europiiisierien
Prostitution zum Opler fielen. . . .

Aber wie man sich nun auch zu diesen Verinderungen in der Beweriung sicllen
mag. — es bleibt jener Anspruch anfl den Ruhm, die einheimischen Dimonen ver-
triecben zu haben, in weitem Umfange zu Recht bestehen, wenn man ihn rein
objektiv fallt. Will man aber damit sagen, dalf eine sehr intensive Unbehaglich-
keit, die uns Europiier christlicher Herkunft bei dem Terminus ..Dimon™ ergreilt.
auch den Primitiven zugeschrichben werden miisse, ja ihm in noch hisherem Male,
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bis zur schaudervollen Angst gesteigert, eigne. so ist diese innere Meinung jenes
Satzes wiederum sehr erheblich einzuschriinken.

Das eigentiimliche Gefiihl der Bedriicktheii durch die unheimlichen Erscheinun-
gen der Wirklichkeit und des Traumes scheint weder in Polynesien noch in
Amerika sich auszuwirken. Hier ist der Zusammenhang der Menschen mit der
Kraft des Weltursprungs oder auch der Weltordner zu eng und bewuBt, als dal
es dem Gefiihl der Schwiiche Spielraum lieBe. Wohl sind auch in Amerika. z B.
bei den Kagaba'), die Geister der Natur den Menschen urspriinglich feindlich
gesinnt, aber die Urviiter haben sie besiegt und in den Dienst der Kagaba ge-
zwungen: ,Um die Kagaba zu versichen, miissen wir Sonne und Nacht, die
Schrecken und Segnungen des Himmels und die Schatten des Todes, alles G anen
im Aufrubr der Natur, Erdbeben und drohenden Felssturz, Regen, Kiilie . ... als
iiberwunden durch die natiirliche Macht des Stammes ansehen.™) Jene Urviiter
nun haben alle schidlichen und niitzlichen Dimonen zu Vertriigen zu besiimmen
gewullt, kraft deren sie den Menschen dienstbar wurden. Ja. die Dimonen selbst
geben an, wie man sie anreden und beeinfluBen miisse, damit sie gegen die Ubel
wirksam sich einseizen. die sie selbst herbeifiithren. Zu diesen Mitteln gehoren
der Tanz, dann der von ihm unabtrennbare Gesang, dritiens das Aufsetzen
einer Mask e oder eines Gesichtes, das dem Dimon mit dessen Bewilligung ab-
genommen worden ist.

Diese Maske selbst ist ein Dimon. Der Masken-Diamon also ist hier
ein selbstindiges Wesen, das nur auf den zugrundeliegenden Naturdimon ein-
wirkt, obwohl die urspriingliche Idee darin besiehi, daB der Naturdimon durch
die Maske in menschlicher BotmiiBigkeit sich befindet, Mit dem Tanz und dem
Gesang bildet die Maske eine Einheit, da der Gesang das angestrebte Ziel angibt,
wiithrend der Tanz das Wunschbild vor Augen fiihrt, dessen Sinn die Belierrsch nng
der dimonischen Macht ist, die durch die Maske personifiziert wird, Handell es
sich um bestimmie Wesenheiten, wie Dimonen der Krankheit usw., so ist hiermit
die visioniire Quelle fiir mancherlei Masken unmitielbar gegeben. Aber auch
indirekt wirkt der Wunsch nach Verbildlichung sich aus, und gibt der bildenden
Kunst nicht weniger als der Pantomime vielseitige und fruchtbare Anregungen,
da mancherlei Naturkriifte nur symbolisch darstellbar sind, wie eiwa bei den
Kagaba das Feuer durch den Puma, bise Seen durch Schlangen, Regen durch
den Frosch usw.

Gerade die Mask en sind es iiberwiegend, in denen der Sinn der Diamonie sich
offenbart. Zwar fiihrt auch sonst oft genug der Wille zur magischen Bannung der
Gewalien das Werkzeug des primitiven Bildschnitzers und Malers, aber an
anderer Stelle gelingt ithm kaum cine so eindrucksvolle Darstellung, wie hier, wo
der Dimon lebendig wird. Gewil} speist sich das Maskentum auch aus anderen
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Quellen, wie dem Toienkult (Egun in Joruba), kriegerischem Terror, polizeihalter
Anonymiiii, schauspielerischer Launenhaltigkeit usw., aber seine wesentlichsien
Impulse verdankt es dem Dimonenium, dessen seelischen und geistigen Komplex,
von urtiimlichem Schauer geballt und vom lrrsinn durchzucki, es mit hesonderer
Genialitiit und Kongenialitit ausdriickt. Die schamanistische Phaniasie isi es,
deren kunsireich oft bis zur Exiase erhihie Geistigkeit Inhalt und Form der
Dimonen-Masken beherrschi. Die Vielfiliigkeit der Leidenschaften spieli durch
diese Gebilde hin, manchmal erschreckend in ihrem wilden Ungestiim, seltencre
beruhigt wie gesittigier Unhold, immer irgendwie zur Schidigung bereit. Ma-
gische Krafi wohnt in ihnen. Darum diirfen Frauen zumeist sie nicht sehen -
wie schidlich der geschlechtliche Verkehr aul die magischen Fihigkeiten des
Menschen wirkt, ist allbekanni, — und auch Kinder hili man von ihrem Anblick
fern, wohl um sie zu schonen. So wittert eine Luft voll Geheimnis und Ehrfurchi
um sie, — hier wie sonst das Kennzeichen religiiiser Einstellung.

Es ist eine fast selbstverstindliche Folgerung, dal? sich um solche Kernpunkte und
Wahrzeichen mystischen Lebens eine menschliche Institution als schiitzender
Mantel legen multe, der wie sie der Ausdruck psyehischer Konzentration und
Bereitschaft zur Ekstaiik sein wollte. Dies sind die sor. Geheimbiinde.

Lwar ist es nicht unbedingt niitig, dall sich zur magisch-mimischen Diimonen-
beschwiirung ein abseits stehender Bund bildet, da z. B. die von Koch-Griinberg
beschriecbenen Zeremonien der siidamerikanischen Toienfesie?) von den Dorf-
genossen ausgelithrt werden, aber gerade dies Beispiel zeigi deunilich die ver-
schwindende, fast entschwundene Urtiimlichkeit der Auffassung. da Frauen und
Kinder zuschauen, ja sogar mit den Maskentrigern in Beriihrung kommen diirfen.
Parallel mit dieser Abschwiichung geht die Yervingerung der geistigen Intensitiit,
die in den Masken lebt, — ohne die Gabe unmitielbaren Ergreifens wirken sie in
ihrer graziisen Buntfarbigkeit fast spielerisch, so anmutig ist die Linienfiihrung
ihrer Ornamentik und so erregungslos ist der Ausdruck ihrer Gesichter.

Anders ist die Symbolkraft der Masken abgeschlossener Geheimbiinde. Mit
diesem iiblichen Terminus fassen wir zuniichst alle Arten von Biinden bei primi-
tiven Vilker zusammen, — mogen sie nun ihre Zusammenkiinfie geheim oder
offenkundig abhalien. Das Gemeinsame ihres Treibens bleibt doch der Wille zur
Machi auf religitsem, auch auf politischem und sozialem Gebiet, — ein Wille zur
Machi, der sich den Frauen, Kindern und Nichicingeweihien gegeniiber dadurch
auflert und zur Geltung bringt. dal} als geistiges, reales, wirksames Zentrum dieser
Biinde ein dimonischer Spirit behaupteit wird. Manchmal fehlt freilich dieser
Hinweis, und wir haben es dann mit einfachen Zusammenschliissen mit besonderen
weltlichen Zwecksetzungen zu tun.
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Uber die Rolle, die diese Biinde in der alten Zeit des Heidentums gespielt haben,
und iiber ihren Platz innerhalb einer vielleichi logisch zu konstruierenden Eni-
wicklung der primitiven Gesellschaltsordnung herrscht noch wenig Klarheit.
Was wir vor uns schen, ist ein iiberaus buntes Bild bald spezifisch rveligivser, bald
ganz weltlicher Vereinigungen, zu denen sich weiterhin schwer definierbare
Lwittergebilde beider Einstellungen gesellen. Es wiire verlockend, die Reihenfolge
so zu denken, dall am Anfang der Entwicklung die Gemeinschalt des Stammes
gestanden hitte, in die nach Absolvierung der Jugend-Weihen alle Genossen des
Stammes aufgenommen worden wiiren, — dal? dann. etwa infolge einer allmiihlich
sich geltend machenden hierarchischen Staffelung und infolge der Begrenzung
der Mitgliedschalt, sich ein mehr politisch-sozialer Verband herausgebildet hitte,
— bis dann endlich nur noch eine lockere gesellschafiliche Vereinigung iibrig
geblieben sei. So scheint es Websier') zn meinen. Grundsiiizlich ausgedriickt
wiirden wir es also mit einem VerweltlichungsprozelB einer einstmals
iiberwiegend religiis-sozialen Vereinizungsform zu tun haben. Es LBt sich
nichi leugnen, dall sehy viel fiir diese Aulfassung spricht: mancherlei kann man
besonders zu Gunsten des urspriinglichen Zusammenhangs des Geheimbundwesens
mit der Initiation der Jugend anfiithren. Der Tathestand jedoch zeigt eine grofe
Vielliltigkeit der Biinde in ihren Zwecken und duBeren Formen.

Zumeist sind die Geheimbiinde mit Tinzen und Maskereien verbunden, — die
Mehvzahl der sog. Tanzmasken diiclte bei ihnen Verwendung gefunden haben.
Diese Weli der phantasievollen, ja oft phantastischsten Plastik ist es vornehmlich,
die aul uns Europiier einen so groflen Reiz ausiibt. Uberblicki man ihre Reihen,
so michie man zwei grolle Gruppen unierscheiden je nach der Intensitiit ihres
Ausdrucks und nach der in ithm sich ankiindigenden seelischen, geistigen Strukiur.
Die eine Gruppe wiirde all diejenigen Werke zusammenfassen, die aus sich irgend
cinen Schauer erweckenden Impuls ausstromen. — die andere Gruppe wiirde im
Gegensatz hierzu die beruhigien, die gutartigen Vermummungen umzeichnen.
Denn wir haben auf der cinen Seite michtige Masken, in denen noch viel von
urspriinglichem Ungestiim enthalten ist. so die nordwestamerikanischen Masken
und manche afrikanischen, — aufl der anderen Seite grazivse, bunt und priichtig
ornamental geformie Tanzhiite etwa des melanesischen Bismarckarchipels oder
Siidamerikas. Die Verschiedenheit des Geistes, der sich in ihren unterschiedlichen
Formensprachen dullert, miichie man gern in Zusammenhang bringen mit der mehr
oder minder starken Dimonik, die in den Gesellschafien waltet, die sich jener
Maskenanziige bedienen.

Dalt dem so sei, dafiir spricht die logische Uberlegung und die unmitielbare
Intuition. Der Nachweis jedoch stiBi auf mancherlei Schwierigkeiten. Die
wesentlichste liegt darin, dal der iiberall geleistete Schwur vollkommener Ge-
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heimhaltung.  dessen

Verleizung mit  der

Todessteale  bedroht
ist, auch die zum
Christentum Uberge-
tretenen oft  hemmt,
nihere Angaben iiber
diec Vorginge inner-
hallk  ihrer  heidni-
schen  Gemeinschal-
ten zu machen. Eine
weilere Problematik
aber liegt darin, dalt
manchmal das  Ge-
heimnis insolern sich
liified, als den Kandi-
daten, die in den Ge-
heimbund aulfgenom-
men  werden waollien
und nun die reale Ge-
meinschali mit eciner
spivituellen Machtun-
heimlicher  Art  er-
warteten, nach  der
Uherstehung -
cherlei  peinigender
Priifungen ex officio
dic Enthiillung ge-
macht  wurde: dal?
durchaus keine un-
heimliche Gewali in
den Masken und Tin-
zen lige, sondern dal}
all dies Drum und

Abb. 43. Medizinmann der Ahtena-Indianer (Nordwest- Amerika)

Dran nur ein Mittel sei, im Kreise abergliubischer Stammesgenossen zur Machi

zu gelangen, 5o hisren wir es zu wiederholten Malen aus Afrika und auwch aus
Amerika®) Man ist dann wiederum geneigt, solche Fille zu verallgemeinern und
s0 ans ihnen zu schlicBen, dal? iiberhaupt kein Dimonentum bei ihnen mitspiele.
Aber das geht zu weit. Es gibt zum mindesien eine ganze Reihe von Geheim-
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biinden, bei denen die Verbindung mit einer ddmonischen. iibermensehlichen
Macht angestrebt und in ihrer Art erreicht wird. Die Feste z. B. der Hamatsa
wiiren villig unbegreiflich, wenn in ihnen nicht ein intensives BewuRisein um
dimonische Michte sich ausspriche.

w
Dimon, Maske, Geheimbund — das sind drei Erscheinungen, deren Umkreis sich
Jjetzt keineswegs mehr decki; sie treten nicht immer gleichzeitig auf, Dort aber.
wo ihre Kreise zusammenfallen, dort ist die Stitie der tiefsien und eigentlichsten
Schau und Formpriigung. Die Quelle aller Diimonien scheint der egoistische
Wille der organischen Schicht zur Macht zu sein. Er siuBert sich im Bereiche der
naturvillkischen Gesellschaften vor allem im Krieg und in der Zauberei. In das
Gebiet kriegerischer Lebensgewohnheiten primitiver Art fiihren in der inten-
sivsten Weise die Zeremonien der Geheimbiinde nordwestamerikanischer Indianer,
deren anschauliche Schilderung Boas gegeben hat. Wir wiihlen die Hamatsa, den
Geheimbund des Menschenfresser-Geistes. als deutliches Beispiel.
Der Geheimbund der Hamatsa ist der Legende nach vom Geiste
Baxbakualanu Xsiwae gegriindet, einem Menschenfresser-Geisi der Ge-
birge, der immer auf der Jagd nach Menschenfleisch ist: seine Sklavin ist Kinga-
lalala, die ihm Menschen fiingt und Leichname ausfi ndig macht. In seinem Haus,
nahe der Tiir sitzt der Rabe Qoaxqoaxualanu, der die Augen der gefressenen
Menschen auspickt. AuBerdem lebt in seinem Hause ein Fabelvogel THoxhok,
der das Gehirn der Getiteten schliirft, und ein menschenfressender Grizzly-Biir.
Ein Indianer, dem Baxbakualanu oder einer seiner Gelolgschaft begegnet, kann
ein Hamatsa werden oder auch ein Menschenfresser geringen Grades oder auch
der Grizzly-Bir oder auch ein Gehilfe des Geistes usw.
Die allererste Bekanntschaft mit dem Treiben des Diimons wne seiner Gehilfen-
schaft und die urspriingliche Einweihun g in die erforderlichen Riten
wird von mehreren Legenden verschieden geschildert, Der inferessantesten Sage
zufolge sandte einstmals ein Hiupiling seine vier Sohne auf die Jagd. Er warnt
sic vor dem Beireten zweier Hiitien, in deren einer der Grizzly-Biir, in deren
anderer der Menschenfressergeist hausen. Aber die Gewarnten folgen seinem
Rat nichi, treffen wagemutigen Sinnes mit dem Biren zusammen, den sie ibien,
— betreten dann, durch den gliicklichen Erfolg ermutigt, die Behausung des
menschenfressenden Dimons, aus der bluiroter Rauch aufsteigi. Nun berichtet
die Erziilhlung selbst weiter. ,Sobald sie cingetreten waren, rief sie ein Weib an.
Tawixamave, einer der Séhne, wandte sich zu ihr hin und das Weib sagie: ,.Ich
will euch helfen. Dies Haus, in welchem ihr jetzt seid, gehiri Baxbakualanu
Xsiwae. Nun handelt so, wie ich euch sage, und habt Obacht auf das, was ihr
sehen werdei. Grabt ein tiefes Loch in jener Ecke des Hauses. Dann legt Steine
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ins Feuer und wenn sie rotgliihend sind, tui sie in die Hohlung.” Als die Briider
dies getan hatien, fuhr sie weiter fort: ,,Nun bedeckt die Hohlung mit Brettern.
Sobald Baxbakualanu Xsiwae nach Haus kommt. wird er mii seiner Maske vor
dem Gesicht zu tanzen beginnen.” Sobald die Briider ihr Werk vollendet hatten,
lieRt sich ein pfeifender Ton horen. Da sagie das Weib: ,Seizt euch. leh werde
sagen, dalt ich Futter fand, damit er nicht merkt, was wir iiberdecki haben®,
Baxbakualanu trai herein und schrie  hap!* Dann sticBen Hoxhok und Qoax-
qoaxualanu ein Freudengeschrei aws. Baxbakualanu Xsiwae streckte sich aus,
Dann stand er wieder auf. Er geriet in Erregung und schritt viermal um das
Haus mit seinem Ruf Lhap!" Dann ging er in einen Schlafraum. Sobald er dort
hineingegangen war, kam der Rabe heraus, mit Federn auf seinem Kopfe, die
ihm bis auf den Leib herabhingen, und er tanzte rund um das Feuer. Der Rabe
ging dann wieder in den Schlafraum zuriick. Dann kam Qoaxqoaualanu heraus
und schrie ,hap, hap, gou, gou!” und tanzite rund um das Fener. Dann ging er
wiederum in den Schlafraum zuriick und heraus trat Baxbakualanu Xsiwae.
schreiend L hap!” Er tanzie um das Fener und ging in seinen Schlalfraum. Dann
kam Hoxhok und schrie ,hap, hap, ho, ho!" Er tanzte rund um das Feuer und
ging wieder in seinen Schlafraum. Nun kamen Baxbakualanu Xsiwae und seine
vier Kinqalalala und die vier Qominoga heraus, , Hap, hap!” sagie Baxbakualanu
Xsiwae. Die Kinqalalala sangen und sagien hoip!” und manchmal sangen die
Qominoga ,hai, hai, hai* . Baxbakualanu Xsiwae tanzte. Sobald er aber zu der
Hihlung kam, welche die Miénner ausgegraben hatten, zog Tawixamaye die
Bretter fort, mit denen sie bedeckt war, Baxbakualanu sah aufwiiris in die Hihe,
wiihrend er tanzie. Da fiel er in das Loch aul die glilhroten Steine nieder. Darauf
schiitieten sie das Loch zu. Nun war er {ot. Sobald er starb. starben alle Himiu-
lalala und Qominoga auch dahin. Auch die Singer wurden ohnmiichtig. Tawixa-
mave nahmen ihnen, da sie nicht sehen konnten, all ihre Schmuckstiicke aus
rotem Cederbast fori. Er nahm die Masken und den lHamatsa-Pfahl und die
Pfeifen an sich. Das alie Weib sagte ihm, was er tun sollte. Sie lehrte ihm den
Sang des Baxbakualanu Xsiwae . . . ... .:

. Die Hamatsa-Maske des Gesichies, die Hamatsa-Maske der ganzen Well,
die hiibsche Maske des wirklichen Baxbakualanu Xsiwae. Die Hamatsa-
Maske des Antlitzes, die Hamatsa-Maske der ganzen Weli, die hiibsche
Maske, a ma ma ma me ha me!” —

Dieser Gesang wiederholt sich mit gleichen Wendungen fiir die anderen Masken
des Raben usw. — Andere Versionen lassen den Diimon selbsi die Gesiinge
lehren.

DieEinweihungszeremonieder Hamatsa ruft immer von neuvem das
legendarische Urerlebnis zur Anschauung zurviick. Der Neuling verweilt drei bis

109



vier Monaie lang im Walde und wird hier dem Menschenfresser-Geisie unierian.
MNur eine Verwandte als Begleilerin, die wie die Genossin des Dimons selbst den
Namen Kinqalalala fiihet, darf ihn aufsuchen, um ithm Nahrung zu bringen.
Endlich kehrt er in seine Heimat zuriick, erfiillt vom Ddmon und ihm gleich in
Hl"_'_"'il'l'[ll' mlt'll :"-[[‘I]H(‘!H‘“"{‘i!ﬂ:'!l, H-l'm,'.ti.hu,'l] Vi xﬁi\.\'ﬂ{‘ stiirzt er .ﬂit'!l anf jl"'l:!.t‘l'l1
der ithm nahe kommt, und zerfleischt dessen Arme und Brust: so war es wenig-
stens in fritheren Zeiten, — nenerdings begniigte man sich mit kleineren Haut-
streifchen, Thn umringen bei diesem Gange vom Walde zum Festhaus die SOg.
Heilenden, Diener der Hamaisa, und Gehilfen jener Kingalalala, mit dem Ge-
itse ihrer Rasseln seine Aulregung zu diimplen bemiiht. Dies ist der Beginn des
Festaktes. Seine Gipfelung aber erreichi er in dem eigentlichen Menschenlressen
der Hamaisa, den cin Tanz der Geleitervin einleitet: sie betritt als Fiihverin den
Raum, iriigi in ihren Hinden den Leichnam und schreitet in mannigfacher Wen-
dung zum Hintergrunde des Festsaales, wo sie ihn aufl einer groBen Trommel
niederlegt, — der Neuling folgt ihr, — nun springen die ilieren Mitglieder des
Bundes vom Dache des Hauses, auf dem sie bis dahin gesessen. herab, eilen herbei,
nackt und erregi, rennen um das Feuer im Saal, — dann tritt der Zeremonien-
meister hinzu, teili den Leichnam in Stiicke und nun verschlingen sie die ihnen
zukommenden Fleischstiicke unzerkaut! Nach diesem Hihepunkt der Feier, der
realen Nachahmung des vorhildlichen Diamons, wird der Neuling von den Heilen-
den zur See geleitei und uniergetauchi. Der inneve und dulere Tumult legt sich,
— beruhigt kehren nach dieser Reinigungszeremonie die Hamaisa heim.
Wihrend der Neuling hier mehr als Gegenstand der allgemeinen Bemiithung er-
scheint, die ihn von dem Zustande der Ekstase in das gewihnliche Leben iiber-
zuleiten sucht, iritt er in den Tianzen, die withrend der tagelangen Feier aus-
gefiihrt werden, auch als Haupiperson auf. Dies geschieht in Tinzen, die das
dimonische Vorbild nachahmen. So tanzt er mit seiner Geleiterin, die vor ihm
herschreitet, das Gesicht ihm zugewandi und die erhobenen Arme und Hand-
flichen vor ihm hochhaliend, als triige sic menschliche Beute fiir ihn, — er aber
kauert nieder, sirecki in zitiernder Erregung die Arme seiiwirts und bewegt sie
von der einen zur anderen Seite, mit langen Schritien vorwiirts stoBend. das Ge-
sicht hochhaliend und in seine charakieristischen Schreie aushrechend: Hap,
Hap!™ Heilende halien ihn am Nackenring fest, um die Zuschauer vor ihm und
vor einer allzu realen Nacheiferung des Didmons zu schiitzen. Nach ein paar
Runden verschwindet er in dem als Hiitie des Menschenfressergeistes durch das Ge-
milde seines Gesichtes gekennzeichneten und abgetrennten Raum des Festsaales.
dann tritt er hervor mit der Kopfmaske des Raben des Xsiwae, — einer Maske mit
oft mannslangem Schnabel. der anf und nieder klappt, manchmal mit Zweigen
behiingt. die bis zum Boden reichen. Bei ihrem Auftreten beginnt der Gesang:
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Abb. 44 ||i||||.ulm|-I}npixirnuﬁku der Kwaktl (Nordwese-Amerika)

Wa! Uber jedermann kommit Schrecken von der Tsetsacqa-Maske
des Baxbakualanu Xsiwae.

Wa! Uber jedermann kommit Schrecken vor der Menschenfresser-
Maske des Qoaxqoaxualanu Nsiwae!

Seine Hakenschnabelmaske macht das Herz kloplen!

Seine Hoxhok-Kopf-Maske lilt das Herz kloplen!
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Andere Tinze folgen, dann aber erscheint endlich der Dimon selbst in eigner
Gestali; er wird mit dem Gesang begleitet bei seinem Tanz:
Er trigi die Hamatsa-Haupt-Maske, die er erlangte vom Baxbakualanu
XNsiwae, rund um unsre Weltl®)

-4

Die ganze grofle Gruppe der Masken der Nordwestamerikanischen Indianer isi
durch das betont Grausige ausgezeichnet. Auch wenn wir von den Hamatsa-
Masken abschen, driingt sich das Furchibare immer von neuem auf. Ein tobendes
Brausen der Leidenschaften machi sich Luft. Vielfach tierhalt, manchmal mit
menschlichen verzerrien Ziigen, — immer aber angespannt aul das Aullersie, als
wiire hier das Menschliche nur insoweit titig, daB es die tierischen Ausbriiche
sachlich zum BewubBisein brichte. Selbst dort, wo der bloBe Niitzlichkeitwille
milligend einwirkt, auch dort ist das iiberschiumende bluthafie, tierisch leiden-
schaltserfiillie Wesen sichibar, — selbst in den Schiisseln und Hornliffeln lebt es
sich krafivoll aus,

Von dieser Provinz urspriinglicher dimonischer Miichie scheint diese Tendenz
weiter ausgestrahlt zu sein und sich der Eskimos in Alaska bemichiigi zn
haben.”) Ilier hat nun die originale Einstellung eine wesentliche Abbiegung er-
litten, Aus dem Grausigen ist ein Alpdruck geworden, — aus der Dramaiik eine
gleichsam lyrische Stimmung, voll von lastender Schwere. FEin merkwiirdiger
Mangel an organischem Zusammenhang zeichnet diese Gruppe aus, — dafiir stellt
sich eine wie gewollt anmutende Selisamkeit ein: ofi ungeschlachine Ziige, gro-
teskes Ubertreiben, willkiirliches Spiel mit dem Reiz des Schreckenden. Wohl
hiingen dazwischen cinzelne Schinheiten zur Schau, in denen ausgeglichene Zari-
heit fast iiberirdisch schwebt. Aber im allgemeinen ist der andere Zug zum Tra-
gisch-Grotesken hin der ausschlaggebende.

Soweit wir bis jetzt die Verhilinises durchschauen konnen, ist dort in Nordwest-
Amerika der Giplelpunkt des Dimonischen und seiner kiinstlerischen Ausdrucks-
formen in Masken und Zeremonien erreichi. Das ist ganz logisch. Als Grundlage
der Kultur ist das tiefe Einheitsgefiihl von Mensch und Tier gegeben gewesen.
Als Sonderbegabung dieses Gebiecies, eiwa im Unterschied zu Ausiralien, die
grolte Dramatik der Haltung und der Sinn fiir kiinstlerisch steigernden Ausdruck.
Die Einheit dieser drei Elemente spiegelt sich getreulich in den Schnitzereien
wieder. Die ecigentliche Triebkraflt wirkt in dem zum menschlichen Bewullisein
emporstolienden Tierhaften, und dies ist es, was so recht eigentlich die Prigung
der Dimonie verleihi, da der Hauption cben auf dem Tierischen stehen bleibt,
ohne daff eine Sublimierung vorgenommen wird. So ist es weniger ein Sich-
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Befreien aus unterer zur oberen Schicht, als vielmehr ein ZuriickreiBlen der oberen
durch die untere Schichiung.

[n den anderen Gebieten der Primitivitit liegen die Vorbedingungen fiir das
Dasein und den kiinstlerischen Ausdruck des Dimonischen weniger giinstig.
Sowohl in Afrika, wie in Ozeanien haben wir andere vorherrschende Einstel-
lungen, die das Maskenwesen regieren.

-4

In Afrika fehlt das totemistische Gefiihl gewi} nicht ganz, aber die Gebiete,
in denen man es vermuten darf, sind nicht groB, wenigstens nicht im Verhilinis
zu den riesigen Gebieien, die von ihm frei sind. So mangelt der eigentlich tierisch
organische Untergrund, dessen herrischer Ausbruch in Nordwestamerika einen
solch phantastischen Wirbelsturm der Maskeraden dahinstiirmen lieB. Denn die
eigentliche Afrikanizitit ist viel zu sehr auf das Aufbauende, ruhig Beharrende
des architekiuralen Wesens eingestellt, um den wilden Aufruhr der organischen
Miichte dulden zu kinnen, der aus so weit entlegenen, pulsierenden Tiefen auf-
schaumt. Soll der statisch eingestellte Mensch dennoch auf das Tiefste erregt
werden, so mul? die Linie nach riickwiirts, nach unten hin kiirzer gehalien werden,
— sie darf nur im menschlichen Geschlechte liegen und so den Menschen nicht
mit Tieren, sondern mit Menschen verbinden, Der afrikanische Dimon ist daher
im wesentlichen Sinne nicht das Tier als Vorlahr oder Blutshruder, sondern der
menschliche Vorfahr. Das afrikanische Geheimbund- und Maskenwesen ist
daher iiberwiegend manistisch beeinflullt und griBienteils im Umkreis der Be-
schneidungs-Riten begriindet. Daher ist all das Getier, das sich als Maskerade
darbietet, verhiilinismiBig unerheblich, — unvergleichlich aber ist in ihrem inner-
lichen Werte die Gesichtsmaske Afrikas.

Das Negative der Damonie fehlt gewil} nicht, — dem [rei Lebendigen gegeniiber
macht sich mit stirksiem Gewicht das Gewesene geliend, um das Freie fest-
zuhalten im Bannkreis der Toten, Aber wenn man dies grundsitzliche Bedenken
ethischer Art beiseite setzt und sich rein dem dsthetischen Ausdruck zuwendet,
so erstaunt man immer wieder iiber die Fiille des Gefiihles, das auch noch in den
Totenmasken wohnt, und iiber die Verschiedenartigkeit der Regungen, die sie
beleben. Mag der seelische Sinn der Maske grolioffenes Schauen sein oder inten-
sives Ergrimmen, jihzorniger Aufbruch des Kriegs oder titliches Erstarren, —
immerdar ist ein innerer Strom spiirbar, der hemmungslos in den weichen oder
eckigen Gesichtern kreist, — ist eine innige Belebung zu fiihlen, die auch aus den
zebrochenen Augen noch spricht. Noch kann man nicht die [eineren Unter-
schiede der kleineren Provinzen Westafrikas festlegen. Man mul} sich mit der
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Abgrenzung von Riesengebieten begniigen. Diese [reilich sind deutlich genug
unierschieden. Wir heben ein paar heraus, um ihre Verschiedenartigkeit zu
Zeigen.

Da haben wir Masken aus Joruba. Von kriftigem, scharfem Schnitt, gehalten,
gedrungen, ohne viel Variation innerlicher Art und ohne viel Lebendigkeit, wie
es der sireng hicratischen Art jenes Gebietes enispricht. Von einer gewissen
Gliitte in der Behandlung, die von militirischer Disziplin zeugt, iibrigens aber
frisch und gleichsam wagemutig in der Schneidigkeit des ganzen Schunittes und
der Schnitiigkeit.

Dann haben wir auf der last enigegengesetzien Seite des Kontinents die Masken
des inneren, vor allem des siidlicheren Kongogebietes®) lnnerlich sind sie
den Joruba-Arbeiten noch enigegengeseizter. als in der dufferen Lage der Ge-
biete. Eine hohe Haltung gibt sich in ihnen kund, die weit entfernt ist von der
vergleichsweise naiven Ari des nirdlichen Westafrika., Zugleich ein seltsames
Erstarrisein, — bei aller Anspannung in den Ziigen der prachivollen Kriegs-
maske mit den hervorsiechenden, gebieterischen Augensiernen klingt irgend eine
unirdische, zum mindesien durchaus unnaive Pathetik mit. Diese selisame und
ergreifende Stimmung hat iibrigens ihren Wiederhall in all den maskenhaften
Gesichtern auf den Bechern der Bakuba etwa. Irgend eiwas wie ein Zuende-
Kommen spricht aus diesen Antlitzen ebenso stark, wie aus den religiosen Auf-
fassungen, die anscheinend nur noch dem Ahnenkulie Raum geben. sonst aber in
cinem Stadium der Unbestimmitheit verharven (Taf. 9, 11, 17/19).

Ganz anders gibt sich K ame run. Hier ist alles voll von Lebenslust und Frische.
Nicht das militirisch Disziplinierte liegt ihm, wohl aber die unmittelbare Naivitit
biuerlicher Naturverbundenheit. Das Totemistische scheint hier nur noch eine
Art Stimmung zu sein, bietet aber immerhin noch eine gewisse Briicke der Ver-
mitilung von Mensch zum Tier, ohne dall jenes dimonische Abhéngigkeitsver-
hiiltnis entstiinde, das fiir Nordwestamerika kennzeichnend isi. Geheimbiinde der
Sklaven an der Kameruner Kiiste bedienen sich etwa der Masken von Biiffeln,
in denen sie das Treiben der wilden Biiffel zum Klange der Stimme des eigent-
lichen Maskentriigers, der ein netzartiges Gewand mit Federkrone trigt, mar-
kieren, indem sie einen Pisangstamm mit ihren hilzernen Schnauzen und Hirnern
bearbeiten usw.*)

Doch haben diese Biinde keinerlei eigentlich religitsen Charakter mehr. Sondern
sie sind der gleichen Tendenz anheimgelallen, die auch sonst die afrikanischen
Geheimbiinde auszeichnet, dem Streben nach politischer Herrschaft, zum minde-
sten Ordnung. Diese Einsiellung hat nichts Erstaunliches an sich, wenn man be-
denkt, daft die Wurzel des afrikanischen Maskenwesens die gleiche ist, wie die
der sozialen Gestaltung, eben der Manismus, das Ahnentum, der Ahnendienst. Wo
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wir in Afrika auch hinschauen, iiberall geht mit derartigem Geheimbundwesen
der Wille zur Festigung irgend einer Gesellschafltsordnung Hand in 1Hand,

Das was sich in Amerika als schiplerischer Anirieb des Maskenwesens erweist,
fehlt in Afrika nicht villig. Auch hier kennt z. B. Angola tierhaft groteske
Masken von Fluligeistern®), die Bambara haben den Kult des Dimons Tji wara,
dessen Masken die bekannien Aufsiiize mit Antilopenhornern sind.*) In der Tat
handelt es sich hier um Dimonen im eigenilichen Sinne des Wories. Aber die

Abb. 45 Sso=Ligur der Pangwe in Stid-Kamerun

Ausgestaltung der Masken, die zu ihnen gehiiven, hat gar nichis wahrhalt Di-
monisches, irgendwie Erschreckendes an sich, — die afrikanische Strukiur der
festgeliigten Form hilt auch diese Versuche der Plastizitiit in ebenso engen
Schranken, wie die des Gefiihles, liBi in dem einen Falle, in Angola, etwas
lediglich Dumpfes, Triebhaltes, Chaotisch-Wirres, im anderen Falle etwas hiichst
Grazivses, aber {_-:rfuﬁtighm, nichi il';_-t'mi“ir Brutales l'IH!"LTl"I'IL'I'l.u}

Hier ist auch der Masken des Sso-Kultes der Pangwe zu gedenken, den
TeBmann eingehend beschrieben hat. Bei den Siidpangwe beginnt das Fest mit
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der Errichtung eines grollen Gerviistes fiirden Phallustanz Am Abend
der Vorfeier wird unter diesem Zeichen ein Tanz ullfg(*.fiihrl, dessen Inhalt rein
sexueller Art ist. Thm folgt ein ausgiebiges Beschimplen der Weiber, die in einem
Hause eingeschlossen sind. Dann folgt im Schattenminner-Tanz die Dar-
stellung des Sso, die unser Bild zeigt: um einen oder auch mehrere Minner
mit Hirnermasken, die ihren Kopl ..ganz wunderlich™ bewegen, kriechen, huschen,
flattern andere ganz und gar in Lendentiicher vermummte Gestalten (Abb. 46). Tel-
mann hilt den Hornermaskentriiger fiir die Verkiirperung des Mond e s, da seine
Maske der rein niichilich lebenden Schwarzriicken-Schopfantilope entlehnt ist,
und die anderen Vermummien fiir bise Seelenwesen, Am niichsten Tag tritt zu-
nichst ein Sprecher aul, der einen lrrsinnigen vorstellt, um nach Telmanns Deu-
fung die untergehende Sonne zu symbolisieren (?), — alsdann folgt ein Tanz des
Zeremonien-Leiters, in welchem er die Zeit der aufgehenden Sonne andeutet,
und endlich als wichtigsier Teil die Darstellung der bei dem Aufgang der Sonne
erwachenden Naiur durch Trupps der Neulinge, die eingeweiht werden, um
dann zur Svmbolik des Krieges, der Honigsuche usw, iiberzugehen. Am zweiten
Fesitage tanzen die Neulinge auf dem Geriist den Phallustanz Am dritien
Tage werden auf einem Kultplaiz zweiLehmfiguren errichtet, ein Schwein
und eine Riesenschlange, dann ein Graben ausgehoben und mit Baumstimmen
iiberdeckt, endlich eine Art Sumpf zugerichtet. Eingeweihie setzen eine
Schweineherde in Szene, indem sie unter Grunzen und Schreien durch die
Pflanzungen laufen. Auf dem Dorfplatze folgt ein erregungsvoller Tanz, den
man nach TeBmanns Beschreibung als einen Phallustanz ansprechen mufl
SchlieBlich werden die Neulinge durch den Schmutz des . Sumpfes™ gezogen, so
daf sie dem Schwein iihnlich ausschauen.

An anderem Ort wird der Sso derari gefeiert, dal eine Le hmfigur (siche die
Abbildung 45), die wie die Schattendarsteller (s. o) den Mond darstellen soll,
iiber dem unterirdischen Gang errichtet wird, — diesen selbst fiillt man mit
Ameisennestern und lillt die Neulinge durch ihn hindurchkriechen. In den
Schacht, der durch den im Riicken der Figur steckenden Pfahl freigehalten wird,
versenkt man bei der Weihe die Medizin“, welche aus zauberkriftigen und
ziftigen Pflanzen usw, besteht.

Die Interpretation, die Tefmann all diesen Vorgingen gibt, ist durch eine ge-
wisse absirakte Symbolistik getriibt. Er michte einen Gegensaiz von Gut und
Bise konstruieren, dergestalt, daB der Mond und das Geschlechtliche als das
Bise, die Sonne dagegen als das Guie gefiihlt und dargestellt wiirde. Ob diese
ethisierende Ausdeutung irgend eine Unterlage in den Aussagen der Eingeborenen
findet, bleibt unklar. Lift man die einfache Darsiellung der Tatsachen, wie sie
TelBmann berichiet, auf sich wirken, so scheint sich lediglich in diesem Kulte eine
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EinfiihrungindasNaturleben zu zeigen. Das Wesentliche bleibt dabei
durchaus das wiederholt betonte gescehlecehtliche Element, dessen Wesen
der Neuling kennen lernt. Zwar stelli TeBmann ausdriicklich in Abrede, dal diese
Kulte etwas mit einer Einweihung von Jiinglingen zu tun hitien, aber die Fanze
Ari der Priifung der Standhaftigkeit der Neulinge, ihre Bemalung mit weiller
Farbe usw. spricht doch daliir, dal} wir hier Vorfiihrungen und Proben vor uns
haben, die urspriinglich ihren Sinn in der Einweihung der Heranwachsenden in

Abb. 40. Schattendarsteller bei dem Sso-Kult der Pangwe

die Gemeinschaft des Stammes und seiner Mianner fanden. Es wiirde sich m. E.
demnach um einedegenerierteInitiation handeln, die von ihrem eigent-
lichen Zweck losgelist ward.

Es ist iibrigens nicht uninteressant, hier das Problem der Hérner-Masken,
das Karuiz an zahlreichem Maiterial erirtert hat, in nunmehr deutbarerer Form
vor uns zu sehen. Karuiz hatie die Losung darin zu finden geglaubt, dalf er diese
Masken als Trophienmasken ansprach, so daB sie aller mvthischen oder
religitsen Bedeutung bar wiren. Hier bei den Pangwe zeigt sich nun, dal} seine
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Auffassung zum mindesten nicht allgemein richiig ist. wie auch das Beispiel der
Bambara-Masken das Gleiche beweisi. In beiden Fillen handelt es sich um
dimonische Naturwesenheiten, die dargesiellt werden, so dal? hier
doch eine religitse Bedeutsamkeit zu Grunde liegi. Ob aunBerdem noch totem-
istische Einfliisse mitsprechen, bleibt eine offne, wohl nicht zu bejahende Frage,
da Trilles, der die Bedeutung des Totemismus [iir die Pangwe so hoch anschligt,
Masken nicht erwithni.

%

In Melanesien darf man nach der ganzen Strukiur der akiuellen Geisteslage
etwas Ahnliches erwarten, wie in Afrika. In beiden Gebieten herrscht der Ahnen-
dienst. Freilich tritt ihm in Melanesien der Glaube an auBermenschliche Diimonen
eng zur Seite. Aber wir haben auch die andere Bestimmung noch zu bedenken,
die von der Vergangenheit Melanesiens herein wirkt, die einsimals der hiheren
Mythologie eine viel griifiere Herrschalt zuwies, als sie jeizt besitzt. So ist die
ganze Atmosphirve. in welcher wenigstens die westlichen Inselgruppen atmen,
cine wesenilich andere, als die in Afrika. Es wirki irgend ein, ich michte sagen,
herrschafilicherer Zug in den Masken Melanesiens sich aus. Sie haben alle einen
Schwung in der Linienfiihrung, die weit hisher hinaufweist, als das afrikanische
Niveau es gestattet. Aber andererseits macht sich bei der engeren Einfiihlung
sogleich eine unleughare Leere geliend. die sicherlich jemem Degenerations-
prozel} zu danken isi, von dem wir eben sprachen, Die meisien Masken Mela-
nesiens befinden sich aul dem Wege zur Ornamentalisierung der ur-
spriinglichen Form. Dies gibt ihnen etwas Reizendes oft und ofi etwas Spiele-
risches. das ganz in Finklang sieht mit dem Charakier ihrer Mythologien. Denki
man daran, dal} in Polynesien einsimals die Arreois als priesierhafie Schau-
spielertruppe aufivaten. um aul den versirenten Inseln das Leben der Well, vor
allem der Sonne zu feiern, denkt man fernerhin an die Wahrscheinlichkeit des
Abstiegs der Melanesier von einer éihnlichen Hihe. so miichie man meinen, gleich-
sam noch einen letzien Rest der uwralten Schoplerkralt der Rasse noch in den
entleerten, schwach gewordenen Resten der letzien Masken vor sich zu sehen.
Kaum noch erfiillt von einer ernsthaften I'unktion. Eine Analogie zu Afrika ist
insofern vorhanden. als auch hier die maskierien Geheimbiinde die Ordnung auf-
recht erhalien. Aber sie sind hier offenbar abhiingiger von den Hiuptlingen, so
fehlt ihnen der demokratische Unterbau Afrvikas. Es sind mehr Gesellschaflis-
klubs aus ihnen geworden, mii allen Vorrechien und AnmalBungen unpolitischer
Exklusivitiit.

Das Auszeichnende der melanesischen Masken darl deswegen nicht verschwiegen
werden. Es liegi eben in jenem selben Charakter der disthetischen Freiheit, des
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spielerischen Sich-Behagens, der selbst noch in den Masken fiir Totenfeste auf-
klingt. Nirgends sonst haben wir in der Tai einen solchen Reichium cigen-
williger, individueller Phantasiik, wie gerade hier in Melanesien, wo jede Insel-
gruppe, ja fast jede Insel und Landschaft ihre eigene Launenhaftigkeit hat. Eine
leuchtende Farbigkeit umflattert sie, die ihnen eine ganz andere Leichiigkeit
gibt, als die schwermiitige Dunkelheit oder cinfache, erschreckende Weiltlichkeit
der afrikanischen Masken (Taf. 28—29),

Urspriinglichere Yerhilinisse fiithren Einweihungszeremonien aul Inseln
der Torresstrale uns vor Augen, die Haddon') anschaulich geschildert hat.
Diese Feierlichkeiten sichen hier nicht am Ende, sondern am Anfang der Ein-
filhrung der Jiinglinge in das Leben der Erwachsenen. Nach den Worten des
englischen Forschers tragen sie totemistischen Charakter, wenngleich er aus
seiner Mitteilung nicht klar hervorgeht, sondern eher aul dimonistisch-
fetischistisehen Ursprung zuriick verweist. In diesen Zeremonien sind
grofie, flache, aus Schildpati hergestellie, rotgelirbte Masken in Gebrauch, die
ein michiiges menschliches Gesichi mit einem Bart aus menschlichen Kiefer-
knochen und einem bekrimenden Busch weiller Taubenfedern zeigen, — riick-
wiirts hiingt eine Schildkritenschale herab, Eine solche Gesichismaske ist offen-
bar identisch mit der von uns abgebildeten Arct (Tal. 26). Daneben kommen
auch Haifisch-Masken, ebenfalls aus Schildpati gefertigt, zur Verwendung., Diese
Masken, deren wichtigere die Gesichismaske ist, werden von den Leitern der
Zeremonie getragen, die in feierlichem Tanzschritt aul die erwartenden
Jiinglinge zuschreiten, um die fiir sie bereiigestellien Opfergaben in Empfang
zu nehmen und vor allem um durch ihren Anblick und ihre Bewegungen jenen
Eindruck des Seltsamen und Ubermenschlichen zu erwecken und einzuprigen. der
iiberall dort in den naturvislkischen Schichien aufgerufen wird, wo es gilt. ein
Ereignis. eine Handlung als weihevoll und Ehrfurcht gebictend in der Evinnerung
aufrecht zu erhalien. Demselben Lweck dient auch die Legende, die den Jiing-
lingen vorgetragen wird und die in ihrer fabulierenden Miarchenhafiigkeit sich
von der Brutalitit nordwestamerikanischer Mythen ebenso weit entfernt, wie der
Ausdruck der Dimonenmasken beider Gebieie sich unterscheidet.

Diese Lezgende von Malu erziihli zuniichst von vier Briidern, die nach ver-
schiedenen Richtungen in die Weli verschlagen wurden, und beschiltigt sich
dann ausschlieRlich mit dem Schicksal cines dieser vier. der Malu hielf. Dieser
Malu landeie an einer Insel und fand ein einziges Haus, das von zwei Insulanern.,
Dorg und seiner Fran Kabur., bewohnt war. Kabur war gerade mit Fischen
heschiiltigt, als Malu mit zerbrochenem Boot herantrieh. Als Malu sie sah. ver-
wandelte er sich in einen Tintenfisch, kroch auf sie zu und schlang seine Arme
um ihren Leib und Nacken. Aber als er von der zuriickflutenden Woge wieder
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Abb 47, Démonen-Tanzmaske bei Totenfeiern der
Eobeua-Indianer (Siid-Amerika)

mit ins Meer gerissen
wurde, versuchie er ver-
geblich zum zweiten Male
die Vergewaltigung: Ka-
bur fiitete ihn mit einem
schmalen Speer und tat
ihn in ihren Korb. Sie
seizte ihn in ein Felsloch
nieder, holte ihren Mann
Dorg herbei und zeigte
ihm den Tintenfisch mit
den Worten: | Dies sl
dein Heiligtum!” Dann
nahmen sie den Korb mii
nach Hause. Wihrend
der Nacht nun beob-
achteten sie aufmerksam
den Korb und sahen, wie
der totgeglaubie Octo-
pus glinzenden Aunges
plitzlich auns dem Korb
heraus kroch, zu Boden
licl und sich in einen
Menschen  verwandelte,
— dann verliell er die
Hiitie, wanderte nm das
Filand  rund  herum,
kehrie zuriick und wver-
wandelie sich wieder in
cinen Tintenfisch. Dorg
iiberlegie bei sich: ,,Was
soll ich machen? Ich bin
froh, daB ich ihn hahe!"
Am Morgen bemalte er
sich mit roter Farbe,
legie Panzer und Giirtel
an und schmiickie sein

Haupt mit Federn des Kasuars und der Taube; Kabur bemalie sich ebenfalls,
blieb aber im Hause, withrend Dorg nun hinausging und den Spuren Malus folgte

120



rund um die Insel herum. Alle Welt war sich dar-
iiber einig, dal Dorg ein hervorragendes Wunder-
wesen sein Eigen nennen konnte, Aber der Neid
erwachtie sogleich und zwei Briider von Dorgs Frau
beschlossen, den Malu-Tintenfisch an sich zu brin-
gen. Sie besuchien den Schwager, iibernachteten bei
ihm, beobachieten die gleichen selisamen Vorginge
der Verwandlung Malus in einen Menschen und
dann wiederum in einen Tintenfisch, warteten, bis
diesmal beide, Dorg und Kabur, ihre Wanderung auf
den FulBspuren Malus angetreten hatten und nahmen
den Korb mit dem Tintenfisch an sich. Der eine von
beiden Briidern nahm die Maske, so heillt es nun in
der Erziahlung, die hier plotzlich die Gestalt des
Tintenfisches in das Damonengesicht verwandeli,
und gab dem anderen Mitgehilfen eine Trommel und
dann tanzie er. Dorg kam zu spiit der Gedanke, dal?
seine Abwesenheit zu solchem Dichstahl ausgenutzt
werden konnte, und als er sein Figentum zuriick-
holen wollte, ward er schnisde abgewiesen. Von da
an wuchs und wuchs der Bufl des Wundertieres, —
von iiberall her kamen Staunende, es zu schauen!
Die Einweihungsfeier, deren Mittelpunkte jene
Maskentinze und die einige Einzelziige ihrer Aul-
fiihrung erliuternde Legendenerzihlung bilden,
schlol} eine Anerkennungsfeier fiir die Ini-
tiierten wiederum mit Téanzen und Maskeraden ab,
in denen Hunde und Tauben dargestellt wurden und
deren innerer Sinn noch dunkel ist. Diesen Zere-
monien folgten acht Monate Unterricht, in denen die
Jiinglinge in allen Noiwendigkeiten des tdglichen
Lebens unterwiesen wurden.
¥

Die Maskenkostiime Siidame rik as") setzien die
melanesische Tendenz zur Ornamentalisierung noch
weiter fort, Das tropische Waldgebiet ist

Abb. 48, Schild aus Deutsch-
Neu=-Guinea (Mala)
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staunlich, wie in Melanesien. Es handelt sich gemeinhin um eine umfingliche
Koplverkleidung, die sich manches Mal weit in die Hihe hebt oder ein der kappe
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aufgemaltes Gesicht triigt oder in einer ziemlich flachen Holzmaske in Gesichis-
form besteht, — eine Kopfmaskierung, an die sich eine streifenweise bemalie
Jacke anschlieBt, von der ans ein langer Faserbehang niederfillt. Der AnschluB
dieser Maskenanziige an den Kirper ist ziemlich straff und unterscheidet sich
schon hierdurch von den freier wallenden, ofi zu geradezu riesenhafter Grife
geweiteten Masken Melanesiens. Der malerische Eindruck freilich ist vielleicht
noch grifter bei manchen Verkleidungen, die mit bunt strahlendem Federsehmuck
sich schmiicken, um naturhaft mit den Vigeln, Schmetterlingen usw. zu wetteifern,
deren innewohnenden Dimon sie darstellen sollen. Dort aber, wo diese herrliche
Schmuckmiiglichkeit nicht ausgenuizt wird, sondern die eigene Phantasie zur
Leistung aufgerufen wird, ist der Erfolg nicht eben groB. Die einfachsten Muster
werden benutzi, um die Fliche mit Schematen zu fiillen, die z. T. cinen natur-
haften Sinn enthalten, oder es werden einfache Gesichier den Kappen angefiigt,
um den Dimon zu zeigen. So amiisant und oft prachivoll heiter diese Maskenwelt
sich gebiirdet, so sehr fehlt ihr doch das, was Nordwestamerika den Antrieb zu
seinen erschiitternden Werken gab: das Gefiihl fiir das Furchtbare der Diimonie.
Nur selten huschi iiber manche Maskengesichier ein Abglanz jener Urkraft hin.
Und doch sind sie innerlich noch nicht so tiel profanisiert, wie die Masken Mela-
nesiens. Sondern sie siellen immer noch reale Geisiwesen dar: Dimonen. Tiere,
Riesen, Zwerge. Manche Paradoxien stellen sich bei der Identifikation der
Masken ein, — so etwa, wenn als einer der gefihrlichsten Dimonen ein schiiner
azurblaver Schmetterling gilt, der in einem Flusse die Malaria brauen soll (Abb. 47).
Aber das Gefiihl fiir den einwohnenden Dimon wird dadurch nicht geschwiichi.
Die Tinze, in denen diese Masken getragen werden, hingen hier mit den Toten-
festen zusammen. Die Indianer schreiben den Tod dem sehidlichen Einflusse eines
Dimons zu, suchen in den Maskentinzen nach der verkorperten Ursache der
Leiden und lassen die Dimonen selbst auftreten. wohl um sie von weiteren Un-
taten alizuhalien, indem man sich ihnen unterwirlt, Soweit Schidlinge der Feld-
friichie oder wilde Tiere usw. in den Ténzen nachgeahmt werden, sollen sie
gleichfalls durch das Nachahmen ihrer Haltungen und Bewegungen, also auch
durch die darvin liegende Anerkennung ihrer Herrschaft magisch beeinfluft und
dem Menschen giinstig gestimmi werden, Eine sehr grolle Zahl von Tanzmotiven
entspringt hier der Naiturbeobachiung.

Das Riitsel, das der schlagende Widerspruch zwischen dem tiefen dimonistischen
Wirklichkeiisgeliihl und der geringen Ausdruckskraft der Masken stelli, ist nicht
einfach zu losen. Wire auch hier ein Abstieg von fritherer Hihe festzusiellen, so
liclte sich dies als Grund wohl anfiihren. Aber die Nachricht, dal in einer Gegend
jenes Gebietes in friiheren Zeiten phantastische Menschen- und Tierképfe ge-
tragen wurden, die iiber einem Gesiell miitels Baumharz modelliert waren, gibt
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Abb. 49. Weibliche Holzfigur am Traghand aus Dewisdi-Meu-Guoinea
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fiir solche Begriindung noch nicht den geniigenden Hintergrund. Verstindlicher
wird diese verhélinismiiBige Schwiiche eher dadurch, dal man auf den mensch-
lichen Charakter jener Eingeborenen selbst hinweist, der in seiner Weichheit und
Guiartigkeit auch den Ausgeburten seiner Phantasie seine eigne innere Art zuteil
werden lalBi,
Besonders scharf tritt der eigentiimlich nachgichize Charakter Siidamerikas her-
vor, wenn wir seine Masken mit denen Nordwestamerikas vergleichen, — es
herrscht hier ein ausgesprochener Gegensaiz von Brutalitit und Zartheit, ur-
spriinglichem Naturalismus und Ornamentalisierung. Dieser Unterschied findet
seine P'arallele in der mvihenbildenden Sphiive. Denn wohl ist auch Siidamerika
vou dem Gefiihl der Wesenseinheit von Mensch und Tier beherrschi, aber sein
Dimonen- und Geisterglaube bleibt ohne Systematik im Zustande unplastischer
Konzeptionen, wie sich denn auch vom Geheimbundwesen kaum noch Spuren
linden. Wenn Ehrenreich®™) schreibi: . In der mangelhalien Entwicklung religitser
ldeen und Kuligebriuche bei den Siidamerikanern besteht der Hauptunterschied
ihrer Geisteskultur von der ihrer nirdlichen Verwandien”, so trifft diese Formu-
lierung in hohem Mafle aul die beiderseifige Kunstiibung zu und liBt auls Neue
den engen Zusammenhang zwischen Religiositit und K unstitbung aufleuchien.

T
Fassen wir das Ergebnis unserer Untersuchung der Masken und Dimonen kurz
zusammen, so ergibt sich, dal die schiirfsten dsthetischen Gegensiitze innerhalb
der Maskenwelt zwischen dem Siiden und Nordwesien Amerikas bestehen: hier
die tierhafte Dimonie in ihrer ganzen Ausdruckskraft, dort im Siiden ein weit
groBerer Reichtum dimonischer Motive, aber ohne die auch nur annihernde
Fihigkeit des Nachdrucks in kiinstlerischen Gestalien. Zwischen beiden steht das
afrikanische Maskenwesen als Ausdruck dimonischer Manisiik und das Masken-
tum Melanesiens als Zeugnis fiir den Aufstieg unterer Schichten des religitisen
Lebens infolge des Schwachwerdens der oberen Macht, nichi infolge eignen
Avfiriehs.

Magie

l|1 T I.-." . -

etischismus
Die Grundlage der Holfnung, durch Zauberformeln, symbolische Handlungen
usw. wirkliche Verinderungen handgreiflicher Art in der Weli hervorzurufen,
z B. durch die schauspielhafte Vorfiihrung ciner erfolgreichen Biiffeljagd den
Ertrag der realen Jagd zu sichern. ist die Uberzeugiheit von der Allmacht der
Gedanken in dem Zusammenhange der Elemente der Wirklichkeit, Wille und
Abbild verspricht an sich schon die Realisierung eines bestimmten Wunsches ohne
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eigenes Ubergehen zum Handgreiflichen der Tat, die nur als Bestitigung, als Ein-
heimsung einer schon gesicherten Beute erscheint. Eine Fille von Zeremonien hat
sich aus diesem Gedankengang herausgebildet, aul die wir zumeist weiter nicht
eingehen, da ihr kiinstlerischer Erirag nicht dem Gebiet der bildenden Kunst
angehirt, Anders steht es mit cinigen Xulerungen der magischen Auffassung,
deren Form nichi cigentlich dramatischer Art ist, — hier und da haben die Werk-
zeuge und Mittel der Zauberei Formen erhalien, die in der Tat der bildenden
Kunst ¢in weites Betidtigungsield offen lassen. Am wichtigsien ist der Feti-
schismusder Afrikaner geworden.

Das Wort . Fetisch™ gilt zanichst ganz allgemein fiir jedes aullergewhnliche
Ding, dem man irgend eine besondere Wirksamkeit zuschreibt, — es hezieht sich
aber besonders auf kiinstlich zusammengesiellie zauberkrifiige Substanzen, die
von kundiger Hand ausgewihlt und behandelt werden miissen. um den Erfolg zu
garantieren. Hier ist es also nicht der Erfolg, der dem Behilier der Zauberkralt
ein gewisses Ansehen verschalfft, sondern die Einschiitzung und lHochachtung geht

voraus und wiinscht die Bestiatigung durch die zu erzielenden Ergebnisse, wie
Gesundheit, Abwehr von Diebstihlen, Erfolg im Handel und dergleichen.

Eine wenn auch geringfiigige Naturbeobachtung spielt freilich mit. Wenn z. B.
kleine Teile des Elefanten oder des Leoparden usw. die Art ihrer tierischen Krafi
enthalten, so liegt hier eine Art von Naturbeobachiung doch vor. Nur dal sie
dem Teil die Wirksamkeit des Ganzen zuschreibt, ist der gedankliche Fehlgriff.
Im allgemeinen freilich wird dieser Unterschied wohl gespiirt. Denn es scheinen
regelmiillig zauberkriiftige Formeln verwandt zu werden, um in das Teil die Krafi-
fillle des Ganzen zu pressen. Ob bei solchen magischen Praktiken irgend eine
Theoretik zugrunde liegt, liBt sich bei der Unzugiinglichkeit der Zauberer nicht
sagen. Wir unsererseits wiirden gern meinen, dall die Willenskonzeniration
gleichsam kondensiert werden michte, haftbar gemacht wiirde am bestimmien
und geeigneten Gegenstand. Die Beschreibung der Anfertigung von Amuletten
in Kamerun wiirde solcher _f'iul‘fusﬁung eine gewisse Stiitze bieten: ,.Bei der An-
fertigung sitzt er unter einem Baum oder in einem Mattenzelichen. Unter unver-
stindlichem Gemurmel, mit finsteren Gebiirden und unheimlichen Blicken beriihrt
er bald diesen, bald jenen Gegenstand, den er vor sich hat: Muscheln, . . Anti-
lopenhiirner, Krebsscheren, kleine Stibchen, Pflanzenfasern, Federn, Stiicke von
Schlangen-, Krokodil- und Leopardenhaut, steckt ein Stibchen in das seitwiirts
durchlécherie Antilopenhorn und versetzt dieses in kreisformige Schwingungen,
dreht die Pflanzenfasern zu Schniiren, kniipft und schlingt dieselben zu Amuletten
zusammen und fiillt es unbemerkt mit Pfeffer, Asche, Haaren und Staub zum
Medizintischchen, das den Widersacher toten soll. Jede Bewegung wird mit
Fliichen und Zauberspriichen begleitet und geweiht. Fiir die AuBenwelt ist er

125



unempfindlich.™) Die anscheinende Willenskonzeniration ist doch wohl nur eine
Tauschung der Interpretation. Die Beobachtung lehrie iiberall als Grundunter-
schied zwischen Europiertum und Exotik den Mangel willensmiilliger Hiirie bei
den Primitiven. So ist es doch wohl ausschlieBlich das Vertrauen aul die Kraft
der Zauberformeln an sich, die den Erfolg verbiirgt,

Wird nun bei diesen Beschwirungen ein Geist herbeigerulen, mit den kraltvollen
Dingen magisch verbunden, sodalB} ilire Wirksamkeit zugleich eine geistige Macht
bezeugte? In den von Pechuel-Loesche durchforschien Gebicten ist dies nicht der
Fall; hier arbeiten die zauberkriiftigen Mischungen in durchaus mechanischer
Weise. Es bleibt aber die Frage offen. ob nichi urspriinglich eine andere Auf-
fassung zugrunde lag, dic im Laufe der mannigfachen Kholonisierungen verblaBie,
wenigsiens dem Europiier verborgen bleibt. In der Tat zeigen andere Territorien,
wie z. B. die Stimme des Ogowe-Gebicetes, deren Fetischismus Nassau eingehend
dargestellt hat, eine solche Richiung, — bei ihnen wirkt in dem Fetisch cine be-
stimmte, persinlich konzentrierte krall, also cin Spirit. den der Zauberer mit
seinen organischen und anorganischen Ingredienzien verbunden hat. Hier haben
wir also einen zweiten Tvpus geistigerer Haltung, Leider aber erfahren wir aus
dem Nassau'schen Buche iiber diese Seite der letischisiischen Praxis so zut wie
nichts. Wohl aber bringt es eine Reilie von Kralistoff-Bereitungen fiir Jagd,
Reisen, Handel usw. Lindrucksvoll klingt die Schilderung der Herrichtung des
Kriegs-I'etisches nach der Beschreibung eines Eingeborenen. Es wird
etwas entfernt vom Dorl ein Haus gebaut, in dem allein der Zauberer wohnt,
withrend er sich mit den Geistern iiber die wirkungsvollste Herstellung der
Priiparate in Einvernchmen seizi. Isi er damif fertig, so lillt er aus dem Walde
bestimmten Samen holen, geht selbst dann hinaus, wiihli einen bestimmten Baum
aus, blist die zerkauten Samenkirner gegen seinen Stamm mit den Worten:
»Pha-a-a! Die Biichse schieBi! Lalt sie mich nicht treffen!” Rindenstiicke werden
von diesem, dann unier gleichem Ausspruch von anderem. bestimmien Baum Ze-
brochen, gesammelt und heimgebracht. Des Nachts geht der Zauberer mit einem
Speer zu einem frischen Grab, 6ffnet es und siiifft den Speer in den Schiidel des
Toten, mit einem magischen Spruch. Dann trennt er den Schidel vom Rumpf
und triigt ihn auf der Spitze des Speeres zuriick in sein Haus, tut ihn hier in
einen Topf. in welchem schon die Rindenstiicke liegen, besprengt alles mit dem
Blut eines Opfertieres und lifit die Mischung kochen. Mit Tropfen aus dieser
Mischung besprengt er die aufgereihten Krieger. Alsdann mischt der Zauberer
Blut des Opfertieres mit gepulvertem Rotholz und tui dies zusammen mit dem
abgeschnittenen Kopf in ein Eichhirnchen-Fell. Nach einem gemeinsamen Essen
aus einer Mischung besiimmier Ingredienzien éffnet der Zauberer jenen Fellsack
und benetzt die Brusi der Krieger mii dem roten Saft. indem er die Worte spricht:
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~Lal keine Kugel hier treffen!™ Unter seiner Fiihrung gehen die Minner in
Prozession zur Ortschalt. Der Zauberer liBt zum Beweis, dall er selbst kugelfest
geworden sei, einen (blinden) Schul! auf sich ableuvern. Kriegstinze, die bisher die

magischen Vorbereitungen begleitet hatten, beschliellen sie nun, — In dieser
Praxis spielt der Schiidel eines Toien eine wichtige Rolle, — man ist demgemiilt

versucht anzunehmen, dall der Geist jenes Toten als kugelfest machende Kraft
mitwirkt, vielleicht ihr Haupttriiger ist. Andere Fetischbereitungen insolvieren
die Anrufung eines bestimmien Dimons, z. B, [iir giinstige Jagd, andere wiederum
erfordern die Ermordung eines Menschen, um seiner Seele bestimmte Aufltrige
zur Firderung etwa des Handels zu geben, andre sind nicht so bluidiirstiger Art,
indem sie sich mit Pllanzen usw. begniigen.?)

#r

Die westafrikanischen Fetisch-Figuren sind der bedeuiendste
kiinstlerische Ausflul} magischer Uberzeugungen. Das magisch Wichtige des
Fetisches ist nicht seine menschliche oder tierische Gestalt. Das, was die Figuren
zum zauberkriftigen Wesen machi, ist die Erfiillung mit irgendeiner wunder-
tatigen Subsianz, die von geschulier Hand zubereitet wird. lhre Kriftemischung
mul} sorgfiltig erwogen werden, um sie zur derjenigen Wirksamkeit zu befiihigen,
die gerade erwiinschi isi. Die zahllosen Kriifie, die in dem natiirlichen Geschehen
gich auswirken, miissen von einander isoliert und dann durch iiberlegende Ver-
bindung verstirkt werden, damit ein wirklich erstklassiges Fabrikat zustande
kommt. Es ist dabei wohl zu beachten, dall derartige Kunsiprodukie immer nur in
einer Richiung wirksam gemacht werden kinnen, — die Vielseitigkeit einer
dimonenhaften Kraliquelle isi ihnen versagi. Will man mehrere Ziele auf
magisch-fetischistischem Wege erreichen, so mult man sich mehrere Fetische her-
richten lassen. Es handelt sich also bei einem Fetisch um ,ein kiinsilich mit
verdichieter Kraft versehenes Werkzeug”?) Es unterscheidet ihn demgemil von
jeglichem Idol, dal ihm kein Kultus gewidmet wird, sondern dal} nur mechanische
Gebrauchsvorschrifien ihm gegeniiber in Frage kommen.

Die duBerliche Gestaltung des Fetisches scheint gleichgiiltiz zu sein, — die kiinst-
lerische Formengebung gar hat nicht die mindeste Bedeutung fiir den eigenilichen
Zweck seiner Herstellung., Dal hierbei dennoch manches Mal sehr achtungswerte
Werke zustande kommen, hiingt lediglich von der dsihetischen Begabung der
Schnitzer ab. Allerdings ergeben sich hierzu wieder aus den unterschiedlichen
Zwecken, denen der Fetisch dienen soll, verschiedenartige Motive der Formu-
lierung, die aber rein symbolischen Charakter haben und der Wirkung des inne-
wohnenden Krafistoffes kein Deut hinzufiigen. Ausschlielflich Fetische gegen
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Krankheiten sind es, die solche Variationen aufweisen, — vielfach richtet sich die
Haltung des Korpers nach dem Leiden, das abgewehrt oder geheilt werden soll;
so hilt sich ein Fetisch gegen Ohrkrankheit etwa ein Ohr usw, Umfinglich ist aber
die Liste solcher Besonderheiten nichi, — es iiberwiegi weilauns die starre,
statische Haltung., Nur im Blick der Augen liegt oft konzentrierte Energie, die
das iibliche Mal afrikanischer Willenskraft um ein Vielfaches iibersteigt.

Das idulerlich Aulfallendste ist einmal der Behiilter der Kraftsubstanz und dann
die Bespickung mit Nigeln usw, Die eigentliche Fetischsubstanz wird zumeist
in die Bauchgegend hineingetan und durch einen Verschlull verwahrt, nach aullen
oft durch eine Glasscheibe verstirkt, deren Glitzern die schadlichen Geister ab-
schrecken soll. Asthetisch wirkungsvoller als der oft recht plump anmutende
Fetischbehiilter ist die Benagelung. Manchmal wuchert ein ganzer Wald von
Nigeln, Scherben und anderen Spitzigkeiten aus dem Kiérper der Figuren, —
etwas Unheimliches bekommen sie hierdurch, das sonst kaum in ihrem Charakier
liegen wiirde. Tritt noch ein gewisser ruiniser Zustand des Holzes hinzu, so
sehen wir oftmals Schreckgespenster vor uns, die ebenso widerlich wie faszi-
nierend sind. Der eigentliche Zweck dieser MiBhandlungen aber liegt in der
mechanistischen Absicht, aufl solche Weise die Kralt des Fetisches zu reizen und
aktiv zu machen, Ist der Zweck erreicht, hat sich z. B. der Dieb, welcher vom
Fetische verfolgt werden soll, freiwillig oder aus Furcht vor dem Fetische ge-
meldet, so wird der Nagel wieder herausgezogen, da andern Falles die angeregte
Zauberkraft weiter wirken wiirde.

Die Gebrauchsvorschrifien wechseln je nach dem Zweck, dem der Fetisch ge-
widmet ist. Im allgemeinen sorgi man fiir die Kriftigung der menschenartigen
Gebilde durch Kraftnahrung, wie sie sich auch bei den Lebenden bewiihrt: man
bespuckt und bestreut sie mit KolanulB}, — man streichelt sie, schiittelt, klopft und
erwiirmt sie. In wichtigen Fillen tritt das Benageln hinzu. Im Ganzen bewegt
sich die Behandlung in der Richtung der Verstiirkung der von vornherein dem
Fetisch eingeprigien Dynamik.

Deutlicher als bei den menschlichen Figuren triit dies bei einfacheren Zube-
reitungen hervor. Da gibt es etwa einen Handelsfetisch, der aus einem groflen,
mii Rottangsplinien umflochtenen Ball besteht, der im Dorf unter einem Schatten-
dach unter einem niedrigen Geriist ruhi. Geht es mit den kommerziellen Ver-
hiiltnissen der Dorfbewohner schlecht, so wird ihm eine Ermunterung zuteil: er
wird mit weiller Farbe angemalt und von Miinnern, die seit dem letzten Sonnen-
untergang in jeder Hinsicht enthaltsam gewesen sind, wie im Fultballspiel durch
die Ortschaft hin und her getrieben. Komplizierier sind die Vorbereitungen eines
wichtigen Unternehmens durch die Behandlung fetischhaltiger Dinge. Pechuel-
Loesche beschreibt sie so: ,der Fetisch-Besitzer lifit ein Feuer anziinden, worein
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er allerlei Kriuter, Holzschnitzel, Rindenstiickchen, Harze . . . und andere Dinge
wirft; dann nimmt er sein Fetischbiindel, schiittelt, pufft und klopft . . . es unter
Ausrufungen, hilt es iiber das Feuer, damit der Rauch es durchziehe, schwingt
es ringsum, indem er sich mit ausgebreiteten Armen um sich selbst dreht, macht
einige Schritte, wirft sich in Positur und riiittelt mit drohender Gebirde nach
Aufgang und Uniergang der Sonne, vielleicht auch nach Norden und Siiden. Dann
macht er wiederum einige Spriinge, schwingt das Biindel wiederum ringsum, und
hilt es wiederum iiber das Feuer, worin er vielleicht gleichzeitig etwas Schiel}-
pulver verpuffen liBt. Nach diesem einleitenden Zauber, den mancher schon fiir
geniigend hiilt. geht ein anderer erst an die eigentliche Handlung, die ihm die
Hauptsache ist. — Mit einem grollen Buschmesser oder Sibel reil}t er um sich in
die Erde einen Kreis, legt eine Matie hinein und setzt sich darauf in vorge-
schriebener. oft unbequemer Haltung. Nun nesielt er sein Biindel auseinander.
klingelt mit Schellen oder Glickchen, blist auf den Pleifen, murmeli, klappt die
Hinde. Er offnet das Beutelchen und Taschehen, klopft sie, haucht sie an, nimmt
Farbe, betupft damii die Fetische und sich selbst an der Stirn, neben den Augen.
an den Backen, am Kinn., Dann wieder Klingeln, Pleifen, Murmeln, Hindeklappen.
Abermals kramt er im Biindel und bringi ein Stiickehen Kolanult zum Vorschein;
davon wird ein wenig abgeschabt und iiber die Hand auf die menschlich ge-
stalteten Zaubermittel geblasen oder ein wenig abgeknabbert, gekaut und darauf
gesprudeli. Klingeln, Pfeifen, Murmeln, Hindeklappen. Der Beschwirer rutschi
auf die enigegengescizic Seite des Kreises, der Inhalt des Biindels wird anders
geordnet. Klingeln, Pfeifen, Murmeln, Hindeklappen. Er sucht ein Stiickchen
Rinde oder Holz oder Knochen heraus und schabt auch davon iiber die Zauber-
dinge. Dann hebt er sie einzeln auf, horcht und riecht daran, driickt etliche an
Brust und Stirn. Wieder Klingeln usw. Nun holt er eine andere Farbe hervor
und betuplt die Fetische und sich. Schlielflich wickeli er vielleichi einen Faden
ab, den er sich ins Haar legt, oder zieht eine Feder heraus, die er hinter das Ohr
steckt. Mancher liBt dabei eine Flinte abschicllen oder eine Handvoll Pulver ins
Feuer werfen. Zum letzien Male Klingeln, Pfeifen. Murmeln, Hiindeklappen.
Dann packt er alles wieder gewissenhalt zusammen, schniirt das Biindel, hiingt es
an die linke Schulter, streicht vorsichtig mit der flachen Hand einen Teil des in
die Erde gerissenen Kreises glatt und schreitet dort hinaus.™

Mit iiberraschender Stiirke haftet der Glaube an die Wirksamkeit solcher Fetisch-
maschinen im Gemiit der Primitiven. Wohl kann dauernder MiBerfolg in Mo-
menien hiichsier Verzweiflung zur Rebellion fithren, wie es jenem beriihmien
Fetischpriester des Kongogebietes wiederfuhr, der bei wachsender Krankheit alle
Kiinste spielen liel, endlich die Exfolglosigkeit seiner Bemiihungen einschend zur
Zerstorung all seiner Fetische und Ahnenbilder schritt; nach seinem alshaldigen
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Verscheiden jedoch folgte die Dorfgemeinschalt seinem Vorbilde keineswegs, —
laut jammernd suchte sie vielmehr den Zorn der Geister, die sein Unglaube sicher-
lich in hochstem Malte aufgebracht haben multte, zu besinftigen.?)

Ein grofler Teil der wesiafrikanischen menschlichen Statuetten isi der Be-
kimplung von Krankheiten gewidmet. Der gleiche medizinische Gedanke hat
auch in anderen Gebieten die kiinstlerische Produkiion angeregi. So versuchen
die indonesischen Bataks den Kranken, die ihre Seele verloren haben, wieder
zu ihr zu verhelfen: sie verfertigen und bekleiden ein menschliches Bildnis, tun
in seine Nabelgegend seelensioffhaltige Substanzen des Kranken, etwa Haare,
Nigel usw., tragen dies so priiparierte Bild dorthin, wo sie die Seele des Er-
krankten vermuten, legen es dort nieder und rufen die Seele, LiBt sich eine
Stimme vernchmen, so vertraut man daraul, daB man Erfolg gehabt hat. Oder
man legt eine menschliche Siatuette aul ein Gestell, setzt ihm Nahrung vor, trigt
es ins Freie, der Zauberer vuft nun: . Nimm. was dir gehort!”, — hiirt man dann
in der Ferne irgend eine Stimme, so meint man, dal} die Krankheit auf den ans
der Ferne Antwortenden iibergehi?)

Fine Vermittlerrolle spielt solch Bildwerk in Nias (Tafl. 63). Hier wird bei Er-
krankung ein Priesier gerufen, der fesizustellen hat, an welchen Geist man sich
hilfesuchend wenden muBf. Dann wird ein Idol hergestellt und mit Palmblittern
geschmiickt. Eine Opfergabe wird dann gebracht, der Kranke beriihrt das Idol.
der Priester sitzt daneben, schligi die Trommel und sagt seine Gebete her. Man
bitict den Geist des Idols, dal er bei dem schidigenden Geiste vorstellig werde
und ihn verhindere, den Kranken weiterhin zu schwiichen, — daliir mége er sich
an dessen Stelle lieber einen anderen Insulaner aussuchen. Findei dies Gebet
Erhirung, so sendei eine andere Instanz, die sehr unbestimmter Natur ist, das
Heilmittel in Gestalt einer groBen Wolke, die der Priester in einem Tuch fangt
und von der er glihwiirmchenhafte Teile dem Kranken an die Stirn setzt.’)

Fs leuchiet auch in diesen untergeordneteren Regionen des Glaubens der grund-
siitzliche Unterschied zwischen afrikanischer und amerikanischer
Einstellung auf. In Afrika hatten wir eine verhilinismiBig mechanische Art
der iiberlegien Ausarbeitung, durch welche den wundertitigen Dingen die Kraft
des Wirkens eingeflofit oder verstiirkt und gerichtet wird, Wie der afrikanische
Schopfergott zur Welt, so verhilt sich auch der afrikanische Medizinmann zum
Fetisch, — beide machen ihr Werk. Anders wirkt sich die magische Kraft der
aullergewthnlichen Dinge in Amerika aus. Hier wohnt die Wunderkraft den
Dingen selbst inne. Es handelt sich hier weniger um kiinstliche Wundermittel,
als vielmehr um gegebene Naturdinge, die an sich kraftvoll sind, wie Schiidel von
Wolfen, Hiuten von Fiichsen usw. Anorganische Dinge fehlen nicht, aber sie
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stehen nicht in vorderer Reihe. Und dort, wo an sich
Anorganisches zu hohem Range erhoben wird, auch
da wird im Kern ein organisch lebendiges Wesen er-
schaut.

Der klassische Fall wird aus dem Gebiete der Zuiii
berichtet. Sie haben nidmlich Fetische aus Gestein,
dessen Naturform tierhaft ansschaut und durch die Be-
arbeitung noch tierihnlicher gemacht worden ist. Der
Ursprung solcher Naiurspiele aber wird von der
Legende auf die Wundertaten jemer zwei Sonnen-
kinder zuriickgefiihrt, von denen die Zuiiilegende so
viel Gutes zu berichten hat. Als diese beiden Helden
auf ihren Wanderungen oft und oft auf Raubtiere
trafen, die dem menschlichen Geschlecht schidlich
werden konnten, da trafen sie sie mit dem Blitze., der
von ihren magischen Schilden ausstrahlte, und spra-
chen so zu ihnen: ., Wir haben euch in Fels verwandelt
auf ewige Zeit, damit ihr den Menschen nicht Bises
zufiiget, sondern ihpnen in hohem Malle niitzlich sein
kisnnt. Anstatt Menschen zu fressen, sollt ihr ihnen
dienen kralt des zauberkriafiigen Atems der Beuie-
lust, kraft des Herzens, das fiir immer in euch
schlagen soll.” Die geistigen Urbilder dieser Raubtier-
geschlechier weilen freilich in der Unterwelt, auch
hier in durchaus svstematischer Weise um einen
Mittelpunkt gruppiert. lhre irdischen Fetische werden
von den Zuii-Priesiern gleichsam in Gefangenschafi
gehalten und mit ausgearbeiieten Gebeten, Zeremonien
usw. als Vermittler zwischen jenen Urbildern oder
~Beute-Gittern” hoch verehrt. Zur Zeit der Winter
sonnenwende findet das Hauptfest solcher Anbetung
statt.

Das Problematische ist hier freilich, daff unter den Abb-30- ”"“‘“"'f”'"'"_”“'”“I""
Beute-Gottern auch Maulwurf und Dachs neben Biren, e Chemaa fimanda
Bergliwen, Adler, Wolf vorkommen. Vielleicht daf jene Mythe nur einen
totemistischen Ursprung iiberdeckt.”)

Es wiire sehr interessant, die polynesische Form der Fetische zu
analysieren. Leider lassen die Nachrichten hieriiber in Stich. Das Wesentliche
scheint zu sein, daB die Zauberspriiche der Priester den Dingen ihre
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magische Wirksamkeit verleihen.®) Nicht also ist es die handgreifliche Verinde-
rung, die der Fetischist vornimmi, wie in Afrika, nicht ist es so, wie in Amerika,
dal} den Dingen selbst auBerordentliche Kralt innewohni, sondern die Durch-
geistigung seitens des wortkundigen Priesters siellt hier das wirksame Agens dar.
Dies wiire es denn auch, was wir sinngemiil} von Polynesien, als von dem Gebiete

der geistigen Elastizitiit, zu erwarten hitten.

Indonesische Zauberstibe

Die Zauberstibe der indonesischen Bataks gehiren zu dem iib-
lichen Handwerkszeug der dortigen Zauberer, die zugleich Medizinmanner und
Geisterkundige sind (Tal. 70—72). Sie werden aus hartem Holz geschnital, —
Menschen- und Tierbilder verwachsen aul ihnen ineinander, Ein Zauberstab wird
jeweils angefertigi, wenn sich Teile eines Stammes trennen wollen. Denn es steckt
in ihm viel Kraft: er hilft im Kriege den Feind besiegen, bei trockenem Wetier
kann er zum Regenzauber benutzi werden. So scheint auch der figurale Schmuck
Blitz und Regen zu versinnbildlichen. — Das Wesentliche eines Zauberstabes, also
das was ihm seine eigentliche Macht verleiht, ist der kiinstlich gebildete Kraftstoff,
der aus dem Seelenstoff eines getdteten Menschen gewonnen wird. Die Art und
Weise, mit der hierbei verfahren wird, zeigt auf eine selten klare Weise die eigen-
tiimliche Logik, mit welcher auf Grund seltsamer Voraussetzungen der Primitive
vorgeht, und zugleich die brutale Riicksichislosigkeit, mit welcher er sein Ziel
verfolgt: den Willen zur Macht. Die Vorausseizung ist diese, dal} es moglich ist,
eine Seele auch nach dem Tode ihres sichibaren Korpers so in der Gewalt zu
behalten, dal man sich ihrer zu allen miglichen Zwecken bedienen kann, Folge-
richtig leitet sich die Handlungsweise davon ab. Man bemichtigt sich eines
Kindes, lilt es Hunger leiden, um es gefiigiz zu machen, — fiitiert es, um seine
Zuneigung zu gewinnen, — griibt dann vor dem Dorf eine Grube und siellt das
Kind mit verbundenen Augen hinein, wobei der leitende Zauberer sich an die
oberen Gewalten also wendet: .. Wir wollen Leben machen, darum riisten wir dies
zu, — wenn ein Fluch von ihm ausgeht, o treffe er das Herz des Feindes des
Veranstalters, — er soll ausgesandt werden zu beschleichen das Leben der Sihne
und Tichier, das Leben der Hiuptlinge und der Menge seiner Feinde!”, — dann
liBt sich der Zauberer von dem Kinde alles dies versprechen: zn folgen, wohin
auch immer es geschicki wird, das Leben dessen zu holen, gegen den es aus-
gesendet wird, zu gehorchen jeglichem Aufirage, iiber Felder, Hiauser, Dorfer zu
wachen . . . . usw., bis ein Pakt vollstindiger Dienstbarkeit geschlossen ist. Wiih-
rend dieser Unterredung haben andere Teilnehmer dieser Handlung Blei ge-
schmolzen. Sobald die Dienstfertigkeit des Kindes nach allen Seiten klargestellt
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und gesichert erscheint, wird ihm dies gliihende Blei in den Schlund gegossen.
Die Leiche des pliizlich Gemordeten wird zuniichsi begraben. dann wieder her-
ausgeholt, um aus diesem oder jenem Kirperteil ein Schutzmittel gegen biswillige
Geister herzurichten. Aus dem Leichenwasser aber bereitet man einen besonders
wirksamen Zaubersioff. dessen Besiizer die Seele des Getiteten nun zu allen
miglichen Zwecken miBBbrauchen kann,

Als Probe von Fliichen, deren Ausfiihrung der Seele anfgetragen wird, werden
die folgenden Sitze berichiet: . Haue ab den Odem dieses meines Feindes! den
Odem seines Weibes! den Odem seiner Kinder! Vernichte den Odem meines
Feindes, verzehre wie Feuer, mache seinem Leben den Garaus, rotie ihn aus mit
Stumpl und Stiel! Er werde wie ein abgemihter Feldrain, wie abgeschlagenes
Schilfrohr! Er stiirze in sich zusammen. wie ein ausgebranntier Reisighaufen, er
werde wie ein abgewaschener Reibsiein, wie ein mit Wasser auszeschiittelies
Bambusgelil}!! Keine zwei sollen iibrig bleiben, — ja nicht einer! Sein Reisfeld
bringe keine Frucht; es sei niemand da, die Reisviigel fortzuscheuchen. Ohne
Nachkommen sierbe die ganze Sippe, — keiner behalie einen Genossen! Also
mache dich aul. GroBvater. bei Sonnenregen und Wolkendunkel, dall er im
Stehen erbebe. im Sitzen zusammenschauvere, im Liegen erschreckt aulfahre, weil
unser Grollvater ihm den Odem nimmt!™®)

Sandgemiilde und Heilkuren

Auf magischem Wege geht die Behandlung von Krankheiten bei den Navahos
vor sich, die sich dazu jener wundersamen Bodenbild e r bedienen, von deren
groffem iisthetischen Reiz friiher gesprochen wurde. Das Wesentlichsie der Be-
handlung besieht darin, dalt der Kranke auf ciner bestimmiten Stelle der Bilder
niedersitzen mul! und dal} der Schamane oder der Gott selbst dann seine mit
Speichel befeuchteten Hiinde auf besiimmte Punkte der Malereien und alsdann
die so gefiirbten Handflichen auf den Patienten driickt. So iibertrigi er also die
Substanz und damit die Heilkeiflte der gitilichen Figur auf den Leidenden. Zu-
gleich verbindet sich mit dieser Bemalung cine kriiftige Massage.

Das Bild nun an sich siellt jeweils ein Ereignis aus der Myihologie der Navahos
dar. So unsere Abbildung (Farbtalel I1) eine Vision an einem See. Der schwarze
Mittelpunkt svmbolisiert den See, das schwarze Kreuz iibereinander gelegie
Stamme. und die farbigen Randsireifen bedeuten mit threm Weill den weillen
Wasserschaum, mit threm Gelb Wasserpollen, mit ihrem Blau und Rot Farben
des Regenbogens. Zwischen den Kreuzbalken wachsen vier Korndahren, wie am
Rande des Sees in der Mvyihe, in den symbolisierenden Farben. Acht Gottheiten
sitzen auf den schwimmenden Balken, darum sind sie ohne Beine gegeben. Vier
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Gottheiten stehen aufrecht an der Peripherie, daher sind ihre Beine zu sehen.
Die Rundheit des Kopfes bedeutet bei den Figuren, daBf sic minnlich, deren
Fekigkeit, dal sie weiblicher Natur sind. Die Figuren im Norden und Siiden
reprisentieren Gebirgsschaf-Gottheiten, die in dem zu Grunde liegenden Mythus
eine grolle Rolle spielen. Die weille Figur im Osten ist Hastsevalti, die schwarze
im Westen Hastsehogan. Er und jene beiden Gottheiten sind gedacht als Ansioller
und Beweger des Kreuzes. Das ganze Bild ist eingefaBt von der Regenbogen-
Gittin, in deren freie Hinde die Medizinschale gestellt wird, so daB auch sie sich
aktiv an der Heilung beteiligt. [Die Darstellung als solche aber ist die Wieder-
erweckung des mythischen Vorgangs, wie die Fesie der Puebloviilker iiberhaupt

zur Dramatisierung ihrer Legenden neigen.

Dyie eigentliche Behandlung ging in dem Falle, den Matthews beschreibt, so
vor sich. Bevor der Kranke herbeikommi. vollzieht der Schamane schon ein paar
rituelle Handlungen: er streut Mehl und Samenstaub auf die Figuren usw. Als-
dann beginnt ein Gesang, der das Erscheinen der Goitheiten ankiindigt und he-
gleitet. Der Patient selbst tritt nun ein, stellt sich aul die Ostseite des Boden-
bildes und streut Mehl nach allen vier Richiungen dariiber. Dazu spricht er:
oIn Schinheit wandle ich. In Schinheit ist’s wieder vollendet. In Schénheit er-
hole ich mich wieder. Schinheit vor mir, so wandle ich. Schiinheit hinter mir,
so wandle ich. Schinheit iiber mir, so wandle ich. Schinheit unter mir, so wandle
ich, Schinheit rund um mich her, so wandle ich. So wird es wundervoll werden,
mein Enkelkind.” Dann triit der heilende Goit in die Erscheinung, taucht einen
Zederzweig in eine Wasserschale inmitien des Gebiaudes und besprengt die
wichtigsten Punkie der Darstellung. Nun nimmt der Kranke auf dem westlichen
Kreuzbalken Platz. Der Gott selbsi geht daran, die gitilichen Figuren mit dem
Wasser zu besprengen, das von der Hand der Regenbogengittin gleichsam ge-
halten wurde, dann nimmi er Farbstaub von den beleuchieten Figuren und iiber-
trigt sie von ihren Fiilen auf die des Patienien, von ihren Képfen auf den des
Kranken und so fort. In diesem Falle nahm also ein Gott selbst die sonst oft
vom Schamanen vollbrachten Heilungsakte vor. Es schlieBt dieser Akt mit dem
Finatmen vom Rauch verbrannten Pulvers durch den Kranken.

Zu demselben Zyvklus des Festes gehirt die Abbildung auf Farbtafel 111, Sie soll
eine Zeremonie darstellen, die zwischen Gotiheiten an einem bestimmien mythi-
schen Platze statigelunden. Dieser Ori ist durch die umrahmende Figur ange-
deutet. Das Gebiiude steht in einer langen Hiohle gegeniiber einem weilllichen
Kliff. Die schwarze Linie im Westen stellt die Hihle dar, die schmalen weiBen
Randlinien - repriisentieren die Hiuser in der Héhle. Die Legende berichtet, dal
der Regenbogen die Wohnungen der Gitter erleuchtete, darum zieht sich seine
Gestalt auf dem Bilde durch die schwarzweille Linie hindurch. In der Mitte der
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Grundlinie erhebt sich in Absiufung eine Wolke, aus welcher eine Korniihre in
die Hiohe wiichsi. Die zwoll Figuren inmitien des abgeteilten Doppelraumes sind
Gottheiten, teils Gotter, teils Gittinnen. Die Heilakte werden hier, nur kompli-
zierter von einem grilleren Gefolge der Gotter, in grundsitzlich gleicher Art
vorgenommen, wie bei dem fritheren Bilde. Auch hier ist das Wesentliche die
Einbeziechung des Kranken in die aktualisierte Mythologie durch die Gotter
‘."-1.‘"1!'\'-'[.

Religiose und magische Ornamentik

In den Fetischfiguren. den Sandmalereien usw. gewinnt die Zauberkraft ihren
selbstindig wirksamen Ausdruck, da die ganze Gestalt von Magie durchdrungen
und iiberdeckt wird, doch bleibt, so oft auch an ihre Wirksamkeit appelliert wird,
eine gewisse lsolierung gegeniiber dem tiglichen Leben bestehen. Damit war der
regen, in jedem Augenblick mit den Einfliissen unsichtbarer Wesenheiten be-
schiftigten und ihnen miltravenden Phantasie der Naturvilker nicht villig Ge-
niige getan, lhr mulbte es darauf ankommen, immerfort gegen schidliche An-
griffe geschiitzt zu sein und andererseits im gleichen Malle die Hilfe jener Michie
in Anspruch zu nehmen. Dies konnte nur so ins Werk gesetzt werden, dalt auch
die Gebrauchsgegenstinde des Alltags sichtbar unter den Schutz der Goitheiten
und Diimonen gestellt wurden. In auBergewihnlichen Fillen mochte man dann
zu der Fetischen und zu dem Medizinmann seine Zuflucht nehmen, — tagaus,
tagein jedoch multen Symbole an deren Stelle treten, die ihre Zauberkrafi
weniger dramatisch, aber doch sichthar und unzweideutig innehatten. Hier ist die
Wurzel der religitsen und magischen Ornamentik der Naturvillker gefunden.

Zugleich ist damit ein augenfilliger Unterschied zwischen der zivilisierten und
der primitiven Gebrauchskunst erkliirt. Bei den neueren zivilisierten Vilkern hat
sich mehr und mehr die Tendenz durchgesetzt, eine abstrakie Form ohne Orna-
ment herauszuarbeiten. Der reine Zweckgedanke entscheidet hier iiber die Ge-
staltung, der das Ornament besten Falles zur Verdeutlichung des Nutzens und
Gebrauches ein- und untergeordnet wivd. Der Rationalismus der Zweckmiillig-
keit herrscht. — Ganz anders bei den Primitiven. Auch hier ist der Gebrauchs-
zweck von wesentlicher Bedeutung, aber es verbindet sich sogleich mit ihm der
Gedanke einer Zusammenfassung mii religitsen und magischen Werten. Wohl isi
dieser Gedankengang bei der Gebrauchskunst nicht ganz so deutlich, wie bei der
Veranstaltung von Jagden usw., deren guier Erfolg mehr magischen Kriften der
Priester und dem Einflusse unsichibarer Gewalien zugeschrieben wird, als der
Giite der Waffen und der Kraft der cigenen GliedmaBien. Denn die Notwendigkeit
zwingt zu einem starken Gefiihl fiir das einfach Zweckhafte der Gebrauchsgegen-
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Abb. 5la. Ornamentik der Huidhol=-Indianer

stiinde, wie Schiissel,
Pfeil, Lazerstatt usw.
Aber auch hier triti
jener Wille zur mig-
lichst engen Verbin-
dung mit der iiber-
michticen Welt un-
sichibarer Kriifie in
Geliung  und  sucht
nach Miglichkeit sei-
nen Herrschalisan-
spruch durchzusetzen,
Seinem  Antrieh ent-
springt eine fast un-
endliche Fiille man-
niglacher Ornamente.
Gewil sind nicht alle
nalurvilkischen Ver-
gierungen soleich als
magisch  oder ul]gu-
mein  religios aufzu-
fassen. Jene vielfilti-
gen  Ornamente, die
K]'[’i'l}l'l' E“"i lll"l]. _.:.'.,l'i_l-
pahos  Nordamerikas
untersucht hat, haben
anscheinend gar keine
religitse  Bedeutung,
So o merkwiirdig  und
geschmackvoll  diese
Indianer Prairie-Wiir-
mer oder Biiffel oder
allgemeine Ideen, wie
Gliick usw. in villig

absirakier, geometrischer Ornamenie ihrer Mocassing usw, darsiellen, so wenig

hat diese Art cinen metaphysischen Sinn, der iiberdies auch dadurch geschmiilert

wiirde, dalt Frfindung und Ausdeutung ganz individuell verschieden ist®) —

Fbenso profan gebirdet sich das Gebiet der Siidsee, das Emil Stephan unter-

sucht hat.*)
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Aber es bleibt immerhin eine reiche Fiille von
Figuren und Motiven, die religidsen und ma-
gischen Impulsen ihren Ursprung verdanken.
All die Miglichkeiten, welche in der natur-
villkischen Geisteswelt lieren, werden ausge-
!-:{'llfilﬂ'l: Goitheiten, Ahnen, Totemwesen, -
monen werden angerufen. Aber nicht blof? an-
rerufen, aulgelordert, sondern in ithrer Wesen-
heit hereingezogen in die irdische Welt. In
dem sie in ihren Svmbolen und Bildern auf

den Gegenstinden des tiglichen Gebranches
"“'J.r-""l”'i"'J” werden, nehmen sie |h'|lll|,t_":l':‘i|'- Abb, 51h. Ornamentik der Huichol-Indianer
lichen Anteil am Ergehen der Menschen,

werden sie zu ihren Schiitzern und Dienern. Threm Unwillen entgeht man, indem
IT14L TN ]Ill l!‘l‘:'llllfl'li'!ll"f! |II| Hl'-]h". Ilit1., IIIIJ' (J‘llll.'-d !"l"\".'l"f'l’nl TR n l'!“"ll‘ﬂ:ll I:]"r'i"l llil‘?\i‘ll
sichibaren Anruf ithrer Krali. So ist man sowohl geschiitzt, als auch geliirdert.
Die reichste Systematik solcher religitsen Ornamentik hat C. Lumholiz bei den
Huichol-Indianern des westlichen Mexiko entdeckt und beschrichen, Dies
Volk trigt tiberall seine Gebete und religivsen Geliihle in sichtbarer Form mit
sich: Giirtel und Binder werden als Regenschlangen auszgedeutet und gelten als
Gebete um Regen und um das, was in seinem Gefolge auliriit: reiche Ernte, also
Waohlstand, also Macht. Xhnlich
bedentungsvoll  sind Zeichnun-
een einer Blume, die zur Regen-
zeit blithi und somit auch ihrer-
seits eine Bitie um Wachsinm
des Geireides  ast. Das Aug-
ornament ist das Symbol  der
Krali des Schavnens, und das
Ornament, welches das  Auge
Gottes  bedentei,  driickt  den
Wunsch awus, dal} Golies .'LII;_'r'
auf dem Triger ruben moge.
Alle Ornamente also sind [ort-
withrende Gebete!

Der regelmiltiz  abstrakt geo-
metrische Ausdruck fiir sie ist

freilich nicht immer ecindeutig,

Denn das gleiche Symbol kann



vielerlei bedeuten: Zick-Zack-Linien etwa Regenschlangen, Blitze, das Meer rund
um die Welt, auch Tiler und Hiigel am Horizont, auBerdem Pllanzen mancherle
Art. Aber der religitse Gehalt bleibt unzweideutig stark.?)

Ebenso ausdrucksreich, wenn auch mehr symbolisch als beschwirend ist die Op-
namentik der Pueblo-Indianer, wie sie auf ihren alien Tiiplereien mit
starker Stilkrafi sich ausbreitet. Charakteristischer Weise wird das Gelilt selhst
als lebendig aufgefaBt und eine Reihe von Verhaltungsmaliregeln beim Brennen
hat in dieser Meinung ihren Ursprung. So sind denn auch die Verzierungen der
GefdBe voll Lebenskraft und voll von mythologischem Sinn. So werden
etwa die Gottheiten der Winde durch Voluien, der Regenbogen durch den Halb-
kreis, der Blitz durch die Zickzack-Linie dargestellt. Die ornamentale Kompo-
sition, die wir abbilden (Abb. 52), bedeutet den Himmel (a), den Platz der Himmels-

Abb. 52. a modernes und b altes Regen-Symbol der Hopi-lndianer

gotter (b), Wolken (c), Regenfall (d), — insgesamt den Sturm, der das Objekt von
Gebeten und Riten war, bei denen man sich des Kruges bediente, auf dessen
Wandwolbung das Ornament sich befindet. Ein Gelilt (Abb. 54) reprisentiert z. B.
die Mutter Erde, ihr gezackter Rand ist der von Gebirgen umgrenzie Horizont,
Ornamente auf der Bauchung stellen Kaulgquappen, Frische usw., kurz Tiere
dar, die einen engen Zusammenhang mit dem Regen haben. Andere Ornamente,
wie die der Butterblume, kiinden die Sehnsuchi nach der warmen Jahreszeit
(Abh. 53).%%)

Voll von mythologischen Beziiglichkeiten sind vor allem die Altire der
Zuiiis. Der Altar der Briiderschafi der Adler-Feder, den wir abbilden (Taf, 60,
ist blaungriin gefirbt und symbolisiert durch seine Farbe das Firmament. Sein
ganzer Aufbau ist ebenso, wie jede seiner Einzelheiten von der gleichen symboli-
sierenden Richtung beherrschi. So sind die flankierenden Holziafeln von den
Gesichtern der Regendiimonen bekriint, deren untere dunkle Hiilfte Regenwolken
und deren abgestulte Bedachung Cumuluswolken darstelli. Die Vorderseite der
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vorderen Bretter zeigen im Norden den gelben Puma, im Siiden den roten Puma.
Zwischen den vorderen und hinteren Brettern ragen zwei Blitzschlangen in die
Hihe. Die beiden hinteren Bretter sind durch den Halbkreis des Regenbogens
verbunden, der das gelbe Gesicht des Mondes irigi. Von oben herab hiingi ein
mythischer Vogel und unter ihm die Figur des Sternes der vier Winde, mif
Cumuluswolken an den vier Enden bedacht. Inmitten dieses Alters sichen Sym-
bole der Lebenskrafi, die vom Weligeisie Awonawilona ausstrimt: Federn, die
eine Korniihre umhiillen; ihre Zahl richiet sich nach der Anzahl der Angehirigen
der Briiderschaft, deren jedem eines dieser Symbole gehirt. Vor diesem ganzen
Aufbau stehen Fetische und heilige Geriitschaften, die wir der Reihe nach be-

w
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Abb. 53. Symbolische Ornamentik der Aufi=Indianer

zeichnen: 1. Puma aus gelbem Sandstein, 2. Bir aus schwarzer Lava, 3. Bison aus
schwarzer Lava, 4. Dachs aus rotem Sandstein, 5, Weier Wolf aus weillem
Quarz, 6. ein Medizinstein aus polierier Lava, 7. und 8. Birenklauen mit Federn,
9. Flote, 10. Korb fiir heiliges Mehl, 11. MedizingefaB mit zwei Adlerfedern,
12. Speise, 15. Steinfigur, 14. ein Gefil}.

Einfacher ist der Zusammenhang mit dem Ahnentum und dem Totem-
wesen auszudriicken, Hier geniigt es, die Gesichter der Vorfahren und die
Leiber der Tiere an den Pfeifenképlen, Tiirbalken, Hiuptlingsstiihlen anzu-
bringen, um iiberall mit der handgreiflichen Gegenwart der Toten auch ihren
wohltitigen EinfluB zu verbiirgen. Es mag dahingesiellt bleiben, ob jene Inter-
pretation, die March in der Weiterfiithrung Stolpescher Uniersuchung polyne-
sischer Ornamente auf Zierkeulen usw. gegeben hat, richtig ist, wonach
diese abstrakt geometrischen Kerbschnitte eine Art Stammbaum bedeuten wiirden.
In der Tat ist die allmihliche Cberleitung aus der rein abstrakten Form ins
Naturalistische der menschlichen Gestalt und umgekehrt moglich. Aber die
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March’sche Interpretation, der gemiB jemes Neben-
und Ubereinander von mathematischen Formkom-
plexen die Zwischenglieder zwischen dem gistilichen
Ahnherven und dem Hauple des lebenden Stammes
bezeichnen sollen, isi vorliufig noch etwas vager. fast
mvihologisierender Natur.™)

Vielfiliiger nimmi die Ornamentik Bezug auf die
Welt der Dimonen. Hier ist die Stitte der eigent-
lich magischen Symbole und Zeichen. Wenn der
: Nordwesi-Amerikaner seine Fischerei firdern
Abh. 54. [)rmumllmrt: Schale der will, so schnitzt er in die Keulen, mii denen er die

Zufi-Indianer, heil. Mehl Fische totschligt, Bilder des Wales, des Seeliwen, des
Haifisches, weil diese Tiere erfolgreiche Verfolger der gleichen Beutetiere sind.
Den Schiisseln aber gibt man mit Vorliebe die Gestali des ergiebigsten Seewildes,
der Robbe.*) Von der symbolischen Bedeutung des Raben auf den Rasseln haben
wir frilher schon gesprochen (5. 53). Siidamerikanische Indianer. die sich
vorwiegend vom Fischfang erniihven, stellen ihre Ornameniik hierauf ein: Ruder
und Boote, Trinkschalen und EBgeriite zeigen Fischfiguren, die zugleich als
Fruchibarkeitssymbole dienen. Ein mythologischer Hintergrund fehlt hier nichi,
da die Fische legendarvisch in manchen Gebieien Siidamerikas als Kulturver-
mittler und Fruchibarkeitsiriiger aufgefaBt werden.™)

Diese Wahrzeichen der didmonischen Macht, der man sich unterwirli und die man
sich hierdurch diensthar macht, sind iiberwiegend naturalistischer Art. Man will
erreichen, dal} der Diimon sein Ebenbild erkennt und anerkennt und sich dem-
gemidl hilfreich erweist. Zur cigentlichen Zaubherei. also der Ausiibung
magischer Wirkungen durch absirakie Zeichen. haben es Stamme der Halb-
insel Malakka gebracht. Sie erfanden ein umfangreiches magisches
Figurensystem, deren Muster die Eigentiimer der Kiimme usw., auf denen
sie angebracht werden, vor Krankheiten und anderem Unheil schiitzen sollen.
Es heilt, dal! ein Goit aus Blumen, die im Besiize des Gottes waren. der die
Krankheiten sendet, die Musier konsiruierie, welche Schuiz gewiihren. Man stelli
sich die Wirksamkeit dieser ganz einfachen, zumeisi ans Strichen in vielfachen
Kombinationen bestehenden Figuren so vor, daB der krankheiishaltize Wind, der
vom Donnergoit gesandi wird, vor ihnen zu Boden Fillt. Oder aber man reibi mit
den in Wasser getauchien Blumenmustern die schmerzenden Stellen.”) Hier ist
es also nicht der Dimon selbst, der zur Hilfe herbeigerufen wird, sondern es tritt
schon eine zivilisierte Zwischeninstanz in Kraft.

-
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Werfen wir zum Schlulf noch einen Blick aufl das Verhiilinis der Orna-
mentik zu den Dingen, deren Verzierung sie hildet.”) Weseniliche Unter-
schiede {rennen die grollen Gebiete und charakierisieren sie in der Art, wie sie
das Zweckhafte mit dem Religitsen und Magischen vereinigen.

In Afrika trennt sich gewissermalBen das Ornament vom eigentlich Zweck-
haften. Auf diesem zweiten Element liegt der stirkere Akzeni. Sitzfliche und
haltende Gestali sind deutlich geschieden: jene wird eben von dieser unterstiitzt.
Das Gefial wird von der |*‘]';:'.'I.II‘. die es hilt oder die es auf dem Deckel bekrint,
durchaus geschieden. Die eigenilichen Ornamente, die es bedecken, bedrohen
nicht sein Eigenleben, sondern ordnen sich seiner iibermichtigen Wiélbung ein.
Diese selbst richtet sich keineswegs nach dem animalischen oder menschlichen
Wesen, die sich mit ithm zu tun machen, sondern folgt seiner eigenen Gesetzlich-
keit der Konstruktion. Das Ruhende, Stehende driickt sich in ithm aus, das auch
in der afrikanischen Myihologie zu spiiren ist. Die Lehre vom Gemachisein der
Welt und ihrer von nun an statischen Existenz findet hier in der Gebrauchskunst
ihren Wiederhall. Eine gewisse Ausnahme bilden diejenigen Dinge, die mit dem
Ahnentum enger verflochten sind. Die Kameruner Pleifenkopfe und die Becher
des Kongogebietes lassen unier dem Impuls des Ahnendiensies ihre ornamen-
talen Elemente zu iiberraschend groller Bedeutung anschwellen. Tind auch die
reich, manchmal iiberreich verzierten Tiirpfosten Kameruns verdanken wohl der
gleichen Quelle ihre enggedriingten, da und dort iibereichen Schnitzereien.
Anders die nordamerikanische Ornamentik. Die Schnitzereien der
Nordwesi-Stimme folgen dem eingewurzelten, tierhalten Antrieb, der auch in
ihrer Mvythologie erkennbar ist. Gefifle und Liffel werden als tierische oder
menschliche Gebilde gegeben, und diese organischen Bildungen setzen sich nicht
scharf, wie in Afrika, von dem eigentlichen Gebrauchsieil ab, sondern gehen un-
mitielbar in ihn iiber oder schmiegen sich zu untrennbarer Einheit an ihn an.
So gibt man eiwa der Fetischiissel die Form einer Fischoiter oder eines Vogels,
— der Leib dieser Tiere selbsi bildet die Hohlung des Gefiilles, oder die Orna-
meniik lili in [ihlbarer Plastizitit die tierischen Formen hervorireien.

Ebenso scharl dullert sich der dramatische Charakter in den Arbeiten der
Pueblo-Indianer. Freilich nur ins Absirakie gewandi, wie dies ja auch
bei ihrer Mythologie der Fall ist. Auch hier iriti der ornamentale Teil des
Werkes in den Vordergrund und lenkt die Aufmerksamkeit durchaus von dem
Gegenstande selbst ab. Die Formensprache dieses Dinges selbst nun ist eben-
falls abstrakt geworden: kantig, eckig (wenigsiens bei den alten Stiicken) und
ordnet sich so der ganzen, aul das Absirakie gerichieten Art dieser Vilkergruppe
ein. Diese Finordnung ist aber zugleich eine radikale Unterordnung: wenn auch
der Nutzwert erhalien bleibt, fiigi sich doch seine Formensprache nach Mig-
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lichkeit in den Willen zum Symbol ein, der das ganze Leben der Puebloindianer
regieri, indem etwa die Randung eines GefiBes als Darstellung des Horizontes
gemeint ist. Der organischen Art der Dramatik iritt hier die abstrakie Weise zur
Seite, — wie dies auch in den beiderseitigen Mythenwelten der Fall ist.

Vergeistigter als die afrikanische und amerikanische Ornamentik ist die Formen-
sprache Ozeaniens, besonders Polvnesiens. Von jeher ist der eminente

Abb. 55. Dedie der Tlingi-Indianer (Nordwest- Amerika)

Schwung aufgefallen, mit dem sowohl die Gefille, Keulen, Ruder, als auch ihr
ornamentaler Schmuek geformt sind. Einen bewunderungswiirdigen Reichtum hat
vor allem Neu-Seeland hinterlassen. Hier gehen die abstrakteren Form-
elemente mit den notwendigen Dingformen eine Einheit ein, in welcher aber dem
Impuls der abstrakien Bewegtheit der Sieg zufillt. Von Uberwucherung der
Ornamentik kann man schwerlich sprechen, wohl aber davon, dal das Ding, sei
es nun Gefdl} oder Tiir oder Hauspfosten, zur Grundlage der reichen Verzierung
wird, die sich dariiber ausbreitet. Wie es in der eigentlichen Plastik sich mit der
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Blockeinheit verhielt, so geschicht das Gleiche auch hier in der Gebrauchskunst:
das Ornament miBachtet nicht die sirenge Gebundenheit an die nuizhalte Grund-
setzung, aber es treibt sein Spiel mit dieser Gesetzlichkeit, indem es sich fast
zum Eigenwert erhebi. Gerade die Absirakiheit ihrer Linienfiithrung laBt etwa
die Trigerfiguren einer Schiissel mit dieser vermige der ldentitit der Zierlinien
zusammenschmelzen, die sich wie ein Schleier iiber beide Elemente ausbreiten.
Das unaufhirliche Auf und Ab der Spiralen und Verschniirkelungen, das sich
Verflechien ihrer verschlungenen Giinge, das auseinander Hervorwachsen und
wieder ineinander ZuriickflieBen formuliert in einer malerischen, nicht tiel in die
Materie einschneidenden Art der Bearbeitung ein Bildgefiige, das in seiner ganzen
Tendenz gut zusammensiimmi mit jenem wogenden Welibild, das aus den hei-
ligen Gesiingen der Polynesier aufleuchiei: mit seinem dynamischen und zugleich
vergeistigenden Sichaufschwingen aus dem dunklen Hintergrund der Urnacht in
das Licht des Tages und der Bewulitheit.

Die ornamentale Art und Kraft Melanesiens ist dem gegeniiber geringer.
Die Musterung ist einfacher, kiirzer im Atem, mehr auf Ruhe eingestellt. Dafiir
tritt der dingliche Zweck schiirfer hervor. In gliicklichen Momenten gelingen
dann Resultate, wie etwa die groBen Schalen der Admiralitiitsinseln, die durch
die Fiille ihrer Kraft und die Beschwingtheit ihrer Umrisse immerhin erstaunlich
sind. Aber im Ganzen trigt die melanesische Gebrauchskunst im Verhiltnis zur
polynesischen den gleichen Unierschied zur Schau, der auch ihre Mythologien
trennt, da Melanesien ein geringeres Mall an Phantasie und Grole der Wesens-
Schau zeigt.

Die Ornamentik Indonesiens neigi noch stirker zum Kunstgewerblichen,
wie die Melanesiens, Eine weit grilere Fiille verschiedenartiger Motive besticht
zundchst. Aber man erkennt bald den EinfluB der vielfaltigen Einfliisse, die sich
rerade auf diesem Erdgebieie kreuzien. Bei aller Anerkennung der technischen
Gewandtheit bleibt doch zuleizt das gleiche Gefiihl, wie angesichts indonesischer
Mvthologien bestehen, daB der iiberaus kuliivierie Verzierungsirieb und fabu-
lierende Drang ohne den Gehalt ist, der ihm wahrhafie Grifie und Schinheit
verleihen konnte,



Zusammenfassung

Wir haben die vorliegende Untersuchung der Bezichungen zwischen Religion und
Kunst der Naturvillker unter der Voraussetzung der identischen Einsiellung von
iisthetischer und religivser Einstellung gefiihrt. Diese Vorausseizung war zuniichst
eine Arbeitshyvpothese und es fragi sich nun am Schlull der Arbeit, inwieweit sie
rerechtfertigt worden sei,

Bevor wir aber die Ergebnisse im einzelnen zusammenstellen, scheint es mir
zweckmiilig, zwei andere Versuche zu streifen, die von vilkerkundlicher Seite
beifillig begriit dem Problem des Zusammenhanges der naturvilkischen Kunst
mit den sonstigen Erscheinungen der primitiven Welt von zwei anderen Seiten
her niher zu kommen suchen. Der eine Versuch glaubt eine durchgingige Ab-
hiingigkeit der Kunstiibung von den Wirtschaftsformen, der andere die Ab-
hiingigkeit der Kunst von soziologischen Bedingungen nachweisen zu kinnen.
Die erste Theorie ist dem Geiste der materialistischen Geschichis-
theorie entsprungen. Angedeutet von E. Grosse, in griBerem Umfange aus-
gefiilhrt von H. Kiihn, gebilligt von K. Woermann. macht sie einen scharfen
Schnitt zwischen naturalistischer und abstrakier Kunsiprigung und versucht zm
zeigen, dall die naturalistische Kunst lediglich im Bereiche von Jagd und Fisch-
fang treibenden Stimmen, die abstrakie Kunst aber im Kreise Ackerbau treiben-
der Vilkerschafien zu finden sei. Die Erklirung fiir solche Verteilung der Kunst-
formen sucht sie cinerseits in der iniensiven Beschiiftigung der Jiger mit ihrem
Wild, die sie zur scharfen Beobachiung awinge., wihrend andererseits der Acker-
bauer diese innige Berithrung mit dem Getier nicht mehr fiir seine Existenz noi-
wendig habe,

Es mul! schon theoretisch bedenklich machen, daP diese Erklirung iibersieht, wie
eng der Viehziichter mit seinen Tieren verbunden ist, — sie miillte also auch im
Bereiche der Viehziichter naturalistische Formen der Kunsiprigung nachweisen.
Dies geschieht jedoch nicht. Aber auch der tatsiichliche Befund spricht somst
gegen die behaupiete Abhiingigkeit der Kunstiibung vom wirtschaltlichen Be-
trich. Denn das gleiche Gebiet der Eskimo in Alaska, deren naturalistische Ritz-
zeichnungen zum Beweise jener Abhingigkeit herangezogen werden, ist das Ur-
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sprungsland absirakier Formen von Dimonen-Masken, deren subjektive Phan-
tastik ebenso eigenwillig, wie ergreifend ist. — Die Darstellung von Gegenstiinden
und Ortlichkeiten auf den tjurungas der Australier, bei denen man gemil? ihres
Jigertums einen rein naturalistischen Kunstcharakter vermuten miillte, isi
wiedernm absolut abstraki. teils ornamental, teils arabeskenhaft bewegt.
Andererseits lilit sich zeigen, dal} auch die andere Seite der Theorie, welche dem
Ackerbauer eine besonders abstrakte Kunstart zuschreibi, ebenfalls die Leugnisse
tatsdchlichen Befundes gegen sich hat. Denn der Ackerbau ireibende Neger des
Kameruner Graslandes ist der Schispfer einer durchaus naturalistischen Kunst, wie
ja auch Benin und Siid-Nigerien iiberhaupt eine tiberwiegend naturnahe Kunst
hervorgebracht haben, Daliir zengen nicht nur die Arbeiten der Gebrauchskunst,
sondern auch die kultisch wichtigen Masken und Gétterbilder. Kaum minder
pragnant ist der naturalistische Einschlag in den Arbeiten des dstlichen Kongo-
gebieles, wo es sich ebenfalls um bodenbebauvende Stimme handelt. So klafft auch
hier ein Zwiespalt zwischen der vermuteien und der tatsiichlich geiibten Kunst.
Angesichis all dieser Widerspriiche kann von einer Allgemeingiiltigkeit der
matierialistischen Erklirung nicht die Rede sein, — weder im Bereiche der
zeichnenden, noch im Bereiche der plastischen Kunst.

Ein anderer Versuch, den Fritz Gribner mit dem Aufgebot griflerer s o zio-
logischerund weltanschaulicher Perspektive angedeutet hat, scheint
mir nicht minder miflungen. In seinem ,, Welibild der Primitiven™ (1924, Miinchen),
das eine Reihe recht wertvoller Problemstellungen und Materialien enthilt, geht
er im Ganzen von dem Ergebnis der soeben kritisierten Theoretik aus, sucht aber
den Grund der formalen Unierschiede naiuralistischer und absirakier Kunst-
arten im soziologischen und weltanschaulichen Charakter zweier groller Schich-
ten und Kulturkreise zu verankern. Die bodenbauenden Vilker sind nach seiner
Darstellung zugleich mutier-rechiliche Kulturen mit animistischer Weltauf-
fassung, wihrend die eigentlich als primitiv geltenden Stimme, inshesondere die
Australier und Buschminner, der magischen Einstellung huldigen sollen und in
wirtshaftlicher Hinsicht nomadenhafte Jiger sind. In diesem wirtschafilichen
und weltanschaulichen Unterschied meint er auch die Unterschiede der Kunst-
formen begriindet zu finden, — er fiigt also der materialistischen Theorie nur einen
idealistischen Uberbau hinzu. Als dritte groBe Gruppe setzt er den vater-
rechilichen Kreis hinzu, dessen Kunstiibung nun freilich nicht niher analysiert
wird.

Eine Kritik- dieser Darsiellung Graebners braucht zu keinen anderen Argu-
menten zu greifen, als zu denen, die schon der Meinung Grolies gegeniiber gel-
tend gemacht wurden. Der Tatsachenbefund, von dem sie ausgeht, als sei er eine
festgefiigte Grundlage, ist in wesentlichen Teilen falsch. Als besonderes Material
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des Gegenbeweises aber kilnnte man die vielen Ahnenbilder anfithren, die durch-
aus naturalistischer Art sind, — ganz im Gegensatz zur Folgerung der reinen
Abstraktion, die man aus der Grachnerschen prinzipiellen Theoretik der animisti-
schen Auffassung im mutterrechtlichen Kreise ziehen miilite.

Wertvoll jedoch bleibi die Theorie Grachners insofern, als sie die wesentlichsten
Bezirke der naturvilkischen Kunst im Bereiche der mutterrechtlichen Ein-
stellung zeigen wiirde, falls sie in ihrer Einteilung zu recht besteht und falls die
Arbeiten der Buschminner aus der Reilhe der naturvilkischen Kunst zu streichen
wiiren. Sind solche Thesen richtig, so wiirde dieser Ursprung der wesentlichsten
Kunstiibung die metaphysische Auffassung des Kiinstlertums bestitigen, die nicit
ausschlieBlich im minnlichen, sondern ebensosehr im weiblichen Wesen und in
ihrem Zusammenf{lusse die Quelle der kiinsilerischen Produkiivitit sicht. Aber
so interessant diese Perspektive ist, so problematisch sind noch ihre Voraus-
Selzungen.

Beide Theorien des Materialismus und der Soziolngie kitnnien ibrigens umgekehrt
werden, Da die Kunst in schopferischer Eigenkraft handelt, liegt der Versuch
nahe, micht in Verschiedenheiten der Wirtschalt und Rechisverhiilinisse die
Quelle der Kunstarien, sondern in der Verschiedenartigkeit der kiinstleri-
schen Einstellung die Anregung zur wirischaltlichen und sittenhafien
Differenz zu suchen. Aber wie man auch immer die Akzente der Anregung
und des eigentlichen Ursprungs setzen mige, es fehlt auch solchem wahrhafteren
Versuch die noiwendige Unterlage des tatsiichlichen Befundes, da sich keine
durchgiingige Parallelitit des Verhaltens der verschiedenen Funktionen und
Phiinomene nachweisen lilit.

Wesentlich anders ist das Ergebnis der von uns angesiellien Uniersuchung der
Beziehungenvon Kunstund Religion. Von vornherein nahmen wir
den Standpunkt der akiivistischen Eigenkraft beider Sphiiren ein, der uns von
dem passivistischen Irrium inhalilicher Asthetik freihilt.

Wir haben unsere allseitige Aufmerksamkeit im wesentlichen auf drei Gebiete
gm—irln:ct: Afrika, Amerika, Siidsee. s ergab sich bei der Uniersuchung fiir
Afrika das Uberwiegen des siatischen Charakiers im Bereiche der hiheren
Mvthologie, des Ahneniums, des Dimonischen. der Magie durchaus in Parallele
mit dem allzemeinen statischen Wesen der afrikanischen Plastizitiit. Es ergab sich
fiir Amerika, inshesondere die niher untersuchien Gebiete Nordamerikas, dalB
im Mythus, im Dimonentum und in der Magie der dynamische Charakier einen
iiberwiegenden EinfluB ausiibi, wie denn auch die plastischen und malerischen
Arbeiten jener Gegenden den gleichen Typus zur Schau stellen. Dieser Charakter
des Dynamischen wird in der Siidsee weiterhin gesteigert und aus dem Be-
reiche der Plastizitit nunmehr in eine wesentlich malerische Art iiberfiihrt, die
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ihm den Einschlag der dramatischen Schwere nimmt und an seine Statt den
Schimmer schwebender Leichtigkeit setzt.  Dieser Charakier der [lieBenden
Leichiigkeit und dekorativen, groBlinigen und grolBfigurigen Gestikulation ist
sowohl im Bereiche der hohen Mythologie, wie des Ahnentums, der Diimonen und
der Magie fesizustellen: iiberall sirebt das Objektive zur Subjekiivierung der
Vergeistigung,

Weniger klar laftt sich das weitere Problem entscheiden, ob die cigentlich religitse
Kunst zugleich einen lormalenSondervcharakier zeigh. In verschiedenen
Bezirken scheint uns eine Parallele zwischen ticferer Religion und ab-
strakierer Kunstibung vorzuliegen. So erkliaven wir die griillere Abstrakiheit
der totemistischen Bildwerke in Australien verglichen mit denen Nord-
westamerikas und Afrikas aus der stirkerven religiosen Bezogenheil der jeweils
abstrakteren Bildungen. Der gleiche Einllul} schien uns die grillere oder ge-
ringere Monumenialitit und Erhabenheit der melanesischen, polynesischen,
afrikanischen Ahnenfizuren zu erkliaren.

Besonders offensichtlich ist die religitse Einwirkung auf die Kunstform bei den
Eskimos sichitbar. Hier klafft ein aullerordentlicher Unterschied zwischen den
grazivsen, durchaus auf die naturalistische Wiedergabe der Umrilflinien einge-
stellien Ritzzeichnungen und den absiraki expressionistischen Dimonen-Masken
gefiirchieter Wald- und Berggeister. Zwischen beiden Gruppen steht das Masken-
tum. mit dessen Hilfe die Geschlechter der Fische, Schwiine usw, beschworen
werden: wie in der zugrunde liegenden Idee ist auch in der Formpriigung diese
Doppelheit von Naturalismus und Abstraktheit unverkennbar.

Problematischer wird dies Verhiilinis von Kunstform und Religiositit [reilich
gerade im Bereiche des Gotteshildes selbst. Yon vornherein wird man im
Sinne jener Feststellungen bei der Gottheit eine iiberwiegend abstrakte Figu-
ration vermuten diirfen. Dies trifft in der Tat bei den nordamerikanischen
Puebloindianern zu. Aber weder in der Siidsee noch in Afrika zieht die Kunsi-
iibung die genau gleiche Schluliffolgerung, — hier wie dort bleibt das mensch-
liche Gesicht und der menschliche Leib nachfiihlbar erhalten. Man isi geneigt,
die amerikanische Formbildung durch die Verschmolzenheit des Goites mit der
allgemeinen und insofern abstrakten Naturkraft zu erkliren und fiir Afrika und
die Siidsee die mangelnde Reinheii der Ideniitit beider Polenzen geliend zu
machen. In der Siidsee unterscheidet sich der Gott von der ihm zugeordneten
Kraft der Natur und darf und mult daher, bei seiner Bildgesialtung, menschliche
Ziige tragen. Fiir die jorubische Gitierwelt Afrikas ist wohl der manistische
Einschlag von wesentlicher Bedeutung gewesen, da jede Gottheit nicht hlol} die
Naturgewalt repriisentiert, sondern zugleich Stammvater eines Clans ist: so ist
hier die naturhafte, vermenschlichende Bildung begreiflich und notwendig. Die
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gleiche Doppelheit des Ursprungs darf man vielleicht anch bei den Doppelmasken
Kameruns mutmafen.

Man darf also im Ganzen nur bedingt den Schluff wagen, dal die Kunsiform
cinen um so :1]:-.*-:tl‘;lktl." ren Charakier i".l‘[gt, |1. i]l];zrmi.'inv re
religiiise Miachie sie darstellt.

Man kinnte vielleicht meinen, dalt jener Nachweis einer Parallelitiit der Religion
und der Kunst vorauszusehen und einer besonderen Bemiihung nicht wert sei. da
religivse und kiinsilerische Vorstellungsart von vornherein als identisch anzu-
schen wiire. Daft dem aber nicht so ist, geht ans dem Vergleiche der Formkriifte
hervor, die uns bei den Indonesiern im Bereiche ihver Ahnen-Verehrung
und ihrer Ahnen-Bilder deutlich wurden: eine auBerordentliche Stirke der
Religiositiit kontrastiert mit einer fast unbegreiflichen Belanglosigkeit der Bild-
form. Hier ist die verschiedenartige Qualitit das Problematische der Ver-
gleichung. — An anderer Stelle stehen wir vor einer noch wesentlicheren Sehwie-
rigkeit der verschiedenartigen Einstellung, die aus dem Vergleiche der mytho-
logischen und der kiinstlerischen Produkie der Zentralaustralier er-
wichst. Bei diesen ist die mythenbildende Phantasie durchaus naturnahe, denn
die Beschreibungen der Handlungen und Erlebnisse der Totemgiiter sind voll
von naturalistischen Ziigen, Ganz anders aber sind die Zeichnungen der heiligen
Iilzer und Steine, der sog. {jurungas, bei denselben Stimmen, denn sie sind mit
einzelnen wenigen Ausnahmen durch und durch absiraki. Und ebenso proble-
matisch ist fiir die schirlere logische Priifung und Vergleichung der Umstand.
dalt die Deifikation der tievischen Totem-Ahnen in Australien zu abstrakieren
Bildungen geliithrt hat, als die wenn auch manistisch beeinflultte Darstellung
gittlicher Wesenheiten in Afrika, Amerika, Ozeanien. — In beiden Fillen ist
ein wesenhafter Unferschied beider Gebiete des Geistes. der religisen und
asthetischen Spharve, unleugbar, Der etwaige Hinweis aul die Unmoglichkeit bild-
hafter Darstiellung wird durch das Vorhandensein zum Teil sehr realistischer
Arbeiten aus dhnlich kultivierien Gebicten Ausiraliens®) widerlegt. Es bleibt noch
die hypothetische Erklirung jenes Unterschiedes aus dem vielleicht zu vermuten-
den verschiedenen Alier der {jurungas und der Mythen iibrig, aber damit ist der
gesicherte Boden der Untersuchung wieder verlassen. So stehen wir hier doch
noch vor einer ungelisien Schwierigkeit. vielmehr vor einer Taisache, die in
diesem Falle jedenfalls die durchgiingige Ubereinstimmung von kiinstlerischen
und mythologischen Formrichtungen verneint. Das ist umso interessanter, als diese
) Liese Uberlegung gewinnt noch an Grewicht, wenn man die von Howith in seinem Buche «The Native
Tribes of South-East Ausiralia® (1904, London) 5. 5353 gegebene feeilich sehr schlechte Abbildung einer

menschlichen I-‘i;:ur fiir F,'m1.\1:1'|1||:1;Ls~2:}n~|||uuiru mit ihrem ziemlich naturalistischen Charakter
hetrachiet.
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Stimme der Aranda und Loritja zu der unieren Stufe, zu den eigentlich ..Primi-
tiven”, immerhin mit mutterrechtlichem Einschlag, gehtren. Es zeigi sich schon
in dieser Schicht eine verhiilinismiBige Selbstindigkeit der religitsen und kiinst-
lerischen Produkiivitit von einander. Aus dieser Feststellung kann man freilich
keine weitreichende Folgerung ziehen, da es durchaus noch unklar ist, ob man
eine zeitliche Entwicklungsreihe der primitiven, mutterrechtlichen, vaterrechi-
lichen Einstellung aufstellen kann.

Wir werden uns also, wie es scheint, zuniichst damit begniizen miissen, in den
grollen Gebieten der religitisen und kiinstlerischen Mvithik
der Naturvilker eine Parallele zwischen Religion und
hunst aufgewiesen zu haben, indem wir die stilkritische
Methode aufdie Religionunddiesinnkritische Methode aufl
die Kunsiwerke anwendeten, Diese Parallelitiit setzt sich nur im Kern
durch, und es bleibt eine grolle Lockerheit der duBeren Schichiungen sichthar, die
eine allseitige und unbedingie Ubereinstimmung zwischen religiGser und kiinsi-
lerischer Anlage und Ausdrucksweise verhindert. Es mul! noch dahingesiellt
bleiben, ob dieser negative Teil des Ergebnisses unserer Uniersuchung dauernd
zu Rechi besiehen bleibt. Die intuitive Vermutung spricht dafliir. Denn das Leben
und Sinnen des naturvilkischen Menschen triigt einen durchaus komplexen
Charakter. Es kennt nicht die Eindeutizgkeit der Beziechungen, die von unserer
gegenwiirtigen Zivilisation iiber alles geschitzt wird, sondern es ist von dem
oszillierenden Pulsschlag des Lebens selbst erfiillt. und es fihli sich in dunkelndem
und wieder sich erhellendem Lichte der Natur wohler, als in der gleichmiBigen
Helligkeit kiinsilicher Beleuchiung. So muft es auch bei unserem Sonderproblem
sich in der Tat so verhalten, daf zwar die Grundhaltung in Kunst und Religion
iquivalentie Wege sucht und schaffi. aber bei der Durchfithrung im Einzelnen
jeweils vielfdliige Abweichungen von dieser Grundnorm nicht nur erlaubt.
sondern auch fordert.

Im tiefen Grunde bewegen sich die religiosen und kiinstlerischen Insiinkte der
primitiven Kuliuren in parallelen Bahnen und schaffen damit jene vorbildliche
Einheit der geistigen Kultur, die auch jetzt wieder das Losungswort der schipferi-
schen Menschen ist. Es bedarf nicht der Untersireichung des wesenhaften Unter-
schiedes. der zwischen der Einstellung des primitiven und des modernen Menschen
herrschi: hier die dynamische, abstrakte Extatik der Utopie, dort im Bereiche der
Primitivitit die Ubermacht der statischen, naiurhaften Mystik der Gegebenheit,
um die tiefe Kluft zwischen beiden polaren Kulturrichtungen deutlich zu machen.
Wesentlicher ist die Einsicht in die Gefahr, welche nicht nur unserer, sondern
aller Kuliur iiberhaupt aus der isolierenden Abstraktion der Kulturfunktionen
erwiichst, und wesentlicher wiederum ist die Hoffnung auf den erncuernden und
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kriftigenden Einfllul}, der unbewultt aus dem Studium der primitiveren, der urtiim-
licheren Kuliuren in unsere Zukunft einstromen wird. Von dem bewuliten Willen
ist hier allerdings weniger zu erwarten, als von dem allmihlichen Wirken
des liebgewonnenen Denkbildes. Hierfiir ist uns das Wort Hegels
die Gewiihr: ,Sobald die Vorstellung einmal verinderi ist, hilt die Wirklichkeit

nicht mehr stand.”



Ubertragungen von Texten und Berichten



Die Auswahl der folgenden Texte, fiir deren Abdruckerlaubnis ich auech hier
den verschiedenen Verlagen meinen Dank sage, wurde von der Erwiigung be-
stimmi, dal} eine Fiille von mirchenhaften Erzihlungen, die ihre Stoffe groBen
Teils aus der Tierwelt entnehmen, bereits versffentlicht ist, so daB dieses ganze
Gebiet hier ausgeschieden werden konnte. Der Hauptakzent wurde auf die
Mvthologie, die sich mit der hiheren Gitierwelt, insbesondere mit ihrer Teil-
nahme an der Weli-Entstehung beschiiftigt, gelegt, da sich hier eine Reihe aus-
gezeichneier Texte vorfindet, die noch einigermalien unbekannt sind. Uberdies
sind die plastischen Arbeiten, welche die Gétter vor Augen fiihren, gering an
Zuhl, — so gleicht die Bevorzugung ihrer Mvihologie den Nachiteil aus, in welchem
sie sich gegeniiber dem reichen Schaiz an Ahnenfiguren, Dimonenmasken usw.
befinden.



Kosmogonische Mythen

Tempelgedicht aus Hawai"

Dieerste Periode
Hin dreht der Zeitumschwung zum Ausgebrannten der Weli,
Zuriick der Zeitumschwung nach aufwiiris wieder,
Noch sonnenlos die Zeit verhiillien Lichies,
Und schwankend nur im matten Mondgeschimmer
Aus der Plejaden niichigem Wolkenschleier
Durehzittert schattenhaft das Grundbild kiinftger Weli.
Des Dunkels Beginn aus den Tiefen des Abgrunds,
Der Uranfang von Nachi zu Nacht.
Von weitesten Fernen her, von weitesien Fernen,
Weit aus der Ferne der Sonne. weit aus den Fernen der Nacht.
Noch Nachi ringsum.
Geboren in Nacht,
Geboren der Abgrund, aus der Nacht als Miinnliches
Geboren das Nachi-Dunkel, aus der Nacht als Weibliches,
Geboren die Milben im Gewimmel, geboren das Gewimmel in Beihen,
Geboren die Wiirmer, die grabenden. dic Erde aufwerfend. geboren ihre
Mengen mit Nachkommenschafi,
Geboren die im Schmuiz sich windenden. geboren ihre zuckenden Reihen,
Geboren See-Eier ohne Zahl, geboven ihre sirveifige Nachkommenschaft
in Reihen.
Es folgt die Entsichung von allerhand Seegetier: Muscheln, Seeschwiimmen usw.
Dann fihri der Hymnus, zur geschlechtlichen Zeugung iibergehend also fori:

Und das Miannliche, schwellend in Zengungskraflt,

Und das Weibliche, zur Empfliingnis ergeben,

Geboren die Tange in der See,

Geboren die Algen im Schlamm, und rasch vermehrt ihrer Kinder Zahl,
Bewacht von den Schlinggewiichsen am Lande;
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So gelit

Als Pleiler der Kraken im Gebrause.

Im Sireit das Wasser Speise der Aufwachsenden,
Waliend die Gitter allein, noch keine Menschen.
Und das Minnliche voll Zeugungskraft,

Und das Weibliche zur Empliingnis bereit.
Geboren die Fadengewinde in der See,

Bewacht von den Grisern drinnen im Lande,
Der Kraken als Pfeiler im Gebrause:

Im Sireit das Wasser zur Speise der Aufwachsenden.
Waltend die Goiter allein, noch keine Menschen.
Und das Miinnliche voll Zengungskraft,

Und das Weibliche zur Empfingnis bereit.

es weiter liir acht Arten See- und Landgetier, und dann heilt es:

Das Minnliche aus dem Wasser enistiehend in den Gitiern,

Das Schliipfrige im Wasser anfwachsend durch Zehrung

In rauschend flutender Beschwemmung des Landes

Die Wiirzelchen der Sechalme umherirveibend

Aufschwellende Strémung von alters her in der Nacht.

Voll aufgefliillt und iibergefiillt,

Voll hier und da,

Voll fern und nah,

Der Erdiriiger hebi sich zum Himmel empor,

Des Abgrunds Walien im Lufikreis verschwindet in der Nacht.
Noch Nachi iiberall.

Dicezweite Periode

Und das Miinnliche zum Weiblichen in Herrlichkeit:

Das Minnliche geboren, schwarz dunkel flutend.

Das Weibliche geboren, hell aufgeschlossen fluiend,
Uberschaitet die See, iiberschattet das Land,

Uberschattet das Wasser, iiberschatiet der Berg,

Uberschattet in dichter Nacht, tatenlos rastend.

Dann sproBt es wunderbarlich iiberraschend in neuen Bldttern,
Es sprossen grad aufrecht die Blitter, schimmernd scheinend,
Es dringt zum Wachstum hin, die Blitter wie beschiimt.
Geboren die schwarz dunkle Nacht, das Minnliche,
Beiwohnend der weitgebreiteten Nacht, dem Weiblichen,
Geboren das Zauberding, der Wunderbare,



Geboren der Wunderbare,

Geboren der Wunderbare und seine Verwandten.
Hervorkommen ihre Kinder, die fliegenden,

Geboren die Raupen, als Anverwandie,

Die Reihe der Kinder in den Schmetterlingen, den fliegenden,
Geboren die Ameisen usw.

Dann entsichen Libellen, Heuschrecken, Fliegen, 26 Arten Viigel, von denen es
z. B. heilit:

Geboren die Reiher in der Yerwandischaft,

Die Ziige ihrer Kinder in fliegendem Geschlecht.
Und das Gevigel fliegend in Schwiirmen

Und am Himmel unter Fiihrung Fliegenden
Herabkommend zum Niedersitzen, die Fliigel flappend,
?..Ilm Niﬂ[]erﬁ“x{.‘" Il"f [1{'-“] Bl}dl.‘" EIEH I]lﬁf'iltl“{lﬂ‘ﬁ-.
-‘l’riigi’.‘] Elllf E!FITI I.ﬂ"[h! gl"hﬂl'{?u.

Viigel in der See geboren.

Geboren das Miinnliche voller Zeugungskraft,
Geboren das Weibliche zur Empfiingnis bereit,
Geboren die Méwen in der See,

Bewacht von den Falken am Strande, —

Der Kraken als Pfeiler im Gebraus. —

Im Streit zur Speise dem YVogel.

Waltend die Gotter allein, noch keine Menschen.
Und das Miinnliche voll Zeugungskralt,

Und das Weibliche zur Empflingnis bereit.
Geboren die Enten in der See,

Bewacht von den Habichten am Lande.

Der Kraken als Pleiler im Gebrause.

Die Frucht als Fleisch dem Vogel zur Speise.
Waltend die Gotter allein, noch keine Menschen.
Geboren das Miinnliche voller Zeugungskraft,
Geboren das Weibliche zur Empfingnis bereit.

Weiter enistehen 12 Arten Vigel: Seeadler, Eulen usw.:

Und in Wolkenhaufen erheben sich die Viigel im Gerdusch der Fliigel,
Und Gesang ringsum der Vigel, der singenden,

Der in Schwiirmen hochfliegenden,

Lur Sonne aufwiirts,
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Niedersitzend dann aul dem Fesiland wieder der Vigel Kinder, gefiitter:
in der Nachi.

Fettrund treibend im Schwimmen, wohlgemiistet

Umherspielend zwischen den Seegewiichsen,

Auf den sprieflenden Spitzen der Schilfe, auf den Blittern der Zweige,

Der aus der Nacht geborenen Zweige,

Noch waliet vorwiegend die Nachi.

Es waltet die stolze Nachi,

Noch waltet die Nachi in der Zeitperiode der schwarzen Nachi.

Mit erster Dammerung Zeichen. in der Fiille der Zeit gewordenen Nacht.
Noch Nacht ringsum.

Geboren die Kinder der tiefdunkelnden Nachi.

Umhergeworfen. zerstreut in blau dunkler Nachi.

Mit lockender Liebesbewerbung im duftenden Sehmuck.

In dem aul noch kahlem Lande in der Nachi Umhergesireuten.

Diedritie Periode

Die Entsichung von 30 Fischarten schlieft mit dem Auofireten cines Wunders:
Und das Ménnliche voll Zeugungskrafi.

Und das Weibliche zur Empliangnis bereit.
Geboren der Wunderbare innerhalb der See.
Bewacht von dem Aal am Strande.
Der Kraken als Pleiler ine Gebrause.
Im Streite die See als Speise den Fischen.
Waliend die Gistter allein, noch keine Menschen.
Und das Minnliche voll Zeugungskrafi.
Und das Weibliche zur Empliingnis bereit.
Geboren die Biische an der See,
Bewachi von den Striuchern am Lande

8%,

Weiterhin enistehen 24 Baumarten, dann heilt es weiter:
Und langsam nahie der Wallisch diesen Seen.
Weidend niedrig unier des Wassers Fliche,
Weiter hinaus im Ozean die Riesenlische.

In der Tiefe walten sie, des Meeres Bewohner,

Die Tritonen, die langsamen, blasend im Schnauben.
Wegrollend und verschlingend auf dem Weg

Den Weg des Gewiirms, im Strudel forigerissen,

156



Die Polvpen im Wasser umspritzt, aufliegend mii Bauch, mit Riicken,
Schwankend in des Wassers Wogen. schwankend in den stillen Wassern,
Versammelt all das Wurmgetier,
In zahllosen Mengen, zusammengedringt, ins Verderben rennend.
Dievierie Periode
Der Beginn des jiingsten Geschlechies in bliulichem Fischgeflute,
Das Dunkelblaue waltet hier aus dem Ozean Powehiwehi's,
Die See des Gewiirms in tiefblan dunkelnder Nacht.
Der Kraken auf dem Trocknen am Rande des Landes, er der Fisch,
Angesirandet unter dunkelblavem Walten aus der Nachtsonne her.
Noch Nachi.
Aufstehend in undeutlicher Triitbe geheiligier Sonne
Das Breitgeblitierie Hutend in einsamer Ode.
Ubergebreitet zum Besitz von Wasser und Land,
Dorthin kriechend, hierhin kriechend.,
Hervorgedringt die Haufen kriechenden Gewiirms,
Auf dem Riicken kriechend, aufl dem Antlitz kriechend,
Im Nacken das Leben, fiir die Evde die Riickseite,
Aber das Antlitz aulrechi im glorreichen Schmuck.
Ausdirrende Verwiistung des Dunkels im Dunkel.
Das Miinnliche in der Nacht als Dunkel im Dunkel geboren,
Und so als Dunkel im Dunkel geboren als Minnliches,
Wie die Nacht tiefer Schwiirze als Weibliches.
Geboren die Menschen als gedoppelte Fruchi
Geboren als Blatt in der Nacht hinieden,
Hierher das Feststellende.
Hierher das Bewegende,
Rolli das Kleinkind gleitend auf den Haufen des Sandes.
Die Kinder der dichiwolkigen Nacht werden geboren.
Geboren eine Nachi.
Geboren die Nacht glorreichen Schmuckes,
Geboren aus der Nacht wird die Gestalitform des Menschen erschaut.
Geboren in der Nacht das schwache Geschlecht der Schildkriten.
NS,
Dem weiieren Entsichen der Eidechse folgt die Vorwegnahme menschlichen
Treibens in merkwiirdiger Parallelisierung zur Lebensart der Reptilien:
Getanz im Umhergeirichbe der Wurmgetiere,
Wackelnd mit langem Schwanz,



Arger und Zank, bissig und zornig,

Hader und Streit um das Essen, das Fressen,

Greuel und Missetat auf dem Lande, —

Doch schon iiberbreitet das Piligras das Land,

Nun die Arbeit, die schmuizige Arbeit,

Die Arbeit, die niederwirlt in Schlal den Ermiideten,

Der Stab zur Stiitze des Wandrers,

Umherwankend auf dem Lande im Gekreuch

Geboren die Arbeit, gleich der des Gewiirms.

Noch Nacht ringsum.
Als Begleiterscheinung solcher komplizierien Schipfungen bricht wilder Aufruhr
in der Natur los.
Die fiinfte Periode

Die heftigen Brunstaushriiche dauern fort. Das wichtigste Siugetier, das Schwein,
erscheint. Die Nacht trennt sich als besonderer Zeitabschnitt des Tageslaufes vom
Licht. Es enistehen Voranlagen fiir Versitand und Unverstand, Geschicklichkeiten
und Kunsiferiigkeiten (Flechten von Fischkirben, Bootbau, usw.).

Die sechste Periode

lilt die Miuse und Tiimmler in der See entsiehen.

Die siebenie Periode
erfiillt sich mit psvchischen Schiplungen: Seh- und Hirbildern, Gedanklich-
keiten, Betspriichen, Zauberformeln, — wie es scheint (vergl. Bastian L e. 5. 139)
gelehrt vom Vogel, der durch die Gebete die Zustiinde der Depression ausgleicht.
Der Verlauf der Entwicklung nimmt seinen Forigang:
Und das Forigleiten drihnt in den Geburten.

Die achte Periode

erhebt den Menschen endlich ans Tageslichi:

Geboren der Mensch wie ein Blatt.

Geboren die verborgenen Giitter.

Graubiirtig, grauhaarig der Mensch,

Rot erglinzt die Siirn der Gitter.
Die ungestiimen, ruhelosen Naturkrifte beruhigen sich nun, — freudige Friedens-
stille (Lailai) breitet sich aus, in deren Glanz das Weib geboren wird, das deshalb
Lailai benannt ist:
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Hernieder in die Geburten die Sonne blickt,
Heilt aus den Augen strahlend,
Heraufsaugend in michiigem Zug,
Dem Menschen regt sich das Fliegen,
Er eilt der Sonne zu.

Licht tritt hervor.
Und im Erdgebebe hebt sich das Land,
Lailai emporzutragen,
Und, der Himmel im Zenith zerspalien,
Triit die Mittagssonne hervor,
Die Frau schwebt auf zum Himmel,
Der Heimat himmlischer [Herkunfi.
Kinderlos steigt sie empor
In Reinheit pflanzlichen Wachstums.
Der Sand auf der Erde spotiet
Uber das Fliegen zum Himmel.

Der Geburt des Weihes fn-lg[}u die l‘_'nl:ﬂr!ulngpn von Kii. dem Manne, dann von
Kane, dem Gotit, und von Kanaloa, dem Kraken. Diese Periode schlielft nicht mehr
mil dem Refrain . Nacht iiberall”. sondern mit:

Ao, Licht.

Die neunte Periode
Der Welienbau festigt sich. Lailai verbindet sich mit der ménnlichen Welipotenz.
— eine grillere Zahl von Zeugungen clementarer Art und von lHirngeburien aus
dem Verstande erfolgen. Mit den Kindern wird forigezeugi. Der Refrain betont:
Das Licht dauert fort.
Lailai werbindet sich mit Kanaloa, kehrt dann zuriick, vermihlt sich mit Kane,
bricht aber mit Kii die Ehe, bringt dem Menschen den Taro herab und gebiert
endlich den Stammvaer der Fiirstenlamilie Hawais, Kumahaina. Es folgen ihm
fast eintausend Generationen, bis zur Gegenwart,

Die Schopfungssage der Maori )

Die Himmel, die iiber uns sind, und die Erde, die unter uns liegt. sind die Er-
zeuger der Menschen und der Ursprung aller Dinge.

Denn friiher lagen die Himmel anf der Erde. und alles war Finsternis. Nie waren
sie getrennt gewesen. Und die Kinder des Himmels und der Erde suchten den
Unterschied zwischen Licht und Finsternis zu entdecken — zwischen Nacht und
Licht; denn die Menschen waren zahlreich geworden: aber die Finsternis wiihrie
noch fort.
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Im Andenken an diese Zeit sagt man: .wihrend der Nacht”, ..die erste Nacht”,
wvon der ersien bis zur zehnien Nacht, von der zehnten bis zur hundertsten, von
der hundertsten bis zur tausendsten Nachi”., — was bedeuten soll, dalt die Finster-
nis ohne Grenzen und das Licht noch nicht vorhanden gewesen war.

So ratschlagten die Sohne Rangis, des Himmels, und Papas, der Erde, mitein-
ander und sprachen: . Lasset uns Mitiel suchen, um Himmel und Erde zu ver-
nichien oder sie voneinander zu scheiden™. Da sprach Tumatauenga: . Lasset uns
die beiden vernichten”. Darauf sprach Tane-Mahuta: , Nicht also; sie migen von-
einander geschieden werden, lLasset den einen emporsteigen und fiir uns ein
Fremder werden, den anderen lasset unien bleiben und uns eine Mutter sein®™.

Su beschlossen die Kinder des Himmels und der Ervde, ihre Ellern voneinander
zu reillfen: Tawhiri-Matea allein hatte Mitleid mit ithnen, Fiinf beschlossen, sie zu
trennen, nur einer hatte Mitleid,

So suchien sie durch die Vernichiung ihver Eltern die Menschen zu vermehren
und gedeihen zu machen, und im Andenken an diese Dinge sagi man: ,Die
Nacht! die Nacht! der Tag! der Tag! das Suchen, das Ringen nach dem Licht!
nach dem Lichi!™

Nun erhob sich Rongo-Matana, um den Himmel von der Erde zu trennen, aber
es gelang ihm nicht. Dann versuchte Haumia-Tikitiki seine Kraft, aber es gelang
auch ihm nicht. Dann erhob sich Tangaroa, um seine Eliern auseinander zu
reillen, aber er konnte es nicht tun, Tumatauenga versuchte es dann, doch anch
sein Bemiilien war ebenfalls erfolglos.

Zuletzt erhob sich Tane-Mahuta, der Waldgott, um gegen Himmel und Erde zu
kiimplen. Seine Arme erwicsen sich als zu schwach, so beugte er sein Haupt
nieder, stiel! mit den Fiillen nach oben und ril} sie auseinander. Da wehklagle
der Himmel und rviel die Ervde: .Weshalb dieser Mord? Warnm diese grolte
Siinde? Warum willst du uns vernichten? Warum willsi du uns trennen?” Aber

Wis l\'.iilll]IIL'l'H' l]iL‘H IHIH‘?

Aulwiirts sandie er den Einen, abwiirts die Andere;
und daher spricht man: .Tane sticl, und Himmel und Erde wurden geschieden.”
Er ist’s, der die Nacht von dem Tage getrennt hat.

Sogleich bei der Trennung des Himmels von der Erde wurde das Volk sichtbar,

welches bis dabin in den Hishlungen an ihrer Eltern Bri

ien verborgen gewesen
war. So gedachte nun Tawhiri-Matea, der Windgott, seine Briider zn bekriegen,
weil sie ihre Eltern getrennt hatten: denn nur er haite nicht eingewilligt, das
Weib vom Gatien zu scheiden. Seine Briider waren es, die beschlossen haiten, sie
zu trennen, und nur eine, die Erde, als Mutier zu lassen. So beschlol} der Sturm-
gott, dal kein Frieden sein sollie, und er erhob sich und folgie seinem Vater,
dem Himmel, und blieh bei ithm in den offenen Raumen des Himmelsgewilbes:
und da sie dori waren, beratschlagien sie miteinander. Der Himmel gab Rat und
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der Wind gab acht, und als er Belehrung emplangen hatte, zog er seine Kinder
grol}, und sie wurden zahlreich und stark: und er sandte sie aus, einige nach
Westen, einige nach dem Siiden, einige nach dem Osien und andere nach dem
Norden, und so sind auch ihre Namen,

Darauf sandte er den Wirbelwind und den Siurm aus und triibe, dunkle Tage,
und triefende, frostige Himmel und diirre, sengende Windstofle und das ganze
Heer des Himmels; in Wolken Staubs lihrte der Sturmgott sie an! Jetzt stiirzen
sie vorwiirts, dahin wo der Waldgott sich kiihn erhebt und dem Sturme zu troizen
scheint. Ein WindstoB} geniigi: tief unten am Boden liegt er, mit all seinen
Zweigen, Fral fiir Moder und Wurm.

Jetzt wenden sie sich gegen die Gewiisser. Ha! Tangaroa verliltt die wellen-
zernagte Klippe und flieht in die Tiefe des Ozeans. Aber Tangarcas Kinder
irennten sich. Der Sohn Tangaroas war Punga, und Punga hatie zwei Sihne:
Schwimmender Fiseh” und ,Schrecken”, das grolle Replil. dessen anderer Name
war ,,Bestiirzung”. Als nun Tangaroa zum Ozean [loh, siritt sein Geschlecht, und
einige riefen: . Lasset uns ins Wasser [liichien”, andere riefen: _Lasset uns auf
das Land eilen™; so schieden sie sich nach ihren Familien, — die Familie des
-ochreckens”, des Reptils, blieb auf dem Lande. aber die Familie Pungas suchte
den Ozean auf.

So wurden sie durch den Zorn des Sturmes zersiveui, und von daher stammi das
Wort: , Lasset uns auf das Land eilen”, .Lasset uns in das Meer fliichien™: denn
~Schwimmender Fisch™ hatte zu .Schrecken” gesprochen: .LaB uns in das
Wasser™, aber ,Schrecken” antwortete: .Nein, auf das Land!” Darauf sagte der
Fisch: ..50 geh denn auf das Land. geh 20 dem flammenden Farnkrauthaufen™.
Da antwortete die Eidechse: ,Wenn ich auch auf angehiufiem Farnkraut ge-
braten werde, so sollen doch Schrecken und Bestiirzung iiber die Menschen
kommen, wenn ich mit emporgerichteten Stacheln und zerreillenden Klauen aus
meiner Hiohle hervorkomme; aber du gehe in das Wasser, — geh und lass dich
als Speise in Kirben aufhiingen.” Da sagte der Fisch: . Wenn ich auch in den
Kiirben mit gekochier Speise hiinge, nur grofle Verriterei kann mich aus meiner
Zuflueht in der Tiefe hervorlocken”. So trennien sich die beiden: der eine ging
zum Meere, der andere aufs Land. Und seit jener Zeit ist unaufhirlicher Krieg
zwischen dem Meere oder den Wassern und dem Lande gewesen, weil einige
Kinder der Wasser sich auf das Land gelliichiet hatien.

Und die Kinder Tangaloas werden fortwiihrend durch den Waldgott vernichtet,
namlich durch Canoes und Netze und Speere und Haken, und die Kinder des
Waldes werden ihrerseits vom Ozean verschlungen: die Canoes werden von den
Wellen begraben und Fluten unterhihlen die Erde und spiilen Baume und
Hiiuser hinaus in das Meer. So pliindern die Wasser immer das Land und trachten
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danach, das Land ganzlich zu zerstoren, aul dal} die groBen Biaume des Waldes
in das Meer hinausgetragen und ein Raub des Ozeans werden migen.

MNun wandie sich der Sturm gegen Rongo-Matana und Haumia; aber die Erde
ril} sie hinweg und verbarg sie in ihrem Busen, und der Sturm suchie sie ver-
zehens, denn die Erde verbarg ihre Kinder.

Endlich wendet sich jetzt der Sturm gegen Tu, aber seine Wui und seine Kampfe
sind nutzlos, — Tu achtet ihrer nicht. Er allein unter den Kindern des Himmels
und der Erde hatie seine Stimme fiir die Vernichiung seiner beiden Eltern er-
hoben, und er allein ist stark im Kampf. Alle seine Briider waren vor dem
schneidenden Sturm anterlegen: Tane ward vmgebrochen und niedergeworlen,
Tangaroa floh in den Ozean, Rongo und Haumia flohen in die Erde, — aber Tu
stand aufrecht aul den offenen Ebenen seiner Mutter Erde. bis die Wut der
Himmel und die Winde nachlieBen.

Hiernach reihete sich Geschlecht an Geschlecht, aber der Tod kam nicht zu Tu.
Nicht eher, als mit der Geburt Mauis, des Sohnes von Taranga, kam der Tod in
die Welt. Er war es, der durch sein Vergehen gegen Hine-Nui-te-Po dem
Menschengeschlechte den Tod gebracht haf. und ohne dieses wiirden die Menschen
ewig gelebt haben.

Tu war entschlossen, seine ilteren Briider zu bekriegen. weil sie zu unentschlossen
gewesen waren, um ihn in dem Kampfe gegen den Sturm beizustehen, als dieser
seine Eltern zu viichen versuchie. So wandie er sich zuersi gegen Tane. Er ge-
dachic aueh, dalf Tanes Geschlecht jetzi zahlveich und stark wurde und ibn
deshalb bald selbsi bekiimplen wiirde. So macht er nun Schlingen und Fall-
siricke, er hingt sie in die Biume, — ha! Tanes Kinder werden gelangen und
getiiet. Dann suchie Tu die Séhne Tangaroas und fand sie im Meer schwimmend.
Er schneidet den Flachs, er knotet das Netz, er zicht es durch das Wasser. la!l
die Siihne Tangaroas sierben auf dem Strande.

Nun sucht er seine Briider Rongo und Haumia, welche die Erde vor dem Sturm
verborgen hatie. Aber ihr Haar, das sich iiber dem Boden zeigie. verriet sie,
Nun spaltet er den Hartholzbaum mit steinernem Keil und verfertigt den spitzen
Holzspaien. Nun flechtet er Kirbe und griibt die Erde. Rongo und Haumia
werden aufgedecki und liegen irocknend in der Sonne. So verschlang Tu seine
Briider und verzehrte sie, weil sie ihn im Kample gegen die Himmel und den
Sturm allein gelassen hatten: denn er war der einzig Tapfere im kriege.

Als nun Tu all seine Briider iiberwunden hatte, teilie er seine Namen und nannte
sich: Tu der Zornige, Tu der Grimmige, Tu der Verschlinger von Heeren, Tu
des Handgemenges, Tu des feinmaschigen Neizes, Tu der Storer der Erde. Diese
Namen wiesen auf seine besiegien Briider und auf ihn selber hin. Vier von ihnen
verschlang er. aber einer blieb geheiligt. Dies war der Sturm, und er bleibt ewig
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als ein Widersacher des Menschen, und seine Kraft ist der seines jiingeren
Bruders, Tu, gleich.

Nun suchte Tu Gebeie und Zauberspriiche, durch die er seine Briider nieder-
driicken und sie zu gewihnlicher Nahrung fiir sich umformen kinnte. Er hatie
auch Zauberspriiche gegen die Winde, um Stille herbeizufiithren, — Gebete, um
Kinder und Reichtum und reichliche Ernten und gutes Wetier zu erflehen. und
auch Gebete fiir die Seelen der Menschen.

Es trug sich wiithrend des Kampfes zwischen dem Sturme und seinen Briidern zu.
dal ein Teil der Erde verschwand. Die Namen der Alten, durch welche der
griilBere Teil der Erde vernichtet wurde, waren aber: . Heftiger-Regen”, . Lang-
anhaltender-Regen”, . Lautschallender-Regen”, und Hagel. Thre Kinder waren
Nebel und Triefende-Winde und Tau. So ward der griBere Teil der Erde von
Wasser iiberschwemmt und nur ein kleiner Teil blieb trocken.

Das Licht fuhr nun fort, sich zu vermehren., und wie das Licht zunahm, so ver-
mehrie sich das Volk, das zwischen Himmel und Erde verborgen gewesen war.
Tumatauenga und seine Briider. sie, die wihrend der ersien groffen Finsternis,
wiithrend des Suchens und Ringens, als das alte Erdbeben herrschie, dagewesen
waren, Und es reiheie sich Geschlecht an Geschlecht, bis hinab zur Zeit Maui-
Pokis, der den Tod in die Welt bhrachie.

Nun bleibt in diesen letztern Tagen der Himmel weit von seinem Weibe, der
Erde. entferni: aber die Liche des Weibes wird in Seufzern zu dem Gaiten empor-
getragen. Dies sind die Nebel. die von den Giplfeln der Berge aulwiris schweben,
und die Trinen des Himmels Tallen auf sein Weib nieder: siehe die Tautropfen!

Schoptungsmythen aus Tahiti
Er war da — Taaroa war sein Name,
Um ihn her war es leer.
Nirgends Erde. nirgends Himmel,
Nirgends Meer, nirgends Menschen.
Taaroa ruft ohne Widerhall —
Da verwandelte er sich in seiner Einsamkeit in die Welt.
Diese Wurzelungen — das ist Taaroa,
Die Felsen, — das ist Er.
Taarcoa: der Meeressand!
Taaroa hat er sich selbst genannt.
Taarcoa: die Klarheit,
Taaroa: der Keim,
Taaroa: der Untergrund,
Taaroa: das Unvergiingliche,
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Taaroa: das Miichiige,

Schiipler des Welialls,

Des grollen und heiligen Weltalls,

Das nur die Schale Taaroas ist;

Er ist's, der es in schiner Ordnung belebt.

3

(Taaroa ruft:)

JJhr Wurzelgriinde! Ihr Felsen!

Du Meeressand! Wir sind!

Kommt herbei, Thr, die ihr diese Erde bilden solli!™

Er driingi sie dringlichst, doch die Dinge weigern die Vercinigung.
Da: mit seiner Rechien schalft er die siecben Himmel als ersie Grundlage.
Und das Licht wird geschalflfen, Dunkelheit gibt es nichi mehr.
Alles liegt schaubar da, das Innere der Welt leuchiet.

Der Gott stehi eniziickt und bezaubert angesichts der Unendlichkeit.
Die Bewegung ist erschaffen.

Beendet ist die Aufgabe der Boten,

Beendet ist die Aufgabe des Redners.

Festgelegt sind die Wurzelgriinde,

Fesigelegi sind die Felsen,

Fesigelegt sind die Kirner des Sandes.

Es kreisen die Himmel,

Die Himmel haben sich erhoben,

Das Meer erfiillt seine Tiefen. Beendet ist die Schiplung der Weli.

r

Es sehlief Taaroa bei der Frau,

Ohina, Gittin des DrauBien oder des Meeres, so nennt sie sich: daraus ent-
sprangen

Die schwarzen Wolken, die weillfen Wolken, der Hi_-gcn_

Es schliel Taaroa bei der Frau,

Bei der Gitiin des Drinnen oder der Erde. so nennt sie sich: ihnen entsproft

Der erste Keim, der unter der Erde sprieBi.

s ward geboren danach alles, was aul der Erde wiichst,

Es ward geboren danach der Nebel der Gebirge,

s ward geboren danach, den man den Tapferen nennt,

s ward geboren danach, die die schin geschmiickte Frau man nennt.
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Es schlief Taaroa bei der Frau,

Ohina, Gittin der Luft, so nennt sie sich.

Von ihm wurden erzeugi: Regenbogen, so nennt es sich.

Ward geboren danach der Schimmer des Mondes, so nennt es sich.

Wurden geboren danach roie Wolken, roter Regen.

Es schliel Taarca bei der Frau,

Ohina, Gittin des Erd-Inneren, so nennt sie sich:

Ward erzeugt von ihnen das unterirdische Grollen.

Es schlief Taaroa mit der Frau genannt Jenseits-der-Erde,

Sie erzeugien diese Gotier:

Sie gebar Teirii, und er war ein Gott,

Sie gebar Tefatou, und er war ein Goit.

Sie gebar Rouanoua, und er war ein Gott.

Darauf den Gott Roo, der seitwiiris aus dem Leib seiner Mutter kam mit dem.
was er drin ergriff.

Die Legende berichiet hier den Zusiand Roos bei der Geburt, seine allmihliche
Entwicklung und fihrt dann fort:

Es gebiert die Frau, was noch in ihr war:

Und es trat heraus, was noch eingeschlossen war:

Die Erregung,

Der Sturm,

Die wiitende Windsbraut,

Die Ruhe nach dem Siurm.

Und der Ursprung dieser Geisier ist eben der Ort, von dem die Boten aus-

gesandt sind.
%

Gesprich zwischen Tefatou und Hina,

den Geistern der Erde und des Mondes:
Sprach Hina zu Tefatou:
Lass den Menschen nach seinem Tode wieder auferstehen,
Antwortet Tefalou:
MNein, nicht werde ich ihn wieder auflerstehen lassen,
Sterben soll die Erde,
Sterben soll die Pflanze, sie wird sterben
Ebenso wie die Menschen, die sich von ihr nihren.
Sterben soll der Boden, der sie herbringt,

165



Sterben soll die Evde, enden soll die Ervde,

Enden soll sie. um nie wieder zu ersichen.
Antworiei Hina:

Tu, wie du willst,

lch aber werde den Mond wicder aufersichen lassen.
Hina dauerte fort.

Fatous Werk verging; der Mensch muf sierben.

Gotter-Mythe aus Mota (Melanesien) "
Qat war nicht ursprungslos, sondern er hatie eine Mutter, die Qatgora hieB, und
diese seine Muiier war ein Siein. der auscinander harst und ihn rebar. Er hatte
keinen Vater und er kam auf der LandsiraBle zur Welt. Er wurde groll und
konnte sogleich sprechen. Er fragte seine Mutter, welches sein Name wiire, denn
wenn er einen Vater oder einen Onkel miitterlicherseits hitte, wiirde einer von
ihnen ihm seinen Namen gegeben haben, meinte er. Dann nannte er sich selbst:
Qat. Er hatte auch Briider. Der ilieste war Tangaro Gilagilala. Tangaro der
Kluge, der allwissend war und die anderen belehren konnte. Der zweite war
Tangaro der Narr, der von nichis etwas wuBte und sich wie cin Narr betrug.
Die anderen waren Tangaro Siria, Tangaro Nolas, Tangaro Nokalato. Tangaro
Noav, Tangaro Nopatau, Tangaro Noau, Tangaro Nomatig. Tangaro Novunue,
Tangaro Novlog; elf an der Zahl, alle Tangaro, zusammen zwolf mit Qat. Die
Namen der neun letzten sind von den Namen der Baum- und Pllanzenblitter her
genommen: Nessel-Blatt, Brotfruchi-Blatt. Bambus-Blatt, KokosnuR-Blait. Schirm-
palmen-Blatt, dem Namen Tangaros angefiigt, der zweifellos einerlei ist mit dem
Tagaro der Neuen Hebriden und dem Tangaro der Polynesier. All diese Tangaros
wuchsen auf. sobald sie geboren waren. und nahmen ihren Wohnsitz im Dorf
Alo Sepere. wo ihre Muiier. in einen Siein verwandelt, noch zu sehen ist, Dort
begann Qai Dinge. Menschen. Schweine. Biume. Felsen zu machen, wie es ihm
gerade in den Sinn kam. Aber als er alle Arten von Dingen gemachi hatte, wulite
er noch nicht, wie er das niichtliche Dunkel hervorrufen sollte. und den ganzen
Tag iiber war es lichthell. Da sprachen seine Briider zn ihm: ..Hallo! Qat, hier
ist immer Helligkeit, — das ist duBerst unangenchm: kannst du nichts fiir uns
tun?" Als er nun suchte, was er mit dem Tageslicht tun kinnte, da hirte er, dal
es nichiliches Dunkel in Vava. einer Torres-Insel, gab. So nahm er denn ein
Schwein und band es und legie es in sein Boot und segelte nach Vava, wo er
niichiliches Dunkel kaufte von T Qong. der Nacht, die dort lebte. Andere sagen,
daB er zum FuBl des Himmels ruderte, um Dunkel von der Nacht zu kaufen, und
dal die Nacht seine Augenbrauen schwarz firbte und ihm den Schlaf an diesem
Abend zeigie und ihn am Morgen belehrie. wie er die Dimmerung machen kinne.
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Qat kehrie zu seinen Briidern heim mit dem Wissen um das nichtliche Dunkel
und mii Gelliigel und anderen Vogeln. deren Geschrei das Zeichen liir die Riick-
kehr des Lichies geben sollie. Er lielB seine Briider Schlalplitze bereit machen:
und sie flochien KokosnuB-Maiien und breiteien sie im Hause aus. Dann sahen
sie zum ersten Mal, wie die Sonne sich bewegie und wesiwiiris niedersank und
die riefen Qat zu, dal sie davon kriche.” Bald wird sie verschwunden sein, ani-
wortete er, und wenn ihr einen Wechsel auf der Erde sehi, dann ist’s Nachi.”
Darauf liel ¢r die Nacht heranfkommen, “Was kommi dorl hervor ans dem Meer
und bedecki den Himmel?”, schrien sie. “Das ist Nachi, aniworiete er, setzt euch
nieder an zwei Wiinden des Hauses, und wenn ihr etwas in euren Augen spiirt,
so legi euch nieder und verhaliet euch ruhig.” In diesem Augenblick ward es
dunkel und ihre Augen begannen zuzufallen. .Qat! Qai! was ist das? werden
wir sterben?” — _SchlieBi eure Augen, sagie er darauf., geht schlafen. darum
handelt es sich.” Als die Nachi lange genug gedauvert haite. begann der Hahn zu
kriihen und die Vigel zwitscherten. Qat nahm ein Stiick roten Obsidians und
zerschnitt die Nacht mit ihm. Das Licht, iiber das sich die Nacht ausgebreitet
hatie, begann wieder zu scheinen. und Qais Briider erwachien. Danach beschil-
tigte er sich wieder mii der Gestaliung von Dingen.

Kosmogonischer Mythus aus Nias *)
{Aus einem Rezitativ bei Toien-Feiern fiir verstorbene Hiuptlinge.)
Es erhob sich der hochste Goit.
Es erhob sich der hohe Loeo Zaheol=Gott),
Er ging, um zu baden, zu schmiicken den Korper.
Er ging, um zu baden und wieder aufzutauchen,
Da droben an der Quelle, die wie ein Stiick vom Spiegel,
Da droben an der Quelle, die wie ein Siiick von Glas.
Er nahm sich eine Handvoll Erde,
Er nahm sich Erde, so grol} wie ein Fi
Als er sah seinen Schatien im Wasser,
Als er sah seinen Schaiten in der Tiele.
Er trug sie ins Dorf unter das Rathaus.
Er trug sie ins Dorf unier das Wohnhaus.
Seine Erde, die eine Handvoll.
Seine Erde, so grol} wie ein Ei.

Er bildete sie wie ein Ahnenbild.
Er hildete sie wie ein Kind,
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Seine Erde, die wie eine Handvoll,

Seine Erde, so groB} wie ein Ei,

Er holte die Schalen der Wage,

Er holie die Schalen zuom Wiegen.

Er holte das Gewicht, wie ein Huhn gestaliet,
Er holte das Gewicht, wie ein Hahn gestaltet,
Er legie es auf die Schale der Wage,

Er legte es auf die Schale zum Wiegen.

Er woz den Wind gleich dem Golde,

Er wog den Wind gleich dem Goldstaub,
Als er ihn legte auf die Schale der Wage,
Als er ihn legte auf die Schale zum Wiegen.
Dann legie er ihn auf die Rippen (der Figur).
Er legte ihn zum Hauche des Atems.

Dalier redete er gleich dem Menschen,
Daher sprach er wie ein Kind,

Da droben vor dem hichsten Gotie,
Da droben vor dem hichsten Loeo Zaheol: -Gott).

Dann gab er ihm auch einen Namen.
Er gab einen Namen, als er da war:

wothai, da droben, der keine Nachkommen hat”,
woihai, da droben, der keine Kinder hat®

Es erhob sich der hichste Goit,
Es erhobl sich der hohe Loeo Zaheo,

Er wies seinem Werk einen Platz an,
Er stellte sein Werk an seinen Plaiz.
Den Sihai, der keine Nachkommen hatte,
Den Sihai, der keine Kinder hatie,

Er dachie nach, mit Sinnen,

Er dachie nach, es hewegie ihn.

Da droben den hichsien Goti,
[Da droben den hohen Loeo Zaho,

Als er jemand hatte, der ihm glich an Gestalt,
Als er hatie, der ihm glich an Kérper.
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Es zab noch keine Sonne, als Richischnur fiir die Tausende,
Es gab noch keinen Mond, als Richtschnur fiir die Menge.

Finster noch war das Land Gottes,
Finster noch war das Land des Loeo Zaho.

Es setzte ein der hichste Goit,
Es seizie ein der hohe Loeo Zaho,

Da droben den Sihai, der keine Nachkommen haite,
Da droben den Sihai, der keine Kinder hatte.

.Geh auf die Erde, die bewegt wird vom Nordwind,
.Geh auf die Erde, die bewegt wird vom Zugwind.”

Es wurde gebaut fiir ihn ein Haus von Riesenfarn,
Es wurde gebaut ein Haus aus festem Holz.

Es setzte ein der hichsie Goit,
Es setzte ein der hohe Loeo Zaho,

Den Toeha Sihai, der keine Nachkommen hatte,
Den Toeha Sihai, der keine Kinder hatte,

Und an einem Tage, an einem Tage,
Und einst, an einem Miitage,

Da starb er, da ging aus das Leben,
Da starb er. da ril ab die Seecle,

Da droben dem Sihai. der keine Nachkommen hatte,
Da droben dem Sihai, der keine Kinder hatte.

Siehe, daran sah man es, das war das Zeichen,
Siehe, daran sah man es, das war das Merkmal:

Es wuchs hervor aus seinem Munde,
Es wuchs hervor aus dem Hauche des Atems

Der Baum, genannt Feuer-Mahara,
DEI‘ Bﬂum, gL‘]lIll]ﬂi Bﬂllln-}f{llhﬂrﬂ.

Was hervorwuchs aus seinem Munde,
Was hervorwuchs aus dem Hauche des Atems

Die Stein-Palme, die Feuer-Palme,
Die Siein-Palme, die Rauch-Palme.

Als sie Knospen trieb, als sie Friichte trug,
Als sie Friichte trug. als sie bliihte,
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Und als der Wind wehte, der die Ervde bewegie,

Und als der Wind wehte., der das Gestein bewegte,

Da fielen die Knospen. die nahezu reifen,

Da fielen die Knospen. die reifen.

Die Knospen, gleichwie Spinaisamen,

Die Knospen, gleichwie Mohnsamen im Tal.

Die sind der Grund der Krankheit gleichwie Kohle,

Die sind der Grund der Krankheit gleichwie Diho-Kohle.
Was hervorsprofiie da droben aus dem Munde.

Was hervorsproBie da droben aus dem Hauche des Atems
Des Sihai, der keine Nachkommen hatte.

Des Sihai, der keine Kinder hatte.

Dann erwuchs ihm noch aus dem Knoten der Kehle,

Dann erwuchs ihm noch aus dem Knoten der Kiemen

Der Baum, von dem das Gold herkommt,
Der Baum, von dem des Mehl herkommi.

Und was hervorwuchs aus der Herzgrube,
Was hervorwuchs oben aus der Lebergrube,

Der Toraa, von dem die Tausende abstammen,
Der Toraa, von dem die Menge abstammi.

Und das Auge an der rechien Seite der Gestali.

Das Auge an der rechten Seite des Kirpers,

Das gab die Sonne als Richischnur fiir die Tausende,
Die Sonne als Richischnur fiir die Menge.

Und das Auge an der linken Seiie der Gestali,

Das Auge an der linken Seite des Kirpers,

Das gab den Mond als Richtschnur fiir die Tausende,
Den Mond als Richischnur fiie die Menge.

Das war da droben der Nutzen des Werkes,
Das war da droben der Nuizen des Geschaflenen.

In dem Dorfe des hichsien Gottes.
In dem Dorfe des hohen Loeo Zahao.

Und der Baum, die Feuer-Palme,
Der Baum, die Rauch-Palme,



Der gab den Samen liir die Krankheit wie Feuerkohle,
Den Samen fiir die Krankheit wie Diho-Kohle,

Es spalite der Wind, der obersie Nordwind,
Es spafite der Wind, der obersie Zugwind,

Da stieBen aneinander die Feuerstimme,
Da stieBen aneinander die Raonchstimme.

Da liéste sich die Blaitstielhiille, die feurige,
Es liste sich die Blatistielhiille, die rauchige:

Und das gab das Flammenhuhn, das Feuerhuhn,
DII:-IH- gﬁ.l} []ﬂ.‘; I?IHI“[]IUII}I"]III. []{IH R“]]{'I]hll}l",

Und das brachie den Tod den sterblichen Wesenen,
Das brachie den Tod der abreiBenden Seele.

Aus der Raben-Sage der Tlingit (Nordwest-Amerika)"

Ein miichiiger Hiauptling bewahrte Tageslicht, Sonne und Mond in einer Kiste
auf. welche er sorgsam in seinem Hause bewahrie. Er wulte, dal einst Yetl, der
Rabe, in Gestalt einer Fichtennadel kommen wiirde, sie ihm zu rauben: deshalb
verbrannte er alles irockne Laub. das sich in der Nihe seines Hauses fand. Der
Rabe aber wollie das Tageslichi befreien. Er flog lange, lange Tage, um das
Haus des Hiuptlings zu finden. Als er endlich ankam, setzie er sich am Rande
eines kleinen Teiches nieder und dachie nach. wie er in das Haus kommen
kisnne, in das er nicht einzutreten wagte. Endlich kam die Tochter des Haupi-
lings aus dem Hause heraus, um Wasser aus dem Teiche zu schipfen. Er sprach
zu ihr: .Jch will dich zur Frau haben, aber dein Vater darf es nicht wissen, denn
er will nicht gestatten, dal ein Fremder sein Haus beiritt.” Jene aber fiirchiete
den Zorn ihres Vaters und schlug die Werbung des Raben aus. Da verwandelie
sich Yetl in eine Fichiennadel und liel sich in den Teich fallen. Nach kurzer
Zeit dachie er: ,Oh, kiime doch des Hiauptlings Tochter, Wasser zu holen!” haum
hatte er das gedacht, da nahm jene einen Eimer und machte sich bereit, zum
Teiche zu gehen. Thr Vater fragte: .Warum gehst du selbst? Ich habe doch viele
Sklaven. die fiir dich Wasser holen kiinnen?* |, Nein, erwiderte die Tochter, ich
will selbst gehen, denn sie bringen mir immer triibes Wasser”. Sie ging zum
Teiche und fand viele Fichtennadeln auf dem Wasser schwimmen. Vorsichtig
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schob sie sie zur Seite. che sie Wasser schiipfte. Eine aber war trotz ihrer Vor-
sicht in den Eimer geraten. Sie versuchie es, sie zu fangen und hinauszuwerlen,
aber immer wieder entschliipfte sie ihrer Hand. Da ward sie drgerlich und trank
das Wasser mii der Nadel. Die aber war Yetl. Als sie ins Haus zuriick kam und
ihr Vater sie fragte, ob sie reines Wasser gefunden hitte, erziihlie sie, wie eine
Fichtennadel ihr immer wieder aus der Hand geschliiplt sei und sie dieselbe end-
lich mit herunier geschlucki habe. Infolge dessen ward sie schwanger, und als
nach neun Monaten ihre Zeit gekommen war, veranstalieie ihr Vater ein grolles
Fest und hiel seiner Tochter ein Lager aus Kupferplatien bereiten, die mit Biber-
fellen bedeckt wurden, Aber sie konnie nichi gebiiren. Da befahl der Hauptling
seinen Sklaven, Moos zu holen. Sie gehorchien, Ein Moosbett ward fiir die
Tochter bereitet und da genal! sie eines Knaben, der aber niemand anders war
als Yetl,

Der Knabe wuchs rasch heran und sein GroBvaier liebte ihn iiber die MaBen.
Alles, was der Knabe sich wiinschte, gab er ihm, selbst die kostbarsien Felle.
Eines Tages aber schrie der Knabe unablissiz und wollte sich nicht beruhigen
lassen. Er rief: .Ich will die Kiste haben, die dort am Dachbalken oben hiingt.”
Es war aber die Kiste. in welcher der Hiiupiling das Tageslicht, die Sonne und
den Mond aufbewahrie. Der GroBvater versagie ihm diese Bitte auf das Ent-
schiedensie. Da schrie der Knabe, bis er halb tot war vor Weinen, und seine
Mutter weinte mit ihm. Da der GroBvater fiirchiete, sein Enkel konnte sich zu
Tode weinen. nahm er endlich die Kiste herunier und liel ihn hineinblicken. Da
sah Yeil das Tageslicht. Der Hiuptling verschlof dann die Kiste wieder und
hing sie an ihren fritheren Platz. Sogleich fing der Knabe wieder an zu schreien
und zwang so endlich den Alten, die Kiste wieder herunter zu nehmen und zu
dffnen. Jener lielt ihn durch den chen geiéffneten Spalt hineinblicken. Da rief
der Knabe: . Nein, mehr! mehr!™ und lieff sich nicht beruhigen, bis der Alte die
Kiste weiter éffnete. Ehe er dies tat, verstopfte er aber alle Riizen und Licher
des Hauses, besonders den Rauchfang. Dann gab er dem Kleinen die Kiste, um
damit zu spielen. Dieser vergniigie sich sehr damit, — er ging mit ihr im Hause
herum und warf sie wie einen Ball in die Hihe. Bald aber wollte er den Rauch-
fang gedffnet haben und als der Grofivaier nicht sogleich einwilligte, schrie er
wieder. Endlich 6ffnete dieser den Rauchfang ein wenig. .Nein, mehr! mehr!”
schrie der Knabe. Als er endlich ganz offen war, nahm der Knabe die Gestalt
eines Raben an, barg die Kiste unter seinen Fliigeln und flog von dannen.

Und er flog zu den Menschen, welche im Dunkeln fischten, und sprach: ,,0, gebt
mir efwas Fisch!”™ Die Menschen aber verspoteten und verlachten ihn. Da sprach
er: O, habt Erbarmen mit mir! Gebt mir etwas Fisch, dann gebe ich euch das
Tageslicht.” Da lachten die Menschen und sagien: ., Du kannst ja doch kein
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Tageslicht machen. Wir kennen dich, Rabe, du Liigner!” Er bat sie nochmals um
etwas Fisch und als sie es ihm wiederum abschlugen, hob er einen Fliigel etwas
und liel} den Mond hervorschauen. Da glaubten ihm die Menschen und gaben ihm
etwas Hering, der damals noch keine Griien hatie. Der Rabe aber war bise
geworden, weil die Menschen ihm nicht geglaubt hatien, Deshalb steckie er den
Fisch voll Fichtennadeln und seitdem haben die Heringe Griiten. Dann setzie er
Sonne und Tageslicht an den Himmel, zerschniit den Mond in zwer Hilften, setzte
die eine als Mond an den Himmel und liel? diesen abwechselnd zu- und abnehmen.
Die andere schlug er in kleine Stiicke und machte die Sterne daraus. Als es aber
Tag wurde und die Menschen einander sahen, liefen sie auseinander. Die einen
wurden Fische, die anderen Biren und Wille, die dritien Viégel, So entstanden

alle Arten von Tieren.
2

Im Anbeginn hatten die Menschen kein Feuer. Yeil aber wultte, dal} die Schnee-
Eule, die fern draullen im Ozean wohnte, es bewachte. Er hiell alle Menschen
(die damals noch die Gestalt von Tieren hatten) einen nach dem anderen gehen,
um das Feuer zu holen; aber keinem gelang es. Endlich sagte der Hirsch, welcher
damals noch einen langen Schwanz hatte: .lch nehme Fichtenholz und binde es
an meinen Schwanz, Damit werde ich Feuer holen.” Er tat. wie er gesagi, liel
zum Hause der Schnee-Eule, tanzte um das Feuer herum und brachie endlich
seinen Schwanz ihm nahe. Da entziindeie sich das Holz und er liel davon. So
geschah es, dall sein Schwanz verbrannie und seither hat der Hirsch einen

Stumplschwanz,
4

Der Rabe war damals noch weil}, wie die Miive. Seine Frau war die Tochier cines
miichtigen Hiuptlings, des Spechtes, der einen reichen Vorrat an Harz sein eigen
nannie. Allzu gern hitte der Rabe einen Teil davon gehabt. FEines Tages, als
alle Spechie gerade vor dem Hause spielten, schlich er sich hinein, tauchie seinen
Finger in das rote Harz und steckie ihn dann in den Mund, Da klebte der Finger
fest und er konnte ihn nicht wieder aus dem Munde entfernen, Als die Spechie
nach Hause kamen und sahen, dal der Rabe Ilarz gestohlen hatte, ergriffen sie
ihn, riucherten ihn, warfen ihn in eine Kiste, auf deren Boden sie ihn, den
Riicken nach unten gewandt, festklebten, und seine Augen mit Harz verschmier-
ten. Dann warfen sie ihn ins Meer. Als er nun so aul den Wellen umhertrieh,
hiirte er eine Raubmiéve iiber sich schreien. Dieze flehie er an, ihm Nahrung zu
geben und ihn zu erlisen, sie aber beschmutzte ihn nur stati dessen. Endlich,
nachdem er lange auf dem Wasser umhergetrichen war, erbarmte sich eine Mive
seiner. Sie bespie ihn mit Fett; das Harz liste sich und er konnte wieder seine
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Augen Gffnen und sich bewegen. Als er endlich ans Land gekommen, sah er. dal
er ganz schwarz geworden war.,

=

Yetl wollte Menschen erschaffen. Er arbeitete menschliche Gestalien aus Stein.
Er blies auf sie und die Steine wurden lebendig. starben aber bald wieder. Da
machte er menschliche Gestalten aus Erde, blies auf sie und sie wurden lebendig.
Aber auch sie starben bald wieder. Er schnitzte Menschen aus Holz und belebte
sie. indem er aufl sie blies. Auch sie starben bald. Da machie er menschliche
Gestalten aus Gras und blies auf sie. Sie wurden lebendig und wurden die Ahnen
des Menschengeschlechtes. Daher wachsen und verzehen die Menschen wie

Gras,

Schopfungs-Legende der Irokesen )

Da waren einst, wird erzihlt, Menschenwesen, die auf der anderen Seite des
Himmels wohnten, Gerade im Mittelpunkte ihres Dorfes stand das Haus ihres
Hiuptlings, in dem er mit seiner Frau und einem Kinde, das beide hatien, einem
Miidchen, wohnie. Er wunderte sich, daft er bei alledem sich einsam zu fiihlen
anfing. Nun war der Alte sehr hager, denn seine Knochen waren ausgeirocknet,
und das kam auch daher, daB er unzufrieden war, weil sie beide das Kind hatien,
— und man konnie meinen, da er miglicher Weise eifersiichtig war.

Nun wiihrte diese Lage der Dinge bis zu der Zeit, wo der Alie anordnete, dal
man versuchen sollie, sein . Wort" zu erraten, d. h. dall sie ein Traumfest ab-
halten sollten, um das Geheimnis zu ermitteln, das aus seiner Secle hervorireten
wollte. So taten die Stammesangehivigen eine Zeit lang nichis, als sich einer
nach dem andern dort einzufinden. Nun suchten sie dort immerfort sein . Wort"
zu erraten. Sie bezeichneten der Reihe nach alle miglichen Dinge, je nachdem
jeder einzelne glaubte, dal der Alie sie wiinsche. Nach einiger Zeit sagie dann
einer von ihnen: . Vielleicht habe ich jetzt das .,.Wort" unseres Hiuptlings er-
raten. Und was er begehrt, ist: dalt der hohe Baum, der ihm gehirt, entwurzelt
werden soll, — dieser Baum, der dicht bei deiner Wohnung steht.” Der Hiupi-
ling sprach zustimmend: ,Ich danke dir!”

So sprachen denn die Menschenwesen: Wir miissen vollzihlig sein und wir
miissen einander helfen, wenn wir den hohen Baum eniwurzeln, — es miissen
mehrere sein, um jede einzelne Wurzel zu lassen”” So entwurzelien =ie ihn und
plflanzten ihn anderswo wieder ein. Da fiel die Sielle ein, aus der sie den Baum
mit seinen Wurzeln herausgenommen hatten, und bildete eine Offnung durch die
Himmelserde. Und alle Menschenwesen sahen hindurch. Es war merkwiirdig:
unter ihnen war es griin und keine andere Farbe.
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Sobald die Menschen-Wesen hindurchgeblickt hatten, sagte der Hiuptling zu
seiner Frau: ,Komm, laf uns beide nun gehen, es ansehen.” Da nahm sie ihr
Kind ritilings auf ihren Riicken. Den Weg bis zu der Offnung legte er mit An-
sirengung zuriick, — er bewegie sich langsam. Die beiden kamen an den Ori,
wo die Hohle war, und der Alte schaute sie sich an. Als er es sati hatie, sagie er
zu seiner Frau: .Nun ist die Reihe an dir. Komm!” ,Oh, sagie sie darauf. ich
fiirchte mich davor”. .Komm nun, tu es doch! sprach er, sich es dir an!” Da
nahm sie die Enden des Mantels, den sie trug. in ihren Mund, stiiizie sich auf
ihre rechte Hand und sie stiitzie sich auch aufl die andere Hand, — sie grill mit
beiden Hinden fest in das Evdreich hinein. So schaute sie nun hinunter. Sobald
sie nun ithren Nacken niederbeugte, ergriff er sie am Bein und stiel ihren Kiirper
hinunter durch das Loch.

Nun schwebie dort der Feuerdrache mit dem weillen Leib. — und wahrlich, er
war es, den der Alte mit Eifersuchi betrachieie. Da nahm Feuerdrache einen
Maiskolben heraus und siehe! er gab ihn ithr. Sobald sie ihn erhielt, steckie sie
ihn in ihren Busen. Dann gab er ihr ein anderes Ding, das Nichste in der Reihe,
einen kleinen Mirser und auch die Mérserkeule. Dann nahm er wieder ein
anderes Ding aus seinem Busen, das war ein kleiner Topf. Dann gab er ihr
wiederum etwas anderes als Nichstes in der Reihe, einen Knochen, Dann sprach
er: Dies wahrlich ist es, was du von nun an immer essen wirst.”

Nun war es so, dall unter ithr allerhand furchibare mannliche Menschen-Wesen
hausten. Zu diesen gehirie der Feuerdrache, dessen Leib von reiner weilter
Farbe war, der Wind und die dichie Nacht.

Da berieien diese minnlichen Menschen-Wesen mit einander und sagien: . Stiinde
es nicht in unseren Kriften, der Frau beizusiehen, deren Kirper von dori oben
her zu uns hernieder stiivzi?* Nun sprach jedes der Menschen-Wesen und sagte:
. Vielleicht wiirde ich im Stande sein, ihr zu helfen.” Die Schwarzlinde sprach:
Vielleicht kiinnte ich dies tun”. Da meinien die anderen Menschenwesen: Du
bist ganz und gar nicht dazu im Stande, denn du hast keinen Verstand™. Der
Langfisch sprach alsdann: .Vielleicht konnie ich es tun”. Da sprachen die
Menschen-Wesen: ..Und wieder sagen wir, du kannst nichi ein billchen dazu
tun, weil der ITals zu lang ist™. Da meinie nun die Schildkriie: .Vielleicht michie
ich im Stande sein, dem Frauenzimmer Hilfe zu bringen.” Da billigien alle
Menschen-Wesen diesen Vorschlag. Die Schildkrite schwamm nun genau zu der
Stelle hin, wo die Frau niederstiirzte. Da stieg dann die Frau aufl den Panzer der
Schildkréte. Und sie brach in Trinen aus.

Nach einiger Zeit erinnerte sie sich, dal sie ja noch Erde in ihren Hinden hieli.
Da iffnete sie ihre Hinde und streute die Erde iiber die Schildkrote hin. Als
sie dies tat, schien es. als ob diese Erde an GriiBe zuniihme. Da sireunte sie wieder
5
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und wieder Erde umher. In kurzer Zeit war die Erde recht grol} geworden. Nun
wurde sie gewahr, dal sie selbst es war, ja sie ganz allein, die diese Frde formie.
So begann sie nun, unaufhiirlich und unablissig von Ort zu Ort zu wandern.
Sie wubBte, wahrlich, daB, wenn sie hin- und herwandelte. die Erde an Grifte
zunahm. So dauerte es denn nicht lange, bis die verschiedenen Arien der
Striiucher aufwuchsen und auch jegliche Art von Gras und Rohr. Nach kurzer
Zeit sah sie, dal} sich eine Ranke der wilden Kartoffel entwickelt hatte. Da
stand die Frau da draulfen auf und sprach: .Nun wird das Gestirn des Lichtes
sichtbar werden, welches das Tages-Gestirn genannt werden soll.” Und wirklich,
frith am Morgen, ging das Gestirn des Lichtes auf und kam hervor und ging
weiter, bis es an den Ort kam, wo das Gestirn des Lichies untergeht. Wahrlich,
als das Gestirn des Lichies unterging, wurde es Nacht oder Dunkelheit. Da stand
sie wiedernm auf, da dranPen, und sprach: ..Nun wird also bald hier und da ein
Stern an vielen Orten auf der Fliche des Himmels sichtbar werden.” Da geschah
es wirklich so. Jetzi gab sie an, da drauBlen wo sie stand, und gab Fingerzeige,
wie die Sterne benannt werden sollien. Im Norden sind gewisse, einzelne Sierne,
von denen sagie sie: ,Verfolger des Biren sollen sie heiBlen!™ Alsdann sprach
sie: ,,Es wird ein groBer Stern erscheinen und er wird immer aunfgehen, ehe es
Tag wird, und er wird ,Morgenstern™ genannt werden.” Dann wies sie wieder
hin und sagie abermals: ,Jener Sternhaufen dort driiben wird die ,Sichtbare
Gruppe” genanni werden und sie werden wahrlich wissen, wo das Jahr ist in
seinem Lauf. Und diese andere Gruppe heilit . Tanz-Sterne”. Und wiederum
sprach sie von der, welche benannt ist .Sitz-Stern”. Sie sp rach: ,.Wahrlich, diese
werden jene begleiten.” , Ausgebreitete Biberhaut™ sollen diese heiBen. ITmmer,
wenn man wandert in der Nachi, wird man diese Gruppe beobachten.” Einige
Zeit danach sprach sie, die Urfrau. und wiederholie es mehrmals: ,Es werden
Menschen-Wesen wohnen an einem weit entfernten Orte.” Und weiterhin sprach
sie: ,.Biber werden dort hausen, wo Wassersirome sind.” So geschah es in der
Tat, und der Grund hierfiir lag darin. dalt sie. die Uelrau. ein wahrhafter Natue-
didmon ist.

Nun war nach einiger Zeit das Midehen-Menschenwesen, die Tochier der Tle-
frau, herangewachsen. Und es war auch viel Wald rings umher. Nun lag nahe
dabei ein entwurzelter Baum, aul welchem das Kind immer spielte. Sie pllegie
sich dann und wann zu schaukeln, und wenn sie miide wurde, siieg sie herunter.
Im Gras kniete sie nieder. Wunderschin war es, wenn der Wind wehte, wie es
oft geschah, wenn sie es inne wurde. dalt der Wind ihren Kirper betraf, empfand
sie Entziicken,

Einmal, nach einiger Zeit nun, beobachieie die Urfrau sie und meinte nachdenk-
lich: ,.Man kinnie taisichlich auf den Gedanken kommen, dall meiner Tochter
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Leib nichi allein sei. Heda, sagie sie. hai dich niemand zuweilen besucht?*  Nein™
sagie das Midchenkind. Da sprach die Urfrau: ,lch glaube wirklich, man kinnte
denken, dalt du einem Kinde das Leben geben wirst.” Da sagie das Midchen-
kind: . Ja, dort, wenn ich mich schaukelie, knicie ich nieder und fiihlie, wie der
Wind in meinen Korper eindrang.” Da sprach die Uralie: .Wenn es so ist, so
ist’s wahrhaftig nicht gewilt, dali dies fiir dich und mich gut ablaufenn wird.”

Bald nachher wurde es offenbar, dal zwei miinnliche Knaben in dem Leil des
Midchens waren. Und nun gerieten die beiden oft in Streit miteinander und

jeder von ihnen beiden sagie: .Du sollst der Rltere sein!® — . Gerade du solls
es sein!” — so redeten die beiden andavernd. Da sagte einer von ithnen, der sehr

hiBlich und mit Warzen bedeckt war: ,.Du sollst der erste sein, der gehoren
wird.,” Da sagte der andere: ,Gerade du sollst es sein” Da sagie der Warzige:
WGerade du sollst der erste sein, der geboren wird,” |, So sei es”, sagte der andere,
du wirst wohl deine Pllicht tun.” ,So sei es”, sagie der Warzige. Da wurde der
geboren, der der Aliere war. Kurz daraul bemerkie die Uralte, dal} anscheinend
noch einer geboren werden sollie. Der cine war eben erst geboren, als der andere
auch zur Welt kam. Sie waren kaum geboren, als ihre Muiter starh. Und man
sagl, dall der Warzige aus dem Nabel seiner Muifer hervorkam. Da weinte die
Uralte. Und sie nahm sich der Zwillinge an. Dann grub sie nicht weit davon
ein Grab und legte ihre tote Tochter da hinein und legie ihren Kopf nach Wesien
zu. Dann sprach sie zu ihr. Sie, die Urfrau, sprach: Nun hast du die Fiihrung
auf dem Plade iibernommen, der fiirderhin zwischen der Erde und dem Himmel
droben sein wird. Sobald du dort oben im Himmel angelangt bist. multt du sorg-
liltig dir einen Platz aussuchen, wo du immerdar wohnen wirst.,” Dann schiitiete
sie das Grab zu. Nun blieb ihr nichis mehr zu tun iibrig, als fiir die Zwillinge,
die beiden Kinder, zu sorgen.

Nach einiger Zeit, erzithlt man, wurden die beiden Knaben grolt, und sie pllegten
sich dort zu tummeln. Spiterhin, als der Aliere zum Jiingling ward, fragie er
seine Grolmutter: O GrolBmuiter, wo ist denn mein Vater? Und wer ist denn
tiberhaupt mein Vaier? Und wo ist denn der Ort, wo er wohni?* Da sagte die
Urlfrau: ,,Wahrlich der Wind ist dein Vater. Woher auch immer der Wind weht,
in der Richiung liegi die Wohnung deines Vaiers.” . Ja, so,” erwiderte der Jiing-
ling. Da siand nun der Jingling drauBlen vor der Tiir und beobachtete die Rich-
tung des Windes, aus der er blies. Und dann sagte er: leh wiinsche meinen
Vater zu sehen, damit er mir hilfe.” Da sprach er: ,Weit dort driiben sichi die
Wolhinung meines Vaiers, des Windes. Er wird mir helfen. Er wird die Kirper
aller Arten von Menschenwesen machen und jedenfalls noch anderes, das mir
eine Hille sein wird.” So brach er auf. Er war nicht weit gegangen, als er in
der Ferne den Ort sah, wo die Behausung scines Vaters stand. Er kam dort an
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und dort wohnte ein Menschen-Wesen, das vier Kinder hatie, zwei Knaben und
zwei Miidchen. Der Jiingling sprach: .Ich bin nun angekommen. O Vater, du
mulit mir helfen. Und das, was ich brauche. sind Tiere und noch einiges andere,”
Sie freuten sich alle, als sie ihn sahen. Und der Alte, ihr Vater, sprach: . So sei
es. Treulich will ich dir alles geben, was du verlangt hast, als du hierher kamst.
Vor allem aber will ich, dalt ihr, meine Kinder, euch durch einen Wettlauf er-
heitert. Ieh habe eine Flote, um die thr einer miteinander ringen sollt und das
wird euch Freude bereiten. Und ihr sollt einen Wettlauf rund um diese Erde
veransialten und sollt die Fliote gewinnen.” So standen sie auf der Linie, von der
sie auslaufen sollien. Da sagie der Jiingling, der aus der Ferne gekommen war:
wleh michie gern, dalt der Wirbelwind hier stehen soll, damit er mir helfe.” So
geschah es: der Wirbelwind stellte sich auf. Dann sprach der Jiingling weiter:
~Du muli, sage ich dir, deine fiuBersie Schnelligkeit anwenden, denn ich will
unmiitelbar hinter dir hereilen.” Und es geschah wirklich, daB die beiden
Méanner immer bei dem ganzen Kreislaul um die Erde die Fiihrung hatten.
Sobald sie das Rennen begannen, folgie der Jiingling dicht hinter dem Wirbel-
wind her, und sie stoben dahin. In kurzer Zeit machten sie den Rundlauf.
Weit iiberholien die zwei die beiden anderen. Der, welcher die Flite trug, iiber-
gab sie nun seinem Vater. Da nahm sie der Alte und sprach: . Es ist klar, dal du
nun wirklich alles von mir gewonnen hast, was du von mir fiir dich erbatesi.”
Daraul legie er dort ein Biindel nieder, einen gefiillten Sack. der sehr schwer
war. So gab er nun wirklich seinem Sohne, der von fernher gekommen war,
dieses Biindel und auch die Flite, die er gewonnen hatie, und sprach dazu: ,lch
sage, dalt dies euch beiden gleicher Weise geliren soll, dir und deinem jiingeren
Bruder.”

So nahm nun der Jiingling das Biindel auf und trug es an einem Stirniragband
auf dem Riicken von dannen. So wanderte er so lange, bis er miide wurde und
der Sack anfing, schwer zu werden. Da rvief er aus: ,Hier kiinnie ich eine Weile
Rast machen!” So seizie er sich denn nieder und uniersuchie den Sack. Er dachie
fiir sich: ,leh kann mir die Geschichie mal ansehen, denn der Sack gehirt mir
ja.” Nun packie er ihn wirklich aus und deckie es aul. Sofort als er den Sack
iitinete, gab es olimals einen Ruck. Siehe, da kamen alle die verschiedenen
Arien von Tieren hervor, die sein Vater ihm gegeben haite. Er war iiberraschi,
dal} alle die Tiere so pliizlich herauskamen. Das geschah, als er den Sack ganz
weit offnete, Und da trampelie jedes aul ihm herum. Das leizie Tier, das hervor-
kam, war das gelleckie Rehkalb. Da schol! er nach ihm. Am Vorderbein, ein
wenig iiber der Sielle, an der der Hul ansetzi, (ral er es. Es enikam ihm. Da
sprach er: .50 wird es immer mit dir sein. Heilung wird fiir dich niemals mig-
lich sein. Dein Fett wird zu jeder Zeit eine guie Medizin abgeben, — und es
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wird immerdar ein wirkungsreiches Heilmittel sein. Sobald jemand Augen-
schmerzen spiirt, soll er seine Augen mit deinem Fett einreiben und sie alsdann
verbinden: dann wird es immer moglich sein, ihn zu heilen.”

Dann brach er wieder von dieser Stitie aul. Als er wicder an die Sielle kam, wo
seine Wohnung stand. sagie er zu seinem jiimgeren Bruder: . Sieh dir an, was
unser Yater uns beiden geschenkt hat.” Als er zu seiner GroBmuiter kam, sprach
er: . Nun bin ich im Hause meines Vaters zu Besuch gewesen. Er gab mir ein
sehr wertvolles Geschenk. Komm mit mir hinaus ins Freie! Da wirst du den
grofien Liirm aller der verschiedenen Arien der Tiere hiren!" Da gingen sie
hinaus und horchien aufl den lanten Lirm all der verschicdenartigen Tierarien.
Da erhob sich die Urfrau und sie redete und sprach also: Hier laPt jenes Tier
stehen: das ist der Elch, — so soll dies Wesen genannt werden, — Hier laBt ein
anderes stehen, eins, das nur um ein wenig kleiner ist, — das soll Hirsch benannt
sein.
soll Biir benannt werden. Nun wieder ein anderes, das nichste, laBt es hier
stehen, und dies nichste in der Reihe soll Biiffel benannt sein. Dieses, wahrlich,
ist gerade die Anzahl der Jagdtiere, die von ansehnlicher Grilte sind. Sobald hier
Menschen wohnen werden, sollen dieses die Namen der mannigfachen Tiere sein.

Nun wieder ein anderes, lalt es hier stehen, und siche, dieses niichste

Wenn die Menschen hier wohnen, sollen sie all den anderen Tieren Namen
geben!"

Darauf sprach der Jiingling: ,Es soll hier eine Héhlung in dem Boden sein, und
sie soll voll von U] sein!™ Wahrlich, so geschah ¢s. Da sprach er: ,Hierher lafi
den Biiffel herbeikommen!™ Im Nu stand er da. Nun sprach der Jiingling:
. Llauche dich dort unter!” So geschah es, — am anderen Ufer kam er ans Land
aus dem Olteich und war unglaublich feti geworden. Da sprach der Jingling:
oJetzt soll der Bir antreten!” In kurzem stand der Bir da. Nun sprach er
wiederum: ,.Jetzt mult du in das Ol uniertauchen!” So geschah es: am anderen
Ufer stieg er wieder aus dem Ulieich ans Land und auch er war so fett geworden,
wie er nur immer konnite. Da sprach der Jiingling zu ihm: ..Was willst du nun
tun und wie willst du den Menschenwesen dich niiizlich erzeigen?* — ,Wahr-
scheinlich nur so, sagte der Biir, dal ich vor ihnen flichen werde.” Da belud er
ihn, indem er Fleisch um seine Beine legie, — und so geschah es, dal seine Beine
so dick sind. — Dann sprach der Jiingling: ..Der Hirseh soll herbeikommen!”
Sobald er da stand, sagte er: Hier in das Ul sollst du tauchen!™ Da stiirzte er
Si{:h nin ]]inﬂi]l l.ll'l{l l_ill'l.(_lﬁ]"l[_‘: I EIIHI{}I‘E‘.‘I] [.T[E'r (1‘:.'5 {j]l(‘if"hﬁ‘.‘i '[1"{1 WwWar so r{‘ll gl’\‘—
worden, wie es ihm nur miglich war. Da sprach der Jiingling: .Womit und auf
welche Weise willst du den Menschenwesen helfen?” — Was mich anlangt, so
werde ich nicht vor ihnen flichen”, enigegnete der Hirsch. ,,Wie willst du denn
das fertig bringen?” sprach der Jiingling. .lch werde sie beillen”, enigegnete er.

12* 179



Da sprach der Jiingling: _Dann soll es dir so und gerade so ergehen” — und
nun zog er ihm einzeln die oberen Zihne aus. Dann sprach er: ,Nun sollen die
Kirper von all den Tieren, die Hirner iragen: Biiffel, Elch usw. in der gleichen
Weise sich veriindern!” Das ist der Grund, weshalb sie keine Oberziihne haben.
Alle die verschiedenen kleinen Tiere: der Waschbiir, der Dachs, das Siachel-
schwein und auch das Stinktier, — alle stiirzten sich in den Olieich und tanchien
darin unter. Nur diese sind es, die angenommen wurden. Dann gibt es andere,
die nicht angenommen wurden. Tch sage, diese sind es: die Fischotter, die Otter,
die Sumpfotier und das Wiesel. Das sind diejenigen, die ausgeschlossen wurden
und die dort in der Nihe zuhaulf kamen. So stiirzte sich die Sumplotier in das
0l Sobald sie heraus kam, ergrill sie der Jiingling und hieit sie in die Hohe und
er streilte ihren Kirper durch seine Hinde, — das ist der Grund, weshalb ihr
Leib etwas linger wurde. Und so geschah es weiterhin. Thre Leiber wurden
allesami in dieser Weise verwandeli: die Fischotier, die Otter, die Sumpfotter
und das Wiesel. Und dies sind diejenigen. deren Leib diese Yerwandlung durch-
machte: der Wolf, der Panther, der Fuchs. Alle diese wurden ausgeschlossen
und bei Seite geseizi.

Nun hatten die beiden Knaben die Gewohnheit, weit zu wandern. Tag fiir Tag
wanderien die beiden sehr weit. Dort, weit weg, pflegien die beiden, Fallen zu
legen. So also gingen die beiden Tag fir Taz aus. Die Tiere, welche bosartiger
Natur waren, halien die beiden. Nun pllegien die beiden, wenn sie forigingen,
natiirlich zusammen zu gehen. Da sprach eines Tages der Aliere: .Geh du allein
dies Mal dorthin. Du allein sollst zunichst unsere Fallen nachsehen” Und also
geschah es. Kaum war er fortgegangen, da iGteten ihn die bisartizen Tiere. Da
merkie der diliere Bruder, dal sie den jiingeren getbiet hatten. Und er fing an
zu weinen, Und da er am lauiesten weinte und wehklagie: ..Wehe, wehe, wehe,

wehe 11"

. da entstand ein Getiise da und dort im Himmel., Und es erschraken die
bisartigen Wesen und sprachen untereinander: .In ganz kurzer Zeit kann der
Himmel einstiirzen, weil er so laut jammeri. Besser ist’s, dal sein jiingerer
Bruder zuriickkehri. — nichts anderes wird seinem Geheul Einhali gebieien.™
Da schiimie sich der Jiingling, weil so viele Wesen sahen, da er wehklagte. Da
verschloff er seine Behausung iiberall. Gerade, als er damii fertig war, sprach
gleich darauf Feuerstein von draulien: LOh dlierer Bruder. nun bin ich wieder
zuriickgekehrt!™ Da sprach der Aliere von innen: ..Du kannst nichi herein, — du
mult sogleich fortgehen, — ja, du multt es. Du sollst die Fiihrung anf dem Plad
iibernchmen, den die Mutier von uns beiden gegangen ist. Aul ihm sollst auch
du wandern. Du sollst den Spuren folgen derer. die unsere Mutier war! Und
nicht weit von hier sollst du dich niedersetzen. Von dort aus sollsi du die Weise
des Lebens beobachien, das die menschlichen Wesen, die aufl der Erde leben,
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fiihren. Nun wird sich der Pfad teilen dort. wo du dich niederlassen wirst.
Finer der Wege wird an den Ort fiihren, wo die Behausung ist dessen, der ., Be-
fehlshaber” heiltt, der andere wird an den Ort fiihren, wo der Iihlen-Bewohner®
sich aufhilt. Und du wirst auch . Hihlen-Wesen™ als Diener haben. Nun sollst
du auch diese Flite nehmen und du sollst fortwihrend auf ihr bhlasen. Sobald
cin Mensch den Atem aushaucht. alsobald wird man die Flite vernehmen™

Nach einiger Zeit wunderte sich der Jiingling und sprach zu sich selbst: ,,Warum
verzehrt Grofimuiier eigentlich keine wilden Kartoffeln?* Da fragie er sie und
sagie: .00 Grofmutier. was bedeutet es und warum issest du keine wilden Kar-
toffeln?” — _Ich speise immer ganz fiir mich allein™, sagte sie, .ich nehme wirk-
lich Nahrung zu mir." Da iiberlegie er: ,Nun will ich sie doch einmal heuie
Nacht beobachten!™ Da machie er ein Loch in sein Kleid. Dann legie er sich
nieder und iat, als ob er schliefe. Trotzdem sah er durch das Loch in seinem
Kleid. Da hindureh sah er und beobachtete den Platz, an dem gewdhnlich seine
Grollmutter ruhte. Da ging sie nun, die Urfrau, hinaus. Nun blickte sie in die
Richiung des Sonnenaufgangs hin. Nun war der Siern, der Taghbringer. auf-
gegangen. Da sprach sie, die Urfran: Nun will ich meinen Topf, der auf dem
Feuer stehi, wegnelimen.,” Da nahm sie nun wirklich den Topf von dem Feuer
fort, und iat auch die wilden Karioffeln in eine Schiissel von Rinde und es war
gerade eine Schiissel voll. Da kramie sie rasch unter ihren Habseligkeiten in
cinem Sack herum. den sie hervorzog, und sie nahm Mais heraus. Dann risiete
sie ithn, Da knallie es, und es gab einen ganzen Haufen zersprungener Mais-
kiirner. Dann nahm sie einen kleinen Mirser heraus, schlug ein paar Mal aufl
ihn und der Mirser ward groB und er wuchs zu richtiger GrisBe heran. Nun
nahm sie die Mérserkeule aus ihrem Sack. Dann tat sie wieder verschiedene
Schlige darauf und auch siec nahm an Griile zu. Dann zersticl? sie den Mais
und machte Mehl daraus. Nun kramie sie wieder in ithrem Sack: sie nahm wieder
einen kleinen Topl heraus und tat, wie [riiher, indem sie mehrmals auf ihn
schlug, und auch er nahm an Grofle zu. Nun seizie sie den Topl aul und machie
Maishrei darin. Als er gar war. kramte sie wieder in ihrem Sack und nahm
einen Knochen heraus, einen Biberknochen. Sie schabie ihn und schiitiete den
Knochenstaub in den Topf und nun plétzlich schwamm U1 auf seiner Oberfliche.
Da nahm sie den Topf vom Feuer. Dann al sie den Brei. — Als der Jiingling
dies beobachiet hatte, legte er sich schlafen.

Am niichsien Morgen. in der Friihe, ging die Urfrau. wie gewdhnlich, fort, um
wilde Kartoffeln zu graben. Sobald sie verschwunden war, ging er an den Ort,
wo seine Grofmuiter fiir gewihnlich sich aufhielt. Und er begann, unier ihren
Sachen zu wiihlen. Er nahm einen Maiskolben heraus, an dem nur noch einige
wenige Kirner waren — es waren vielleicht nur noch drei und eine halbe Reihe
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von Kérnern daran —, fing dann an, die Kbrner zu schiilen, — er schiilie sie alle
und dann dérrte er sie. Da knallte es und zersprang und gab einen ganzen
Haufen. Dann kramte er weiter und nahm einen kleinen Mirser heraus und
eine Mirserkeule. Dann benutzie er sie, um auf den Mérser zu schlagen, und da
vergrilferten sich beide. Und nun schiitiete er das geriisiete Maiskorn aus. Dann
zerstiel! er es im Morser und da wurde wirklich Mehl daraus. Dann suchte er
wieder in dem Sack der GroBmutier und nahm einen kleinen Topf heraus und
schlug aul diesen Topl mit irgend einem Ding. Da vergriBerte auch er sich.
Nun setzte er den Topl aufl das Feuer und tat auch Wasser hinein. Dann schiitiete
er all das Mehl da hinein. Und so bereiteie er sich Maisbrei. Dann durchsuchte
er wiederum den Sack seiner GroBmutier und nahm einen Knochen heraus und
er tat ihn da hinein und er bekam Brei im Uberflulf. ..o, ho, sagie er schmun-
zelnd, das schmeckt gut!™ Bald daraul kehrie seine GroBmutier heim. Sie sprach:
~Nun, was fiir Sachen machst du da?” .Ich habe mir Maisbrei gemacht®, sagte
der Jiingling. .und es schmecki mir gut. IR auch du davon, Grofmutier, — es
ist viel davon da.” Da weinte sie und sprach: .Nun hast du mich wahrlich ge-
tistet. Das war ja der ganze Rest, der fiir mich iibrig blieb!™ — _Es ist schlechi
von dir, dalf du es mir miBginnst. Teh will anderen Mais holen und auch einen
Knochen.*™

So traf er am anderen Tag seine Vorbereitungen. Als er mit seiner Arbeit fertig
war, sagte er: ,Nun kann ich forigehen.” Und er ging davon. Er kam an den
Ort, wo Menschenwesen wohnien. Sobald er in die Nihe ihres Dorfes kam,
machie er alles fertiz. Aus seinem Bogen machie er einen Hirsch und aus seinem
Pfeil einen Wolf. Dann sprach er: ,Wenn ihr beide durch das Dorl rennt, so
wird immer einer von euch den anderen iiberholen.” Dann verwandelie er sich
in einen uralten Mann. So ging er zu dem Ort, wo die Menschen wohnien. Als
er dorthin gelangie, gab man ihm Essen, gab man es dem Uralien. Wiihrend er
alt, hisrten die Menschen, das ein bellender Wolf sich niherte. — vermuilich ver-
folgte er ein Wild. Da gingen sie alle hinaus vor die Tiir. Sie sahen, wie ein
Wolf einen Hirsch verfolgie, der auf sie zukam, und sahen, wie er im Begriff
war, ihn zu packen. Da eilien sie alle dorthin. Nun blieb der Uralie allein, und
er all. Als sie alle forigeeilt waren, stiirzte er dorthin, wo die anfgereihtien Mais-
kolben hingen. Zwei Schniire von Maiskolben nahm er herunier und hing sie
sich iiber die Schulier und ging rasch von dannen. Er war schon weit fori-
gelaufen, als sie merkten, was er getan haiie, — aber sie verfolgien ihn gar nichi.
Er kam wieder zu ITaus an, und warfl die Maiskolben am Plaiz seiner Grofi-
mutier zu Boden:  Hier sind sie, sagte er, du kannst nun damit tun, was dir be-
liebt. Du kannst dir iiberlegen, ob du vielleicht ein paar von ihnen einpflanzen

willst.”
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Als es Tag wurde, sagte er: ,,.Wohlan, ich will gehen, einen Biber zu erlegen.
»Da ging er an die Stelle, die ihm seine GroBmutier als giinstig bezeichnet hatte,
weil es dort viele Biber gibe, Dort fand er denn auch die Sielle, wo die Biber
hausten. Er sah dort einen, schol! ihn und titete ihn. Dann nahm er seinen
Kirper am Stirntraghand auf den Riicken und trug ihn heim. Bald kam er dort-
hin, wo ihre Wohnung war. Wie vordem, so tat er auch jefzi: dort wo seine
Groflmutter sall, warl er die Beute hin. Hier”, sagie er. .Gut so!”, sprach die
Urfrau. Dann zogen sie beide dem Biber draullen vor der Tiir das Fell ab. Sie
hielien beide seinen Kérper an verschiedenen Stellen. Als nun die beiden bei-
nahe mit ithrer Arbeit feriig waren. da war eine Blutlache auf dem griinen Feld.
Da nahm sie, die Uralie. eine Handvoll von dem Blut und bespritzie damit die
Lenden ihres Enkels: | FHa. ha, machie sie, die Urfran, nun wahrlich, mein Enkel-
sohn, jetzi wird bei dir die Mensiruation eintreten!” — [ Pfui dariitber!” sagte der
Jiingling. ..nicht wir Minner sind es. die unier solchen Zustinden leiden werden,
sondern ihr, ihr Frauen. ihr seid es, die in jedem Monat von solch einem Un-
wohlsein befallen werdei. Nun nahm er seinerseiis eine Handvoll geronnenen
Bluies und warf es zwischen die Schenkel seiner GroBmutier und sprach dann:
.Bei dir ist nun wirklich die Menstrnation eingetreten.” Da fing die Uralie an
zu weinen und sie sprach: . Wie lange wird denn dieser Zustand gewihnlich
danern?” Da aniworieie der Jiingling: .So viele Tage. als Flecken auf dem
Hirschkalb sind. Solange wird es wahrlich dauern.” Da fing sie, die Uralie.
wieder zn weinen an und sprach: .Solange kann es unmiglich dauvern, — un-
moglich!™ — Wieviel Tage sollen es denn sein? sagie er. ,.Ich wiirde die Zahl
der Sireifen aul dem Riicken eines gesireifien amerikanischen FEichhiirnchens
annechmen”, meinie sie. ,Nun gui!” sagie er. Darauf fuhr er fort: . Vier Tage
soll ein Frauenwesen der Sitte gemil} dranBen bleiben. Dann, sobald sie alle ihre
Kleider, der Siite gemiil}, gewaschen hat, soll sie wieder die Behausung ihrer
Angehiirigen betreten diirfen.”

Nach einiger Zeit sprach sie, die Uralie, mehrmals: Und es sollen Berge er-
scheinen auf der Oberfliche dieser Erde!” Und siche da, es geschah also. ,.Und
es sollen auch Fliisse sein auf der Oberfliche der Erde!” sprach sie wieder. Da,
in der Tat, geschah es so.

Da sprach der Jiingling: ,Nun, denke ich, werden wir beide, du und ich, nach
Hause zuriickkehren, und du und ich, wir werden beide an den Ort gehen, den
uns meine Muiter bereitet hat, damil wir beide dort fiir immer bleiben sollen.”
— 50 sei es!” sprach die Uralie.

So wurde es Wahrheit, dal? die Grofmutter und ihr Fnkel forigingen. So gingen
denn die beiden hinauf in die Hiohe. Dies ist der SchluB der Legende.
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Aus der Mythologie der Zuni-Indianer”
Die Schiopfung der Welten oder der neue Beginn
Vor dem Anfang der neunen Schispfung war nur Awonawilona, der Schispfer und
Erhalier des Alls, der All-Vater-Vater; nichts anderes war im weiten Raum der
Leiten, — nur schwarze Dunkelheit iiberall und trosilose Leere.
Im Beginn der Neu-Schiplung sammelie Awonawilona sich in sich selbst und
dachie nach auBen in den Raum. Nebel voll Fruchtbarkeit, Dimpfe kriftizen
Wachstums entwickelten sich und stiegen empor. Alsdann schuf sich der All-
Erhalier selbst krafi seiner angeborenen Weisheit in Wesen und Gestalt zur
Sonne um, die wir fiir unseren Vater crachien und die damals wirklich ward
und sichibar. Als sie erschien, Mutete durch die Riume stirahlendes Lichi, und
zugleich mit der Erlenchtung der Riume ballten sich die grollen Nebelwolken
zusammen und ficlen hernieder, — Wasser schwoll aus Wasser, ja! und die welt-
umflassende See.
Der Sonnen-Vater grill in das cigene Fleisch und formie aus ihm den Samenstoff
fiir die Doppelwelt, durchirvinkte damit die groBen Wasser und siche! in der
Glut seines Lichies ergriinten die Wasser des Meeres und Schaum stieg auf und

wuchs weit und schwer, bis dal} er sich wandelte. o Wunder! und ward zu der
der vielfiltig umfassenden Mutier Erde und dem alles bedeckenden Vater

Himmel.

Die Schipfung der Menschen und Geschipfe
Als nun diese Doppelweli auf dem groflen Weltmeer beieinander lag, enisprang
aus ihrem fruchtbaren Antrieb das Leben der Erde; das war der Ursprung aller
Wesen der Erde, Menschen und Geschiipfe, in dem vierfiltizen MutierschoB der
Welt.
Mutter Erde schwoll auf und sank in die Tiefe, vom Meere umfangen, und sie
stielt den Vater Himmel von sich, — so trennte sie sich, umfangen vom Wasser
tief unten, vom Vater Himmel. Wie eine Fran noch vor der Geburt Unheil ahnt,
das ihrem Ersigeborenen droht, so iiberdachte Mutter Erde die Zukunfi, und
schob die Geburt ihrer zahllosen Nachkommenschalt auf, um wihrenddessen mit
dem Vater Himmel sich zu beraten. .,Wie sollen denn unsere Kinder, so sprachen
sie zueinander, nach ihrer Geburt einen Ort von dem andern unterscheiden
kiénnen, selbst bei dem hellen Licht von Valer Sonne?
Wie alle aulerordentlichen Wesen, waren Mutter Erde und Vater Himmel ver-
inderlich, wie Rauch im Wind, fdhig, sich nach Belieben zu verwandeln und
sich nach Guidiinken in irgend einer Form darzustellen, wie Tinzer mit ihren
Masken.

So sprachen sie zueinander, wie Mann und Frau: ,Sieh da!” sagie Muiter Erde,
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als nahebei eine groBe abgesiufie Kugel erschien. die innen voll Wasser war,
.50 sollen die Wohnungen meiner kleinen Kinder aul mir sein. Vom Rande
jedes Weltlandes wandern sie ein. abgestulie Berge sollen enistehen, viele in
ciner Gegend, so daft sich ein Land vom anderen unterscheidet und in ihnen ein
Ort vom anderen. Siehe!™ sprach sie, spuckte aul das Wasser. schlug es und
rithrte es mit den Fingern durcheinander. Dampfl hildeie sich. sammelie sich um
den abgestufien Rand und stieg hoher und hither. .So”, sprach sie, ,und aus
meinem Busen sollen sie ihre Nahrung saugen, denn aul diese Weise sollen sie
die Kraft des Lebens finden. die anch uns erhiilt, denn siche!” Dann blies sie
mit ihrem warmen Aiem iiber die Hiohen hin: weilflockiger Dampf lisie sich
los. schwebie iiber das Wasser dahin, wurde erschiitiert durch den kalien Atem
des bereiten Vater Himmel und schiittete sogleich diinnen Nebel und Regen in
Uberfiille herab! . Gerade so sollen weille Wolken von den groflen Wassern am
Rande der Welt aufsteigen. sollen sich hiufen an den fernen Bergeshihen und
emporgeiragen werden durch den Atem der Geist-Wesen, sollen von der Kiilie
gehiirtet und zerbrochen werden und das Wasser des Lebens in feinem Regen
herabschiitien, gerade in die hohle Wilbung meines Scholles! denn da vor allem
ist es. wo die Kinder der Menschheit und der anderen Geschiople nisien sollen,
in Wirme vor deiner Kilte geschiiizi.”

Siehe! selbst die Biume auf den hohen Bergen. nahe den Wolken und dem Vater
Himmel kriimmien sich tief zur Mutier Erde hin, um Wirme und Schuiz zu
finden! Warm ist Muiter Erde, kalt Vaiter Himmel, sowie das Weib das warme,
der Mann das kalte Wesen ist!

+90 sei es”, sagte der Vater Himmel. ..Doch nichi allein sollst du unsern Kindern
hilfreich sein, denn siche!™ und er breiteie seine Hand aus mit der Handfliche
nach unten und in alle ihre Furchen und Spalien setzte er glinzende gelbe Ge-
treidektrner; im Dammern des frithen Weltimorgens glithten sie wie Feunerfunken
und folgien der Bewegung seiner Hand iiber der Kugel, und ihr Spiegelbild
schwankie in den Tiefen des Wassers. . Siche!” sagte er, indem er auf die sieben
Kérner zeigte, die er mit Daumen und vier Fingern umschlof}, Lauf solche Weise
sollen unsere Kinder geleitet werden: denn schau: wenn der Sonnen-Vater nichi
nahe ist und deine Hihen wie das Dunkel selbst sind, so dalt alles darin ver-
borgen liegt, dann sollen unsere Kinder durch Lichter gefiihrt werden, dhnlich
diesen Lichtern aller sechs Regionen, die um das mitielste kreisen, so wie in und
um diesen Mitielpunki, in dem unsere Kinder wohnen sollen, alle anderen Ge-
hiete des Weltraums liegen. Ja, und wie diese Kérner aus dem Wasser wieder-
leuchten, so sollen Samenkiirner, die ihnen gleichen, aus deinem Busen spriefen.
wenn meine Wasser ihn beriihren, um unsere Kinder zu ernihren.”

So und auf andere Weise bedachten sie vielerlei [ir ihre Nachkommenschalt.
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Der Anfang der Menschen und Geschipfe
Nun begann im tiefsien Grunde der vier Hohlen des Scholies der Welt der Same
der Menschen und Geschipfe Form anzunchmen und zu wachsen. So wie in den
iern an warmen Orten alsbald Wiirmer entstehen, welche wachsen und plétz-
lich ihre Schale zerbrechen und. wie es der Zufall fiigi. zu Vigeln, Froschen oder
Schlangen werden, so wuchsen die Menschen und alle Geschiipfe mannigfach
und vervielfiltigien sich in vielen Arien. So wurde der tiefste Grund der Welt-
hishle iibervoll von lebenden Wesen: der Schol der schwarzen Tiefe oder der
werdenden Schiplung, weil er der Platz der ersten Gestaltbildung war und
schwarz wie ein Schornstein bei Nacht, unrein wie das Innere des Bauches.
Uberall waren unfertige Geschiple, die wie Schlangen eines iiber das andere
krochen, in schmutziger und schwarzer Finsternis, dicht zusammengedriingt trat
eins auf das andere, — sie bespuckien einander und trieben sonstigen unan-
stiindigen Mutwillen, bis schlieBlich Murren und Klagen laut wurde. his viele von
ihnen zu entkommen versuchten, als sie kliiger und menschenihnlicher wurden.

Der Aufstieg der ersten Menschen aus dem Erdinnern

Dann erschien, so erziihli man, unier den Menschen und Lebewesen der Weisesie
der Weisen und der Erste. der allheilige Meister Poshaivankya. Er war es, der
in der Tiefe der Gewiisser erschien, so wie Sonn-Vater in den Weiten der Hiéhe,
und der aus der untersien See sich erhub und voll Mitleid mit den Menschen
nach oben emporstieg, — kraft seiner eingeborenen Weisheit fand er den Aus-
weg aus dem ersten Welischolt auf so dunklen und engen Wegen. daBl die. welche
in dem ungewissen Licht sich zu Hauf driingien. ihm nicht folgen konnten, so
gierig waren sie und so hefiig siritien sie wider einander! So fuhr er denn allein
in die Hohe aus einem Schof durch die andern hinauf in die grofie Weite des
Tageslichtes. Da lag nun die Erde wie eine ungeheure Insel inmitien der rrollen
Wasser, feucht und schwankend. Und allein strebie er weiter tagwiirts dem
Sonnenvater zu, — ihn flehie er an, die Menschheit und die Geschipfe dort
unien zu erlisen.

Die Geburt und Befreiung der Menschen und Kreaturen

Nun wuchsen Dinge in den Tiefen wie Griiser und rankende Reben. Dann
hauchte das geliebte Paar auf die Stengel dieser Griiser, die, wie Gras dem Licht
immer enigegen wiichst, unterhalb der Offnung Lkriiftiz wuchsen, welche sie (in
die Oberfliche der Erde) gehauen hatten und durch sie herab gestiezen waren.
Sie griffen die Grashalme und gingen um sie herum, trichen sie an zu unge-
heurem Wachstum und wanden sie aufwiirts, bis sie wunderbar ins Lichi hinein-
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ragten. Und wo sie jeweils die Halme ergriffen, prigien sich Rillen und Daumen-
eindriicke ein, aus denen Laubbiume sich verzweigend hervorbrachen. Die Zwei
formien daraus eine groffe Leiter, aul der Menschen und Kreaiuren zu der zwei-
ien Hishle hinaufsicigen sollien, damit sie nicht in spiiterer Zeit durch die Wehen
der Erdmutier heftig emporgeschleudert zu Teufeln und Kriippeln entstellt
wiirden.

Diese Leiter hinauf, zu der zweiien Welthihle hin, folgten die Menschen und
Wesen den beiden Kleinen, aber Michtigen in gedriingter Menge. Aber viele
fielen zuriick und beviillkerten. in Dunkelheit verloren, die Unterwelt, aus der
sie erst nach Zeiten unter schrecklichen Erdbeben hefreit wurden, und sie
wurden zu Ungeheuern und entsetzlich grausigen Wesen der Urzeit. Siehe! in
diesem zweiten Schol! war es finster wie die Nacht stiirmischer Zeit. aber er war
groffer und héher, als der ersie gewesen war, weil er niher dem Nabel der
Erdmutier lag, weshalb er auch der Nabel-ScholP oder der Ort der ersten Geburt
hieB. Hier vermehrien sich abermals die Menschen und Wesen, und der Lirm
ihrer Klagen wurde laut und flehend. Wiederum fiihrien die Zwei sie anfwiirts
auf der Leiter, deren Wachstum sie antrieben, — dies Mal nicht alle zur gleichen
Zeit, sondern nacheinander in Gruppen, damit sie wihrend dessen die Ahln-
herren der sechs Menschen-Rassen werden kiénnten: der gelben, der gelblich
grauen, der roten, der weillen, der gemischien und der schwarzen Rassen, und
mit ithnen fiihrien sie all ihre Gitter und Kreaturen mit. Doch auch jetzi, wie
vorher, bliecben grolle Mengen zuriick oder kamen um, Die dritte grolle Weli-
hishle, zu der die Menschen und Kreaturen nun hinaufgestiegen waren, war
grilfler als die zweite und héher und heller, wie ein Tal im Sternenlicht, und
Iiil_"ﬁ “-\Sl‘lll'i(i{']l‘ﬁ{_'llﬂl‘!‘" "{Iﬁl‘ “{}l‘* {]ﬁ"l" (‘I"{_’.ﬁ{'l]iﬁ_‘i'il|E"\-'||'i'l_"|‘[| |'|i'|{:" ﬁ_l{_lﬁ‘l' {I(_"' I ..H[‘}]\\'ﬂ]’l_{.‘;l"i"
schaft”. Denn da begannen die verschiedenen Vilker nund Wesen sich fiir sich
zu vermehren. Und da die Nationen und Stamme der Menschen und Kreaturen
auch hier so zahlreich wie vordem wuchsen, so ward auch hier Uberfiille. Wie
Vﬂ['l'lﬂ[' “'ur(]f'll {i.'l“'l'l Yon I]il_‘!l' Gel]er:ltiu:l{*n "u"“_']'l Gﬁ'"(‘!rﬂti‘ﬂ"ﬂﬂ Ilinﬂllﬁgﬂfﬁllri’,
— aber wie vorher gingen auch jeizt hierbei viele verloren — hinaunf in die
niichste und letzte Welthihle, .die Unbedeckbare und AuBerste” oder ,.der Schol

der Geburt”.

Hier war es licht wie im Morgendimmern, und die Menschen begannen zu
schauen und ihren Anlagen gemal dies oder jenes zu lernen. Dabei lehrien
die Zwei sie zuerst unseren Sonnen-Vaier suchen, der, wie sie sagten, ihnen
Weisheit und Kenninis der Lebenswege enthiillen wiirde, — <o lehrten sie sie,
wie wir die kleinen Kinder. Aber wie die anderen Welthihlen so ward auch
diese nach langer Zeit von Nachwuchs iibervoll. Und endlich fiihrien die Zwei
in Abstinden die Menschengeschlechier und die Lebewesen in die grolle Ober-
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welt, welche die ,,Welt des ausgebreiteten Lichtes® oder des ,Wissens" oder
~sehens” heilit.

Die Unreife und Unsicherheit der Welt, als sie noch jung war

S0 wie es mit den Menschen und Kreaturen war, so verhielt es sich mit der
Welt: sic war jung und unreif. Schwankend war ihre Oberfliche. wie ein
Sumpf; selbst die hiher gelegenen Orte waren feucht, wie der Boden einer
Hihle, sodal} die Samenkirner, die auf ihn fielen, in die Hithe schossen, und selbsi
der Abfall begann zu wachsen.

Erdbeben erschiitterten und spalteten die Welt. Zauberwesen. Dimonen und
Ungeheuer der Unterwelt stiirzten hervor. Kreaturen wurden wild, wandelten
sich zu Raubtieren, andere wurden ingstlich und fielen ihnen zur Beute. Flend
und Hunger nahmen iiberhand, schwarze Zauberei. Krieg und Sireit brachen
aus, als die Angsi in die Herzen der Menschen und Kreaturen einzog. Ja, Furchi
war iiberall unter ihnen, und das Volk prefiie voll Schrecken seine Kostbar-
keiten an sich und ward zu Wanderern, die von dem Samen des Grases lebten
und von toten und erschlagenen Dingen sich nihrien. Doch sie wurden immer
noch — immer gen Osten — durch die ,Zwei Geliebten® gefiihrt, die ihnen sagten
und sie lehrten, dal sic im Hellen und auf den Pfaden der Sonne die Mitte der
Welt suchen miiBten, iiber welcher allein sic die Erde fest linden wiirden und
wo sie ruhen und in Frieden sich niederlassen kinnten.

Der Wiederbeginn der Suche nach der Frd-Mitte

Als die Menschen beinahe vergessen hatten, die Mitte zu suchen, erzitterte die
Erde von nenem, und die Muschelhérner lielen Warnungsrufe erschallen.
Murren erhub sich, als die ,Zwei Geliebien® kamen und sie wiederum anf-
riefen, — doch brachen sie und die Anderen, mit denen sie zusammen gewohnt
hatten, auf. Sie nahmen mit sich, was sie nur immer konnten, vor allem Samen
des Getreides, der ithnen aufler ihren Kindern am werivollsten war. und suchten
sicheren Zufluchisort. Denn jetzt hatte sich ihre Nachkommenschafi vermischt;
so bildeten ihre Kinder ein einziges Volk. Wo immer sie rasteten, dort bauten
sie grofle Hiuser aus Stein, alle beicinander, wie man es noch heute siehi. Und
in den Ebenen errichteten sie jeweils Hiitten, um das neue SpricBen und das
Wachstum der Samenkérner zu bewachen. Darum hungerten sie niemals, ob sie
nun weiter wanderten oder am Orte blieben.

ljif.‘. VEerw tltl([f‘lll[lf Sﬁll{!(“ l’.ll‘!'i Iil'll[ll"!‘!v‘- lIl'I(l (I("I‘ H('Ii“'{"ﬁf{'l'

Weit wanderten sie, und als der Tag sich nahte, sahen sie vor sich einen fernen,
hohen Berg.
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Lal uns eilen, o Schwester, meine Schwester!
Du bist miide von der Reize, meine Schwester,
Wir wollen rasten im Schatten jenes Berges,
Ich will dir eine Hiitte aus Zeder bauen
Und in den Klippen nach Wild suchen.

Und du sollst gliickselig ruhen, o Schwester.

So sprach er, denn er liebie seine Schwester und ihre Schisnheit. Wahrlich, sie
war sanft und wunderschon.

Und so eilten sie vorwiiris. Als sie den Berg erreichien, baute der Bruder eine
Hiitte aus Zederzweigen im Schatten eines Baumes., Dann ging er davon, um
Wild zu suchen. Als er einige Beute gemacht hatie und zuriickkam, schlief seine
Schwester in der Hiitte; so trat er leise auf, damit er sie nicht stirte — denn er
lichie seine Schwester — und leise lieR er sich vor ihr nieder und belrachiete
sie, sein Kinn aul die Hand gesiiitzt. Der Wind wehte sanfi hin und her, und
sie schlief weiter. lhr weiller Baumwoll-Mantel und ihre Kleider waren ans
leichtem Stoff fiir die Reise gemacht, und so spiclie der Wind mit ihnen, sobald
er iiber ihre ausgestreckie Gestalt hin glitt. Als der Bruder sie so sah. ergriff
ihn rasende Liebe zu ihr, stivker als Bruder-Liehe, stirker als Liche von Ver-
wandten zu einander! .........

Toll war er und hemmungslos im Tun. Und die Schwesier, die davon erwachie,
floh in lautem Eniseizen von ihm, — dann in Scham und heifem Zorn machie
sic ihm bitlere Yorwiirfe. Selisame Wesen waren sie, selisamer als die meisten
Menschen unserer Tage, denn sie waren die Kinder von Kawimosa, dem Priester,
und einer priesterlichen Mutier in den Zeiten der Schipfung und Erneuerung.
Und so, wie die auBerordentlichen Wesenheiten, waren sie wandelbar nach ihrem
eigenen Willen: ja, und alle Dinge waren im Werden, als die Welt noch nen
war! Schau her! Darum nun, als sie ilin schalt, wurden ihre Augen griifer und
elinzend, und ihr Gesicht ward (leckig und verzogen. Und als er sic sah und
hiirte, stand er verwirrt und wie von Sinnen vor ihr, mit gesenktem Haupt, roten
und verschwollenen Augen, seine Stirn gebeugt und brennend rot.

+Du Schamlosester” rief das Midchen. , Wisse, daB du niemals zu deinem Volk
zuriickkehren wirst! Ja, auch ich will es nicht! Ssiehe! Ich will durch meine
Macht ein tiefes Wasser schaflen, das diesen Berg teilen soll! Allein sollst du
aul der einen Seite hausen, — auf der anderen Seite ich fiir mich! Ich will eine
Grenze ziechen und ein reifiendes Wasser siriimen lassen zwischen dem Tagland
und dem Nachtland, zwischen all unserem Volke und uns!™ Sie stampfte mit
ihrer Sandale, wiihrend sie sprach, und eine tiefe Spur entstand; denn der Berg
war hohl und hallie wieder. Dann eilte sie ungestiim zur Westseite des Berges
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und zog mit dem Hacken eine Rille durch den Sand von Siiden nach Norden,
und tiel wurde die Furche, die sie zog. Und als der Bruder sie flichen sah, lief
er hinter ihr her und riel mit heiserer Stimme. Als er ihr aber nahe gekommen
wir, blieb er stehen und starrie sie an: und seine irrsinnige Wirrheit ward
griller, als vorher, aber dies Mal aus Angsi und Furcht vor ihrer Wut und Ent-
stelltheit. Als sie sich wieder umwandte, warf er seine Arme in die Hishe, schlug
sich an den Kopf und die Schlifen. raufte sich die Haare und zervilt sich die
Kleider und schlug voll Wildheit seine Nigel wie Krallen in Augen und Mund,
bis grolle Beulen und Knollen aus seinem Kopfe wucherien; seine Augen glotzend
verschwollen, seine plirrenden Lippen verzogen sich im Weinen; Triinen und
blutiger Schweil iiberstrimien ihn ganz, und er warl sich kopliiber zur Erde
und rollie sich im Staub, bis er giinzlich mit der dunklen Erde dieser Ebene be-
deckt war. Und als er wieder emporsprang, blieb die rote Erde an ihm halten,
wie die Haut am Fleisch haftet, und seine HiiBlichkeit verhiivtete sich.

Das Midchen starrte auf ihn in wildem Enisetzen iiber das, was sie angerichiet
hatte! Und nun wurde auch sie mit Angst erfiillt und sie schrie laut, warf ihre
Arme empor und rann hierher und dorthin, und so groB ward ihr Kummer und
Verzweiftlung, dal? ihr Haar ganz weill wurde. Siche! nun jammerie sie kliglich
und bemitleidete ihren Bruder, denn — wie Frauen sind — dachie sie: er tat es
aus Liche zu mir! So jammerte sie ziirtlich nach ihm und licf zu ihm hin. Wieder
sah er sie an, denn er war irrsinnig, und als er sie nahe vor sich sah, so seltsam
und hiilflich anzuschauen, da lachie er laut und heiser, aber dann stand er still,
die Hinde vor sich zusammengeschlagen und den Kopf gesenkti, — irrsinnig!
Wenn er lachie, lachte auch sie; wenn er schwieg, und in sich zusammensank,
schrie auch sie und drang mit Bitten in ilhn. So war es zwischen ihnen immer
seit jenen Tagen. Sie sprachen laut miteinander: sie lachien oder sie weinten.
Sie waren nun wie alberne Kinder, die aul der Erde spielen; dann wiederum
waren sie weise, wie Priester und hohe Wesen, und hielien feierliche Ansprachen
wie Eliern an Kinder und wie Fiihrer an das Volk.

Die Spuren im Berge und Sand sanken tiefer und tiefer: denn die Erde erbebte
oftmals, wie gewthnlich in dieser Zeit. Und so ward der Berg in zwei Hilften
gespalten und Wasser quollen in der Mitte empor. Die Furche im Sande wurde
tieter und tiefer und schneller und schneller rann in ihr das sich sammelnde
Wasser. In das Innere des Berges floh das Paar, — nicht getrennt, sondern zu-
sammen, im levsinn. Unaufhirlich tonte ihr Geschnatter und Geschrei iiber das
weite Wasser und von der cinen Seite des Berges zur anderen. Von nun an
hausten sie zusammen in den Hoéhlen des Ortes, den sie gewithlt hatien, ver-
gallen die Gesichier der Menschen und gaben sich keine Rechenschaft von ihrer
hiiBlichen Lage.

190



Die Geburt der Alten oder der Ahnen der Kaka

Nacheinander wurden diesen beiden zwoll Kinder geboren. Aber: weder Jungen
noch Midchen waren es! Denn sieh nur! Das ersie war ein Weib im ganzen
Umril}, aber ein Mann nach Gestalt und Muskelkraft. Aus der Mischung zu
vieler Samen ciner Art entsteht das zwicfache Wesen, das Mann und Weib zu
eleicher Zeit ist, — so wie aus einem Samenkorn des Geireides mit zwei Kernen
eine Ahre reift, die weder von der cinen noch von der anderen, sondern von
bheiderlei Art ist. Aber nichi ganz bissariig war dies erste Kind, da es aus Liche
— wenn auch aus Tollheit — geboren war, ehe seine Eltern verwandelt wurden;
so hatte es keinen Teil an ihrer Entsiellung. Doch so war es nicht mit seinen
Briidern; miinnlichen Wesen iihnlich, doch wie Knaben, waren sie ohne Frucht
des Geschlechies! Denn die Fruchi bloBer Wollust Lilivt zu nichis, so wie Ge-
treide, das sich selbst aulerhalb der Zeit siit, nicht zur Reife gelangt. Denn ihre
Eliern, zur Hillichkeit verwandelt. hausten beicinander sinnlos und vercinten
sich in miilligem Spiel oder aus Leidenschaft unbegeistert von der Lust des
Auges oder des Herzens., Und siehe! dhnlich dem Yaier wurden seine spiiteren
Kinder, aber verschieden wie seine Launen. Denn damals geschah, wie auch
jeizt, dal} sie in der Art und Weise dessen. was die Muiter am meisien ansah,
withrend sie sie trug, geformt wurden, wie der Ton durch die Gedanken des
Toplers; darum umgeben wir unsere Fraven mit Sorglalt und enthiillen nicht

vor ihnen ible Dinge: weder geschlachicies noch gelihimies Getier, damit ihre

Kinder nicht schwach oder kriippelhalt werden. So wurden sie stammige Télpel,
aber dunkelfarbigz und gezeichnet mit den Beulen ihres Vaters. Einfiltigz waren
sie, doch zugleich weise, wie die Gotier und Hohenpriesier. Denn wie Einfiltige
und Irre von Dingen reden, die sie gerade sehen, und vielleicht weise Worte
und Prophezeihungen &dullern, so sprachen sie und wurden Teilnehmer und
Férderer, selbst Interpreten und Weise, der alien Tanzdramen oder der Kaka.
MNamen hatten sie, aber nicht Namen von Menschen, sondern Namen voll Wider-
sinn. So der ,Priesier-Sprecher der Sonne”™. Nachdenklich ist er, selbsi in der
Hast des Tages, wie sein Vailer war, als er sich schiimie, meisi karg im Sprechen
und dann so belanglos schwiizend, genau wie ein Kind oder ein kindischer
Alier.

Dann ist da der , Priester-Krieger des Bogens”, So feig ist er, dal er sich hinter
Leitern verkriecht, ohne Zweifel, weil er sie fiir Baume hiilt. und der hinter allen
anderen zuriickbleibt, sobald er erschricki, — und er fihri zusammen, selbst
wenn nur ein Blait raschelt oder eine Spinne in die Nihe kommt: und er sichi
iiberall hin, nur nicht geradeaus, wann immer Gefahr droht.

Da ist die ,FFledermaus”, die besser ins Sonnenlicht blicken kann, als irgend ein
anderer von ihnen, aber kraftlos im Schatten wird und cinem Schattenileck auf
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dem Boden ausweicht, wie eine Frau einem dunklen Platz, selbsi wenn er nichi
erilter wiire, als das Loch eines Kiifers.

Da ist auch der . Triger der Unsichibarkeit™. Er hat Horner wie ein Seewoll
und ist knorrig, wie eine Kiirbiskeule, und es gelingt ihm niemals, sich zon ver-
bergen, selbst wenn er sich hinter den Sprossen einer Leiter versieckt oder
hinter den Federn eines Truthahns. Doch hilt er sich immer fiir unsichtbar.
Und er ist stolz aul sein Xuleres, das er [liir so schiin wie das eines jungen
Miidchens erachiet.

Da ist . Mismut”, der kaum anderes tut, als lachen und [reundlich aussehen,
denn grinsen kann er nicht. Und sein jiingerer Bruder, der _alie Bock®, der
der grisbie von allen ist, und der mit seinen Augen, die er sich vor Kummer [ast

ausgerichen hat, — damals, als sein jiingerer Bruder von den Schlangen-Kaka
gefangen und forigeiragen wurde — so ali aussieht, wie eine gehirnte Krite,

aber er ist so behende, wie ein Rehkalb, und kichert, wie ein Midchen, ja und
schreit so lustig, wie ein kleiner Junge beim Spielen.

Der niichsie Bruder, der Miirrische™ oder ,,Bekiimmerte”. trauert auch um seinen
jiingsten Bruder, der von den Kaka gestohlen wurde. solange, bis seine Augen
ganz ausgetrocknet waren und sein Kinn ganz eingeschrumpft und spitz vor-
stund; aber irotzdem ist er lebendig und [rishlich und in der Tat immer so bhereit-
willig, wie das freundlichste aller Wesen.

Die Jiingsien nun, der . Siugling” und der .alie Jingling”, sind die AnmaBend-
sten der Neun, die immer den anderen guie Raischliige geben und einhersiol-
zieren, wie ein junger Priester bei seinem ersten Tanz oder wie ein jugendlicher
Krieger, der durch friilhe Trinmple allzu aliklug und selbsthewul}t ward.

Und wihrend der Vater sinnlos dasteht mit gebeugtem Kopl, die Hande vor sich
gefaltet oder sie wie zwei gebrochene Bogen an den Seiten herabhiingen liBi,
tollen und spielen diese Kinder, wie er und seine Schwester damals sich he-
trugen, als sie kindisch wurden, — wirklich wie Idioten fiihren sie sich aufl oder
wie kindische Greise oder alie Weiber. die wieder jung wurden, — unbestindig
wie Gelichier, von jedem Ding um sie her beeinfluBt und aufgeregi; aber in
Gegenwart der alien Kaka betragen sie sich gemessen, obgleich das bei ihnen
ungewohnt ist. Und sie sind die Ausleger all der alten Ausspriiche von ticferer
Bedentung, Deshalb werden sie die Gatten der Kaka oder des heiligen Tanz-
Dramas genannt. Und man spricht von ihnen selbst bei den Vitern des Volkes
als von den Weisen der Alien. Und hichst wertvoll sind sie nach Ansichi der
Wesen und Menschen! Was aber ihve Geburt und ihre niheren Umstiinde an-
langt, so sagt man, dalf alles anders gewesen sei, als wie gewihnlich: denn daher
schreibt sich der Zustand vieler Dinge von heutzutage, seien es nun Gitier oder

Menschen oder selbst Geister Verstorbener,
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Der Ursprung des Todes durch das Sterben und der Aufenthalt
der Seelen und der Kaka
Nicht lange Zeit dauverie die Beratung der jihzornigen Viiter des Biiren und des
Kranichs. Nein, geradewegs gingen sie hinein in den Strom und tasteten sich
vorwiirts mit den Fiilen aul der Furth, denn so rot waren seine Wasser, dal
man die Fullstapfen nicht durch sie hindurch schen konnte; so fanden sie den
Weg hiniiber. Aber groff war ihre Furcht trotzdem. Denn alsbald, da sie das
Wasser beobachteten, das sich gerade unier ihren Blicken bewegie, iiberfielen
sie seltsame Schauer, als ob sie sich selbst in wirkliche Wasser-Wesen verwandel-
ten, — gerade wie Schwindel die befillt, die lange in bewegies oder vorbei-
flicBendes Wasser hineinschauen, in dessen Mitte sie stehen. Troizdem gewannen
sie standhaft den Weg zum anderen Ufer. Aber die armen Frauen, welche mit
den kleinen Kindern auf dem Riicken ihnen dicht aul den Fersen folgien, waren
emplindlicher und wurden vollstindig durch diese fiirchterliche Angst vor dem
Wasser verwirrl. Deshalb wurden die Kleinen, die sie noch fester an sich
prefien, da sie noch ganz klein waren, durch das Enisetzen, das sie iiberfiel,
verwandeli, Sie wurden kalt und kiilier, sie wurden schuppig, bekamen Schwimm-
haute und scharfe Klauwen an Hinden und Fiifen und auch einen lingeren
Schwangz, als ob sie im unruhigen Wasser schwimmen und sicuern sollien. Siehe!
Sie kamen ploizlich den Miitiern, die sie irugen, wie tote Wesen vor und sie
zappelten und kratzien die nackien Schultern der Miitter, bis sie laut schreiend
die Kinder nicht mehr festhielten und sogar beinahe von sich gestoBen hitten.
um entsetzt davon zu flichen. So fielen zahllos viele nieder in die eilenden
Wasser, laut und kliglich winselnd, sowie man sie jetzt noch nachis in jenen
cinsamen Gewiissern schreien hirt. Denn kaum waren sie von der Flut ver-
schlungen, als sie ruderten und fortschwammen, immer noch schreiend — durch
und durch leibhaltiz verwandeli. Dann je nach ihrem verschiedenen Totem-
Familienwappen wurden einige zu Eidechsen. Chamileons und Wassermolchen,
andere zu Frischen, Kriten und Schildkriiten. Aber ihre Seelen sanken mit dem
Gefiihl des Fallens, Immer-Fallens, durch das Wasser hindurch. wie das Wasser
selbst, wenn es ausliuft, durch den Sand in die Tiefen sickeri. Dort, unier der
Lagune des hohlen Berges, wo er zuersi von der nnheilvollen Miidchen-Schwester
in zwei Hilften getrennt wurde (wie wir dies friither erziihlt haben), dort wohn-
ten zu ihrer Zeit die Seelen-Wesen der alien Krieger und des gewaltsamen Todes.
Dort waren die Stidte der Zu-ende-Gekommenen oder der Toten, der Wohnort
der Geister. Da war auch die grofle Stadt der Kaka, die Stadt der vielen Stiidite,
in der fiir immer das gmﬁc Versammlungshaus der Geister stand, das Kiva, mit
den sechs groflen Rdumen, in deren Mitie zur Zeit der Raisversammlung der
Goti-Priester aller Kaka sitzt, der die kiirzlich Verstorbenen in dem Tanz der
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Giite iibt und von ihnen die Gaben und Botschaften der Sterblichen fiir die Un-
sterblichen emplangt.

Nun, als die Kleinen sanken, immer tiefer sanken, ohne etwas zu sehen, da fingen
die Lichter der Tinzer an, iiber ithnen aufzuleuchien, und sie wurden den Alten
eingeordnet und zu ithnen gezihli. Und nachdem sie so unier die unsterblichen
Alten aufgenommen waren, siche! da gingen die Kleinen den Weg des Todes
und den Plad des Sterbens. Denn in jenen alten Zeiten folgien ihnen, wohin sie
singen, andere, die sie suchen wollten und die auch verstarben. Und wieder
andere folgten diesen, — und so ging es fort bis zum hentigen Tag. Aber die
Miitter, die immer noch weinten, wuBten das nicht, — sie wulten nicht, dal ihre
Kinder ungefihrdet zuriickgekommen waren, dorthin, woher sie selbst gekommen
waren und wohin sie auch unbedingt wieder gehen mubiien, — dorthin gezogen
durch die Klagen ihrer eigenen Herzen in der Zeit der Trauer. Laut jammerien
sie immer noch am anderen Ufer des Stromes.

Wie die Inte den See der Toten und die Gotter der Kaka fand

Die Ente flog daraufhin auf die Berge zu, von denen her das aufdringliche Ge-
schwiitz kam, und dann hinter die Berge und weiterhin zum See in seiner hohlen
Tiefe. Da schwamm sie hin und her, aul und ab, und quackie und rvief laut.
Und siche! die Lichier der Kiwitsin der Kaka begannen im Wasser zu gliihen
und als sie hinschauie, sah sie, wie der Hzilmnupiu des Nordens mii der Schnanze
zuerst wie von ihrer eigenen Art sich aus dem Wasser erhob, — Salamopia, den
die Goiter der Kaka . ... abgesandt hatten, um der Ente zu befehlen, unter-
zutauchen und ihnen die Botschalt, welcher Art sie auch sein moge, zu iiber-
bringen. Die Ente folgie und tauchie hinab, nieder in die grofien Versammlungs-
hallen. Dori erzihlie sie von den weiten Fahrien. die sie gemacht hatte, — wie
sie: Kyiiklu fand und fiithrte und wie nun Kyiiklu in der Ebene jenseits der Berge
mit blinden Augen dasal}, verkriimmi und ohne Ohr fiir ihren Ruf.

Wie die Gotter der Kaka die Fnte berieten
»Ja. wir kennen ihn gut!” antworteten die Gitter. .Kraft unseres geheiligten
Atems atmete sein Vater und seine Mutter, als die Tage noch jung waren, und
sic werden von uns gezihlt werden, wenn die Zeit erfiillt ist. Siehe! Weil er
durch seinen Kummer und seine schweren Sorgen entstellt wurde, wiithrend er
doch nur kyaiyuna war, ist er nun unveriinderlich geworden, so hat es geendet;
ja, und ewig soll er so bleiben, wie ciner von uns! Wahr ist auch dies, daB sein
Bruder und seine Schwester mit ihren sonderbaren Nachkommen in den Bergen
wohnen, die nahebei sind. Siecige nun aufwiirts mit deinen klingenden Muscheln
und locke diese Kinder an das Ufer des Sees. Sie werden laut von dem Wunder
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reden, wie sie in ihrer Erregtheit sogar von den Dingen der Zukunfi reden. Sie
werden den Alten keine Rube lassen, bis sie auch herunterkommen, um dich zu
sechen. Du iragst die heiligen Muscheln und Sandkirner des Kyviklu, an deren
Hand er [riiher, als die Tage fiir die Menschen noch neu waren, gewihnlich seine
Geschichten erziihlie. Wenn sie sie sehen, dann werden sie sogleich ernst werden
und deinen Worten lauschen, denn sie werden die Dinge wieder erkennen, die
sie ihn tragen sahen, als sie noch klein waren, — alles in den Tagen, die fiir die
Menschen noch neu waren. Sage ihnen, dal} sie sofori eine grolle Sinfte her-
richten sollen aus Plihlen und Schilfrohr, und dal} ihr Vater mit all seinca
Kindern . . . . sie dorthin iragen soll, wo Kviikklu in der weiten Ebene so voll
Trauer sitzt. Lalt sie ihn griien und bring ihn hierher. Sie kinnen nichi hinein-
gehen, aber sie kinnen ihm den Weg zeigen und ihm sagen, wie er gefahrlos zu
uns kommen kann, denn wie unsereins ist er geworden . . . Sage dem Enkel-
kind, deinem Vater zugleich, dem Kviklu, dall er nicht linger travern solle,
und nicht zibgern, sondern gradewegs hierher kommen, damit er von uns die
Dentung des Sinnes der Vergangenheit seines Volkes erhalie und erfahre, wie es
ilhm spiiier ergehen wird.

Wie auf das Geheifs der I'nte die Kayemiishi den Kyiiklu suchten
und ihn zu dem See der Toten brachten

So tat also die Ente, wie befohlen. — so taten auch die Kavemiishi, einer und
alle, wie es von der Ente ihnen befohlen war, und ehe der Morgen kam, gingen
sic mitl einer Sinfte dorthin unter den Kliingen eines selisamen und [reundlichen
Licdes, hinunter zur nirdlichen Ebene gingen sie und trugen ihre Sinfte. Und
als sie den Kviiklu fanden, blickte er hinauf zum Sternenlicht und weinte; aber
ihr Vater, sein jiingster Bruder, stand iiber ihm und sang die beruhigende, aber
schwermiitige Trauerweise und auch er beugte das Haupt und weinte. Aber
plistzlich hob er sein Antlitz und wic ein frihliches Kind, das seine Spielgefihrien
trifft, schmeichelte er den schweigsamen Kyiklu hinein in die grofle weiche
Siiulte, die sie fiir ihn herbeibrachien.

Wie die Kavemiishi Kyiiklu zu seinem Volke trugen
Dies sagte Kyiiklu, als sie ithn auf die Siinfte gesetzi hatien. und gehorsam er-
hoben die Kavemiishi sie aufl ilire Schultern und irugen sie davon der Fihrie
entlang nach Osten zu, die wir westwiirts hinabsteizgen nach dem Tode und nach
der Erfiillung des |ebens. Als sie durch die Ebene schritien unter lauten wechsel-
seitigen Rulen. da rannte das kleine Volk aus den Dirfern der Murmeltiere
hervor und stellie sich aunf. ihnen zugewendet unter lantem wechselseitizen
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Rufen. Das belustigie und erfreuie die Kavemiishi so sehr, dalf sie stolz aufl
ihren Meister und Onkel Kyiklu wurden und den ganzen spiateren Weg iiber
von den Zuhiivrern, die sie bei jedem Praivichunde-Dorf gehabi hatten, sangen:
von den Jiinglingen der Murmeliiere und von ihren Miidehen. Und so sangen sie
em Lagerplaiz des Volkes niherten, so dalf niemand er-

[reudig, als sie sich ¢
schrak. sondern alle sich wunderten, wer wohl jene selisamen, freundlichen
Leute wiiren. die da ankamen, und wer es war, der da mit so anBerordentlicher
Sorglalt von der weitgereisten Enie geleitet wurde, und den sie auf ihrer Sinfte
trugen. So singen sie immerdar, wenn sie Kviikklu von der westlichen Ebene
herbringen, entlang der FluBfihrie der Toten, — und so gliicklich und gespannt
erwarten wir ihr Nahen und unsere Kleinen wundern sich, wie es die ersten

Menschen jener Tage taten.

Die Wiederkehr Kviiklus und seine heiligen Lehren fiir das Volk

Schnell erkannien die Viter des Volkes ihren verlorenen Kviiklu, gefliihrt und
vorbereitet von den Zwillingen, — und sorgsam brachten sie ilhn unier, wie wir
einen heimkehrenden Verwandten sorgsam und still mit der Zigarvetie der Ver-
wandischaft willkommen heillen und ihn und uns selbsi reinigen, che er spricht.
damit er kein Unheil mit sich bringen miige, das wir vielleicht mit dem Atem
seines [remden Wories emplangen.

So taten die Viiter des Volkes dem Kyiklu und den Alien, indem sie ihn in ge-
schlossener Versammlung empflingen. Und wie jemand, der ausgehungert zuriick-
kehrt, zuerst nichis zu essen bekommt, auller einem Schluck Getriink, so wurde
Kviklu nur mit diesem bewirlet. Aber secine Triger wurden schnell mit Gaben
an Nahrung und Kleidung iiberhiuft, welche sie wahrhaftig nur unordentlich zu
tragen wubBien! Dann sprach Kviikklu Worte des Trostes zu den Trauernden und
erzihlte ihnen, wie ihre Kleinen unier den Wassern, in die gesunken waren, in
Frieden in der Gesellschalt der Gotter lebten und wie alle Minner und Miitter
ihnen dahin folgen wiirden, wenn ihre Zeit erfiillt wiire.

Und dann sprach er mit der Ente in seiner Hand, der Fiihrerin seiner Blindheit,
in gemessener Weise und Betonung zu den Klingen der Glickchen am Halse
der Ente die Worie der Schiplung, und erziihlie von seinen Wanderungen und
von den Reden der Giotter und Wesen, wie sie ithm mitgeteilt worden waren,
und gab die Richilinien der heiligen Gebriuche. Alles teilte er mit ohne eine
Pause zu machen, wie es noch seine Gewohnheit ist, von Mitiag zu Miitag, jedem
Einzelnen der sechs Versammlungen, damit kein Teil vergessen wiirde. So horie
unser Volk zuerst von den verlorenen Boten, . . . . und von ihren verlorenen
Kindern in der Stadt der Geister, — ja, auch von den Geister-Wesen und
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Menschen und Tieren und von den Seelen der alten Menschen, die vor Zeiten
!I(_‘,'S'ﬂl‘hl:‘!l] ﬁi'ﬂ{]. n jﬂ,, I.I'I'I'[I I][]'[']'i m[“]'l'l' I["I'“li_‘“ !"L!I{’: [:i!lr'! E'l“l". ."'-l'l‘g_':t'l.l' l'“l".. ‘A.'I.'(’]{'I'If‘
aus Angst vor dem Wasser geflohen waren, sich dort zusammenfinden wiirden,
sobald ihre Zeit erfiillt war.

Die Schopfungsmythe von Alt-Kalabar” (West-Afrika)

Abasi erhebt sich und nimmt seinen Sitz ein. Alle Dinge schafft er, alle Dinge
oben, alle Dinge unten: schaffi das Wasser und den Wald und die Fliisse und
die Quellen und die Tiere des Waldes. Er schalft alle Dinge. die da sind in der
ganzen Welt, aber den Menschen schaffi er nichi, denn der Mensch lebt im Jen-
seits mit Abasi. Kein Mensch lebt auf der Erde, wohl aber die Tiere des Waldes,
die Fische, die im Wasser wohnen, die Vigel, welche die Lufi durchfliegen, und
andere Geschipfe der Fiille, zu zihlen sind sie nicht. Aber Menschen zgab es
keine, sie wohnten droben mit Abasi in seiner Stadt; und so oft Abasi nieder-
sal! und aB, kamen sie herbei, um mit ihm und seiner Atai der Unierhaliung zu
pllegen.

Zeit schwindet hin. Einsi redet Atai, sie ruft. Er antwortet: sie spricht: ,.Ge-
schaffen sind die Dinge: sie sind gut. Dort isi die Erde schon, die du aus-
gebreitet, hier der Himmel schién, in dem wir wohnen. Aber ein Haupt fehli
dem. was du geschaffen, ein Orvdner [ehlt, und nur der Mensch vermag dem
Fehler abzuhelfen, wenn du ihn dorthin siellst. Siche, wie es geschehen kann,
dal er die Erde bewohne und Feuer entziinde; denn kalt ist es im Himmel, so
lange kein Feuer auf Erden brennt.” Abasi ist schweigend und stumm.  Atai®
sagt er sodann. ,Hier bin ich”, antwortet sie. Er spricht: Nicht in den Grenzen
meiner Macht ist soleher Versuch, Wiirde ich den Menschen anf die Erde stellen,
der Mensch, dori wolinend und lebend, wiirde bald mit mir sich messen, wiirde
zu sagen beginnen: ,lch bin gleich ihm®, wiirde zu sagen beginnen: . Ich kenne
alles, was geschehen”, Siehst Mittel und Wege, es zu hindern, dalt er in seinem
Stolze sich nicht iiberhebe, dann mag es geschehen, dall der Mensch aul Erden
wohne." Sagt sein Gemahl: ,Der Mensch wird sich nichi solches anmaPBen: hast
du ihn dorihin auf die Erde gestelli, so werde ich iiber ihn wachen, Der Mensch
wird selbsi begreifen, daB er sich mit dir nicht vergleichen kann . . .. Abasi
stimmi bei: ..Wohl, sagi er, so mag es sein.”

Feit schwindet hin. Abasi nimmi einen Menschen miinnlichen Geschlechtes, ..Der
soll auf Erden wohnen™, sagt er. ,Der Mensch soll die Erde bewohnen. und
wenn es Essenszeil isi. wenn man im Himmel den Tam-Tam ldutet. so =oll er
aufsicigen, um Speise zu nehmen, und wenn gesiittigi. so soll er niedersteizen

=

und zur Erde zuriickkehren. Passende Zeiten sind: am Morgen, dann mag er
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zuom Himmel kommen; am Mittage, dann mag er kommen: am Abend, danmu
komme er. Alle seine Speise genielle er dort.” — Abasi redet zum Manne, dal?
er niemals wiinschen diirfe, Speise unten zu finden, denn wiirde er eBbare Speise
unten finden, so wiirde er sich nicht weiter um andere Speisen kiimmern, er
wiirde nichts anderes denken und hoffen, er wiirde nicht ferner nach oben fiir
seine Speisen kommen, und wiirde die Folge sein. dalf er Abasi vergiille,

Atai spricht zu Abasi: Es ist nicht gut, dal der Mensch allein lebe, er bedarf
cines Weibes, Fiir den Mann ist es recht. mit der Frau zu leben, fiir die Frau,
mit dem Mann”. Abasi stimmi bei. er antwortet der Atai: .So sollie es sein.
Aber giibe ich dem Manne eine Frau, mit ihm zu wohnen, so wird es geschehen.
dal! Kinder geboren werden. minnliche und weibliche Kinder. so daB der
Menschen viele werden, und sind ihrer viele, so werden die mich vergessen.”
Atai sagt zu ihm: .,Wohlan, so laP es geschehen, daB sie dort beisammen wohnen,
aber nicht die gleiche Matte (zum Schlafen) gebrauchen.” Abasi stimmt zu., Er
nimmi die Frau, sagt ihr, dalt sie dort mit dem Manne wohnen miisse: die Fran
zeht, sie setzt sich zum Manne, sie wohnen beisammen. Abasi warnt sie. nicht
dieselbe Matie zu gebrauchen. Sie stimmen bei und leben in Gesellsehaft: dann
wenn die Zeit des Essens gekommen ist, sieigen sie nach oben an den geeigneten
Tagen, die Fran geht nach oben mit ihrem Gatten, sie essen dort. und wenn sie
gegessen, stehen sie auf.

Die Freundin schliefit sich ihr an. Sie bittet um Erlaubnis, sie begleiten zu diirfen
und geht mit ihr zur Erde. . Nenne mich Freundin® sagte sie zur Frau. Sie
spricht zu ihr: ,Das Land, das ihr bewohnt, scheini, ein gutes Land, aber wic
kommt es, daB ihr so uniitig seid?” | Wieso” meint die Frau., Die Freundin
spricht: ,Ihr sagi, dal ihr nicht die Mitiel wiinscht, um euch selbst Speise zn
bereiten, aber die lange Reise, die ihr tiglich zu uniernchmen habt, ist sie euch
nicht zur Last? So el ihr Speise. die euch nicht gehort, und doch kinnte eure
cigene Hand euch welche schaffen. Abasi gehiort dieser Wald, ich gebe es zu,
aber war es nicht Abasi, der euch gebot, hier zu wolhnen? Weshalb sucht ilr nicht
die Mittel, den Wald zu bebauen, damit ihr eure eigene Speise haben migi?™
Ihre Freundin antwortet: ,Wahr ist es, was du sprichst. Aber Abasi lehrt uns,
dal! wir nicht wiinschen diirfien, eigene Speisen aufl Erden zu haben, da er uns
stets dort oben Speise geben wiirde. Er warnte uns, daff, wenn wir den Boden
anbauten und eigene Speisen hiitten, wir uns nicht mehr um anderes kiimmern
wiirden, nicht mehr zum IHimmel aufsieigen wiirden, dort zu essen, dall wir

Abasi vergessen wiirden, und dann wiirde Abasi ziirnen." Antwortete ihre

Freundin: ,kr wird nicht ziirnen, er wird nichts dazu sagen.”
Leit schwindet hin. Sie kommen nach oben, um zu essen. Ihre Freundin gibt ihr
cine Axt und sagi: ,Gib das deinem Gaiten. dall er den Wald lichten miige, und
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ist es geschehen, so laBt es mich wissen.” Sie stimmt bei, sie nimmt die Axt,
sie gibt sie ihrem Gatten. Der Mann lichtet den Boden seiner Hiitte gegeniiber,
er reinigt und siubert ihn. Die Freundin ist benachrichtigt. Sie sagt: .LaB es
liegen, dalf es trockne.” Sie stimmen bei. Dann, als die niedergelegien Biische
alle dalagen und trocken waren, nimmt die Freundin Feuer vom Himmel. bringt
es und sagt: . Eniziinde Feuer und wirf es in den Wald." Sie ziindet das Feuer,
der Gatte ziindet, die Freundin ziindet. Sie gehen und werfen es in den Wald,
das Feuer verzehrt den Wald. Die Freundin kehrt zuriick, sprechend: . Wenn
du die Speiseglocke hirst, hab acht und komm.” Sie stimmt bei. Sie hiven die
Speiseglocke, sie gehen, sie essen, und nach dem FEssen stehen sie auf. Thre
Freundin ruft sie zu sich. Sie gehen zun dem Hause, die gibt ihr alle Arten von
samen und Friichien, die sie um ihre Hiitie pflanzen. Bald kommt ihre Freundin
und bringt ein Messer, eine Hane und eine Hacke, und ruflt den Mann, und sie
gehen zusammen zu der Sielle, die niedergebrannt ist. Sie machen sie rein,
teilen sie in Felder fiir verschiedene Fruchiarien, die sie pflanzen. Alle kehren
zuriick. Sie siizen zusammen in der Hiitie, und wenn die Zeit der Speise kam,
gingen sie und alfen. Nicht lange dauverie es und alles sprofie hervor. Die Yams
treiben ihre SchoBlinge, Alles wiichst aufl. Thre Freundin sagi: ..Lal deinen
Mann die Yams zerschneiden und pflanzen, dal} er sehe, wie jeder Sprilling
eine neue Frucht gibt.® Der Mann tut so, und Speise sprofi in Fiille iiberall:
fll"" !"-E_‘"]l"" T!ig gﬂhl:!'l'l Hif‘. zum E']i]'llnlﬂ'l. i dﬂﬁ a'il]{“I]{]l'l'lE'lIl] £11 e28585en, 'I_'I]'Id I]("i
der Riickkehr legt sich die Frau, wie gewihnlich, aufl ihre Matte, der Mann auf
die seinige. Die Nacht ist halb voriiber, als der Mann sich erhebt und der Fran
naht. . Abasi wird ziirnen”™ meint sie. .Er wird nicht ziirnen®, sagt er. ..Und
sollie er auch ziirnen, seine Befehle sind schon gebrochen, indem wir den Boden
bebauten. So laB uns auch seine iibrigen Verbote verachten.” Nach langem
Strauben gibt die Fran nach.

Der Tag graut und Monate zichen voriiber; die Fran empfing denselben Tag,
an dem sie mit dem Gatten zusammenschlief. Thre Freundin kommt zum Besuch.
~Komm mit” sagt sie, sie gehen zu Felde, die Freundin nimmi einen Stock, um
aufzugraben. ,Komm, sagt sie, la uns sehen, was wir gepflanzt haben, lat uns
sehen, wie es aussieht”: sie stimmt bei. Sie graben die Erde aul, sie ziehen den
Yamknollen heraus und behalten ihn. ,Lade auf”, sagt ihre Freundin; sie tut so,
siec kehren zum Hause zuriick. Thre Freundin unterweist sie in allem Notwen-
digen; sie gibt ihr Pleffer und Salz und alles Nétige, sie gibt ihr Topfl und Loifel
und Kalebasse, und Mirser und Mahlstein, — dann geht sie lort.

So sitzen sie beisammen, bis die Frau die Yams gekocht hai; dann essen sie,
Gatte und Gattin; die Frau geht nicht mehr um die Essensstunde nach Abasis
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Stadt. Abasi fragt den Mann, er sagi ,, Wo ist seine Frau?* ,Sie isi krank” sagt
er, er wollie nicht sagen, sie sei schwanger, denn er fiirchtet Abasis Zorn.

Die Frau zihlt die Monate und als ihre Zeit gekommen, gebirt sie einen Sohn.
So leben sie beisammen. Nichi lange nachher und sie gebirt eine Tochier; so
leben sie beisammen. Sie gehen nicht mehr fiir Speise nach Abasis Stadi: der
Vater lehrt die Kinder, lehri sie, was er weild,

Denselben Tag ruft Abasi der Afai, er redet sie an, er sprichi: .Siche jetzi, wie
es geschehen, was ich gesagt, — der Mensch, hat er meiner nicht vergessen?"
wLal das, sagt Atai, iiberlaB es mir, ich werde wachen.” Adai sendet den Tod
der Tod kommi, er titei den Gatien, er tbiet die Gattin. er titet beide Eltern
die Kinder bleiben allein, die Kinder leben zusammen: sie leben zusammen.
weshalb nicht in Ruhe und Frieden? weshalb in Streit? Welcher Grund liegt
vor? Aber demnnoch streiten sie. Abasis Atai lieB Streit unier ihnen entstehen
und Tod und jedes Ubel, weil ihr Vater Bises getan hatte.

Eines Tages geschieht es, dalBl der ilieste Sohn und die zweiie Tochier sireiien
mit dem zweiten Sohn und der &ltesten Tochter. Da geschieht es, daR der iilteste
Sohn und die zweite Tochter alle Biicher ihres Vaters nehmen und alle Sachen.
die er nach Sitte der Weillen zu gebranchen pflegie. Sie nehmen dies alles. sic
entflichen damit, sie gehen in das Dickicht des Waldes und lassen sich in seinen
verborgensien Winkeln nieder. Die ilieste Tochter und der zweite Sohn nehmen
die Hacke und die Haue und das Schneidemesser und alles, was zum Leben ge-
hiirt, Sie flichen in das Dickicht des Waldes, sie lassen sich dort nieder, sie
zeugen hinder, sie bebauen den Boden. sie hauen den Wald weg, sie brennen
ihn nieder, und von dem Rauch werden sie schwarz: der iliesie Sohn und die
zweite Tochter, auch sie zeugen Kinder. aber sie bleiben weill. So leben wir
zusammen, Schwarze und Weille, beide von einem Vater und von einer Mutter. . .

#
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Gebete

Hawaische Liturgie bei groffen Festlichkeiten )

Der Priester:
Die Gemeinde:
Der Priester:
Die Gemeinde:
Der Priesier:

e Gemeinde:

Alle:

O Kane und Ku, der Baumeisier, — ist es wahr?

Es ist wahr, es ist so!

O groller Lono, wohnend am Wasser, — ist es wahr?

Es ist wahr, so ist es.

Belebend, vermehrend, bewegend, erhub er das Eiland, Ist es
wahr?

s ist wahr, — es ist so, — es5 ist wahr, — es ist so, — es ist wahe!
— es ist so! Der wahrhafie Goit!

Kane-Po-Lani, o himmlischer Vater, mit Ku dem Baumeister im
flammenden Himmel, mit dem grollfen Lono mit den blitzenden
Augen, ein Gott, der Gott des Lichts, das feste Licht des Himmels,
auf Erden sichend, auf der Erde Kane-kumu-honua's, — er ist
Gott. Es ist wahr, es isi so! es ist wahr, es ist so! Er ist der wahr-

hafte Gott!

Gebet bei einem Mensdhenopfer fiir Rongo

Herrlicher, edler Priester!

Siiler Friede, wohlgelillige Gabe!

Unzerreiltbar gelesseli und fest gebunden,

Dieses Menschen Hiande und Leib,

Geweilit durch die Gitter diesem Schicksal,
Geweiht zum Bongo-Opler.

GroBer Vatea isi der Hiiter des Meeres,
Durch ihn erregt,

Durch ihn beruhigt.

Hier ist Eisenholz von edlem Wuchs,

Ein herrlicher Baum,

Vielfach verzweigt.
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Fill' diesen Eisenholz-Baum,

Lerteile seinen Stamm,

Zersplitiere ithn mit Keilen,

Um Speere daraus zu machen.

Das Eisen-Holz hat jeder Zeit nur
Todbringende Speere

Fiir Krieger gegeben.

Seit undenklicher Zeit.

Und iapler haben wir sie gebrauchi.

Die wilde Ti-Wurzel der Hiigel war unsere Nahrung,
Jetzi aber werden wir die Fiille haben,
Diesen Tag wollen wir griindlich genielten.
Unliingst verbargen wir uns in Kliiften,
Dem Zufluchisort der Besiegten.

Aber jetzt werden wir in Fiille haben.
Griindlich geniellen wollen wir diesen Tag.

Gebetum Irieden?
Einzel-Stimme des Konigs:
Fin blutendes Opler ist auserwiihlt fiir unseren Altar,
Veririchen ist vom Land das Bise,
Das aus der Unierweli emporgesiiegen.
Alie Trommeln und alle Stimmen:
Lal} Frieden beginnen. Wolkenlos sei der Himmel!
Lal Frieden beginnen. Wolkenlos sei der Himmel!
Verscheuche alles Bose! Verscheuche es!
Verscheuche, verscheuche es — fiir immerdar!
Oh, lal} jede drohende Wolke fiir ginzlich verschwinden!

Gesiinge zur Linleitung des Pestes von Riuvak, cinem Verehrer
von Tane?
(verfal't von Kirikovi. Oberhiiupiling von Mangaia um 1760)
Solo: O Tane, groBer Vater der Unterwelt,
Steig empor, i} dich satt!
Chor: Wozu dienen diese Tiki-KLifie?
Den Einwohnern der Unierweli,
Tuova, der sicben Mal um seinen Sohn wehklagte,
Fragte: .. Warum kamst du zuriick in diese Weli ?
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Leh kam zur Belehrung
Um Speise-Opfer fiir die Toten,
Speise-Opfer liiv die in der Geisterwelt,
Speise-Opler von ihren Verwandien,
Die noch in dieser Oberwelt weilen.”
Solo: Was bedentet diese Panse in deinem Tanz, o Tane?
Chor: 1si’s ein Gebot der Gioiter? Brich es!
Sind’s drohende Kriegswolken? Zersireue sie!
Ha! Ha! Die grolie Papa ist meine (Tane’s) Mutter.
Aber warum, o Papa, stiegst du hinab zur Unierwelt,
Die Ehe von einer Gottheit zu erhalten?
Ach! Du hast dein Haupt geschoren,
Wiirde gelragi: welcher Gott
Verzehrte unsere Verwandien?
leh ganz allein habe es vollbracht.
Ieh (Tane) bin ein Herrscher, getrieben von hissem Geist.
Ja, Rongo, ich will die Seele unserer Vorfahren
Trinken. Ich will es ohne Unterlaft,
Ruf nach Musik und Tanz:
Schlagt die Trommel von Tane, —
Lhese Lippen, die so sil} sprechen,
solo: Vorwirts!
Chor: Wie wohl tont Tane's Stimme,
Der wahrhafie Widerhall des Himmels.
Solo: Tane, ich will deine Trommel schlagen!
Chor: Wer aber soll die Fiithrung haben?
Ich (Tane), denn Groflf-Papa ist meine Muiier.
Lweiter Rul nach Musik und Tanz:
Herbei mit dulienden Blittern!
Herbei mit sil} dulienden Blumen!
Mit Mvrthengivlanden fiir die Ankunlt Tane's!
Solo: Vorwiirts!
Chor: Pliicket alle Arien wohlriechender Blumen!
Solo:  Halloh!
Chor: Auch siil! duftender Myrthen viel
Und weiller Pandanus-Bliiien.
Solo: Aber was tun bei Regen-Schanern?
Chor: Wenn auch Regen-Schauer fallen,
Heut Nachi und morgen wollen wir [rihlich sein,
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Zaubergeister des Unterreichs bereiten (zum Tanz) sich vor,
Flechten Myrthenblitter in ihr Haar,

Brechen Schilflinge der heiligen Kionigsmyrthe.

Das Fest beginnt in den Rongo und Tane geheiligien Nichten.

Gebet vor einem Mord=-Uberfall 9

Hier ist unser sicherer Helfer,

Bei unserem Werk sei uns zu Diensten:

Steh an der Tiir dieses Hauses,

O du giitlicher Omataianuku!

O du gitilicher Outnutu-der-Grofie,
Und Avaava-der-Grofie!

Wir wollen einen Meuchel-Mord vollfiihren,

Steh zu unserer Linken hilfreich,

Lalt alle vom Schlafe befallen sein.

Sei wie ein hochragender Kokusnuf-Baum, um uns zu tragen.
O Haus, ergriffen bist du von unserem Goti!

Versenke alle Dinge in Schlaf!

Breite tiefen Schlaf aus iiber diese Wohnungen.
Schlafi ein: Besitzer des Hauses!

Schlaft ein: Schwelle dieses Hauses!

Schlaft ein: kleine Insekien dieses Hauses!
Schlafit ein: Kiifer in diesem Haus!

Schlaft ein: Ohrwiirmer in diesem Haus!
Schlaft ein: Ameisen in diesem Haus!

Schlaft ein: Trocknes Gras iiber diesem Haus!
Schlaft ein: ."r|ilh*]'|}fn.41:*|:1 dieses Haunses!
Schlafi ein: First-Pleiler dieses Hauses!

Schlaft ein: Haupt-Dachsparren dieses Hauses!
Schlaft ein: Gebiilk dieses Haunses!

Schlaft ein: kleine Dachsparren dieses Hauses!
Schlaft ein: kleine Plosten dieses Hauses!
Schlaft ein: Firsi-Bedachung dieses lauses!
Schlaft ein: Rohrwinde dieses Hauses!

Schlalt ein: Strohdach dieses Hauses!

Erwacht etwa unscligerweise einer der Inwohner,
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So versenke ihn griindlich wieder in Schlaf!
Dem Willen Gottes mult der Mensch sich Tigen.

O Rongo, gib uns vollkommenen Erfolg!

Gebet eines Schamanen der Navajo-Indianer?

I. Yom Gipfel des Jemez-Berges kommi mir Nagavnezgani zur Hilfe. Vom Gipfel
des San-Francisco-Berges kommt miv Thobajischeni zue Hilfe,

2. Aul dieser Seite, auf der Spitze des Schwarz-Berges, kommi mir Nagavnezgani
zur Hilfe. Auf dieser Seite, aul dem Riicken der Weil-Berge, kommit mir
Thobajischeni zur Hille.

3. Wiederum aufl dieser Seite, aul dem Gipfel der Carrizo-Berge. kommi mir
Nagaynezgani zur Hille. Wiederum auf dieser Seite, anl dem Gipfel der
Carrizo-Berge, kommt mir Thobajischenie zue Ililfe.

4. Wiederum aul dieser Seite, aunf dem Plaize des Auliauchens, kommt mir
Nagavoezgani zur IHilfe herbei, Wiederum auf dieser Seite, auf dem Plaize
des Aultauchens, kommt mir Thobajischeni zur Hilfe herbei. Obwohl Sanft-
wind das Tor bewachi, 6ffnet Nagavnezgani mit seinem schwarzen Siab mir
den Weg, Er kommit miv zur Hilfe herbei, Hinier ihm 6ffnet Thobajischeni
mir mit seinem blaven Stab den Weg, Er kommit mit ihm 20 meiner Hille
herbei,

3. Wiederum aul dieser Seite offnet mir Nagavnezzani mit secinem schwarzen
Stab den Weg durch den ersten aus schwarzer Wolke gebildeten Ranm, Er
kommi zun meiner Hille herbei. Hinter ihm 6fnet Thobajischeni mit seinem
blauen Stab mir den Weg, Er kommit mit ihm zo0 meiner Hille herbei,

6.—8. Wiederholt den gleichen Spruch fiir den 2. Raum aus blaner Wolke, den
3. Raum aus gelber Wolke, den 4. Raum aus weiller Wolke,

9.—12. Wiederholt den gleichen Spruch fiie den (.—4. Raum aus schwarzem,
blauem, gelbem, weillem Nebel.

15. Wiederum aul dieser Seile 6lfnet Nagavnezgani mir mil seinem schwarzen
Stab den Weg dori, wo die roten Fliisse sich treffen. Er kommit mir zur Hilfe
herbei. Hinter ihm 6ffnet Thobajischeni mit seinem blaven Stabe mir den
Wez, Zu meiner Hille kommi er mit ihm herbei.

14. Wiederum aul dieser Seite 6finet Nagavnezgani mir durch den ersten Raum
aus schwarzem Gestein mit seinem schwarzen Stabe den Weg, obwohl Rot-Biir
die Tiir bewacht. Er kommt zu meiner Hille herbei. Hinter ihm 6fnet
Thobajischeni mit seinem blanen Stab mir den Weg, Zu meiner Hilfe kommt
er mit ihm herbei.
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15.—17. Wiederholung [iir den 2. Raum aus blauem Gestein, bewacht von der

grolten Roischlange, — fiir den 5. Raum aus gelbem Gestein, bewacht vom
Rot-Covote, — lir den 4. Raum aus weillem Gestein, bewachi vom Rot-Habicht.
Wiederum an dieser Seite. am Eingang der rotgedielten lHiiite, der Wohnung
der Anfithrerin der Dimonen, 6lfnet Nagavnezgani mit seinem schwarzen Stab
mir den Weg, Er kommt zu meiner Hilfe herbei. Hinter ihm 6ffnet Thobaji-
scheni mit seinem weillen Stab mir den Weg., Zu meiner Hilfe kommi er mit

ilim herbei.

19.—21. Wiederholung des gleichen Spruchs fiir Ecke, Feuer-Platz. Mitte der

22,

[ =]
1

Hiitte.

Wiederum auf dieser Seiie, an der Riickwand der Hiitie, 6ffnet Nagaynezgam
mit seinem schwarzen Stab mir den Weg, Er kommi mir zur Hilfe herbei.
Thobajischeni hinter ithm 6ffnet mit seinem blaven Stab mir den Weg, wo
meine Fiille liegen, meine Glieder liegen, mein Korper liegt, mein Geist liegt,
der Staub meiner Fiille liegt, mein Speichel liegt, mein Haar liegt.

. Nagavnezgani legt sein grofles Siein-Messer und seine Sprecher-Kethawn in

meine Hand. mit ihnen deeht er mich herum. dem Laufe der Sonne gemiilt,
bis ich sie vor mir schaue: Fran Hiupiling! Mein Enkel ist mir jetzt wieder
zuriickgegeben. Suche nicht, nach ihm zu fahnden! Sprich kein Wort! Jetzi
gehen wir mit meinem Enkel wieder heimwiiris. Er ist mir zuriickgegeben™.
Wiederum aul dieser Seite, in der Mitie der Hiiite, 6[Tnet Nagayvnezgani mir
mit seinem schwarzen Stab den Weg. Er gehit aul dem Riickwege vor ilim hin-
ans. Ich gehe auf dem Riickwege hinter ihm hinaus, Hinter mir 6ffnet Thobaji-
scheni mit seinem blauen Stab den Weg vor mir. Er geht hinter mir hinaus
auf dem Riickwege. Sie gehen mit mir hinaus auf dem Riickwege,

25.—44. Wiederholung des Spruchs fiir Ecke. Eingang der Hiitte, — dann fiir den

45,

1. Raum aus weillem Gestein, den 2. Raum aus gelbem Gesiein, den 3. Raum
aus blavem Gesiein, den 4. Raum aus schwarzem Gesiein. — dann fiir den
Krenzungsort der roten Fliisse, — dann fiir den 1. Raum aus weillem Nebel.
den 2. Raum aus gelbem Nebel, den 3. Raum aus blavem Nebel. den 4. Raum
aus schwarzem Nebel, — dann fiir den 1. Raum aus weiller Wolke, den
2. Raum aus gelber Wolke, den 5. Raum aus blauer Wolke, den 4. Raum aus
schwarzer Wolke, — dann fiir den Plaiz des Auftauchens, des Plaizes Coyole-
Lauf, des Plaizes Zwei-llingeflaschen, des Platzes Braun-Dimsach. des Plaizes
Sanfter Wind unter einem Baum.

Wiederum auf dieser Seite, in der Richtung auf meine Hiitie hin, 6ffnet mir
Haschavalthi mii seinem weillfen Stab mir den Weg. Er gehit vor mir hinaus
auf dem Riickweg. Hinter mir 6ffnet Haschavhogan mit seinem blanen Stab
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den Weg fiir mich. Er geht vor mir hinaus auf dem Riickweg, Sie gehen mit
mir hinaus aufl dem Heimweg.

46. Wiederum aufl dieser Seite, zwischen den vielen Fihrien, die zo0 meiner Hiifte
hin fithren, 6ffnet Haschayalthi mit seinem weillen Stab mir den Weg, Er
geht vor mir hinans aufl dem Riickweg. Hinter ihm 6ffnet Haschavhogan mii
seinem blauen Stab mir den Weg. Er geht hinter mir hinans aufl dem Riick-
wege. Sie gehen mit mir hinaus aul dem Heimweg.

47. Wiederum auf dieser Seite, in der Mitie meines weiten Feldes: verschiint
durch das weille Korn, verschint durch das gelbe Korn, verschiint durch das
runde Korn, verschont durch alle Avien von Kirnern. verschint durch den
Samenstaub des Korns, verschont durch Heuschrecken, — 6ffnet Haschavalthi
mit seinem weilten Stab mir den Weg, Er geht deswegen vor mir her auf dem
Heimweg, lch halte mich deswegen hinter ihm aufl dem Heimweg, Hinter mir
dlfnet Haschavhogan mit seinem blanen Stab fir mich den Weg, Er geht des-
wegen hinter mir her aul dem Heimweg. Sie begleiten mich deswegen aul dem
Heimwege.

48. Wiederum aul dieser Seite, im Eingang meiner Hiitte ans Tag-Licht, 6fnet
Haschavalthi mit seinem weillen Siab den Weg fiir mich. Er geht vor mir
hinein auf der Riickkehr. Ich gehe hinter ithm hinein aul der Riickkehr, Hinter
mir 6ffnet Haschayvhogan mit seinem weillen Siab den Weg fiir mich. Er iritt
hinter mir ein auf der Riickkehr. Sie treten mit mir ein aufl der Riickkehr.

4951, Wiederholung dieses Spruches liir FEcke. Feuer, Platz, Miite der Hiiite.

52. Wiederum aufl dieser Seite. der Riickwand meiner Hiitte zugewendet, ilfnet
Haschayalthi mit seinem weillen Stab den Weg liir mich. Er setzt sich nieder
vor mir. lch setze mich hinter ihm nieder. Hinter mir 6lfnet Haschavhogan
mit seinem blauen Stab den Weg fiir mich. Er setzt sich hinter mir nieder.
Sie setzen sich mit mir auf den FuBboden meiner Hiitte, wo meine Fiilte liegen,
wo meine Glieder liegen, wo mein Kirper liegt. wo mein Geist liegt, wo der
Staub meiner Fiilte liegt, wo mein Speichel liegt, wo mein Haar liegt.

55. Zu meinen Fiilen bin ich zuriickgekehrt, zu meinen Gliedern bin ich zuriick-
zekehrt, zu meinem Korper bin ich zuriickgekehrt, zn meinem Geiste bin ich
zuriickgekehrt, zu meinem Speichel bin ich zuriickgekehrt. zu meinem Haar
bin ich zuriickgekehri.

54. Meine FiiBe sind mir wiedergegeben, meine Glieder sind mir wiedergegeben,
mein Korper ist mir wiedergegeben, mein Geist ist mir wiedergegeben, der
Staub meiner Fiille ist mir wiedergegeben, mein Speichel ist mir wieder-
segeben, mein [Haar ist mir wiedergegeben,

55. Die Welt vor mir ist in Schinheit wieder erstanden.

Die Welt hinter mir ist in Schinheit wieder erstanden.,



Die Welt unter mir ist in Schinheit wieder erstanden.

Die Welt iiber mir ist in Schinheit wieder erstanden.

Alle Dinge um mich her sind in Schimheit wieder erstanden.
Meine Stimme ist in Schonheit wieder ersianden.

Alles ist in Schinheit wieder erstanden.

Alles ist in Schinheit wieder erstanden.

Alles ist in Schinheit wieder erstanden.

Alles ist in Schinheit wieder erstanden.

*

Erliuterung Der Navajo-Schamane sprach diese Formel-Spriiche, um sich
vor Bedrohungen zu schiitzen, die ihm aus der Rezitation derjenigen Mythen
erwachsen konnien, welche die Erlebnisse seiner Stammes-Vorfahren in der
Unterwelt berichien, — denn hier sei .das Land des Todes”, _eine Stiitie michiiger
und bisartiger Geister”. Das Gebet setzt nun voraus, daB er bei seinem Aufeni-
halt in den unicren Welien seinen . Astralleib” durch den magischen EinfluB jener
Diimonen verloren habe. Von dem Beter das Verlorene wieder zu verschaffen,
kommen die michtigsten Kriegsgitier der Navajos ihm zu Hilfe. Nagavnezgani
kommi vom Osten, Thobajischeni vom Westen. Sie treffen sich in der Mitte des
Navaho-Landes, wo die Menschen zuersi die Erde von der Unterweli aufsteigend
betraten. Hier steigen die Kriegsgitter in die Unterwelt hinab und entreifien der
Lauber-Gisttin im Triumph jene Asiralleiblichkeit. Sie geleiten den Beter in die
Nithe seiner Heimat zuriick und friedvolle Goitheiten begleiten ihn weiter in
seine Hiitte zuriick, wo die getrennten Elemenie wieder vereini werden, sodal
um alles in Schonheit” wiederhergestellt ist. — der vierfach wiederholie Satz:
wAlles ist in Schinheit wiederersianden®, schlieli analog dem chrisilichen Amen
alle Gebete der Navajos.
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Ahnenkult
Die Finweihung in die Gemeinschaft des Familien-Schutzgeistes
Malanda"

(Erzihlt von einem eingeborenen Batanga, der Christ wurde.)

leh wuBie, daf man dabei war, cin Haus am Waldrand, ziemlich nahe unserer
Ortschafi zu bauen. leh und andere Burschen und junge Leute schauten den
starken Erwachsenen zu, die es errvichieten. Aber ich wuPBte nichi, zu welchem
Zweck oder wofiiv dieser Bau in Angriff genommen wurde. Ich entsann mich
spater, dal} weder Midchen noch Weiber der Arbeit zusahen oder dabei herum-
lungerten, wie es doch sonst bei anderen Bauten gewithnlich der Fall war. Ich
wultte nichi, dalf man ihnen verboten hatie, es sich anzuschauen. Der eine Giebel
wurde offen gelassen.

Ich brachie auch die Errvichiung dieses Baues in keine Verbindung mit dem Tode
eines grade vor zwei Wochen verstorbenen miichiigen Mannes aus unserer
Familie. Jetzt weilt ich, dal} die ilteren Leute der Familie in der Art und Weise
seines Sterbens oder in Dingen, die unmittelbar darauf sich ereigneten, ungiinstige
feichen gesehen hatien, die sie ein drohendes Unheil fiir uns beliicehten lielen.
Sechs oder acht unserer fithrenden méannlichen erwachsenen Familienmitglieder
hatten, wie ich jetzt weill, eine geheime Beratung abgehalten und sich dafiir ent-
schieden, dalf Malanda angerufen werden sollte.

leh wultte damals nicht viel von Malanda. Teh kannte den Namen, wultte, dalt er
eine Macht bedeuntete und dal er geliirehiet war — aber wie und warum, hatte
man mir nicht gesagt,

Ieh weill jeizt, dal! wiihrend der Errichtung dieses Hauses einer oder zwei andre
Ménner eine miannliche Figur schniizien — auch dal} einige jener idlteren Leute
in ehen derselben Nacht, nachdem das Haus vollendet war, den Leichnam, der
fast zwei Wochen im Grabe gelegen hatte, ausgruben und ihn in das Haus
brachten. Da zogen sie zwei Zihne heraus, belestigien sie in den Holzhihlungen,
die die Augen des Bildnisses darstellien, und iiberdeckien sie mit zwei kleinen
Spiegelstiicken, die sie iiber ihnen befestigten. Und sie siellten das abstoliend
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bemalte Bildnis auf den Deckel eines groflen Behiilters, der aus der inneren Rinde
cines Baumes gemacht war, am geschlossenen Ende des Hauses hin.

Dann schnitten sie den Kopf vom Rumpfl ab und schipften das verfaulie Gehirn
heraus. Dies mischien sie mii Kreide und gepulvertem Rotholz und der Asche
anderer Pllanzen, und banden diese Mischung sorgsam mit Pflanzenblitiern zn
einem Biindel zusammen. Ich kannte und haite solche Dinge schon gesehen, die
man als sehr wertvolle Medizinen™ schiizie und mit denen man die Stirn oder
andere Kiorperteile einrieh. Dann banden sie den kopflosen Leichnam auf-
gerichtet an einer Seiienwand des Hauses [est und hielien seine Arme aus-
gestreckt mit Hilfe von gekrenzien Holzstiicken fesi. Eines Morgens ganz in der
Friihe, gerade nach der Vollendung des Hauses merkte ich zuerst, dal eiwas Un-
rewihnliches sich vorbereitete, — denn da vernalm man die Rufe der ilieren
Leute anl der Stralle: Malanda ist gekommen!”™ Frauen und Midehen fiirchteten
sich. Sie wullien, dalt sie Malanda nichi sehen durften. Und wir Burschen waren
von einer unbhestimmien Furchi erfiillt, die uns von unseren gewohnien lirmenden
Spielen abzog. Wir kannien den Namen Malanda™, Er war eine Machi, er war
ein Mysterium. Mvsierium ist eine Last, es mag gut oder schlecht sein.
Unmittelbar danach gingen alle Erwachsenen in den Wald. Nach ungefihr einer
Stunde kehrten sie wieder heim, auf ihren Schultern einen langen, dicken Baum-
stamm.

Sie befahlen etwa zwanzig jungen Minnern und Burschen, auf dem Baumstamm
nieder zu sitzen. Das Geheimnisvolle, das mich bedriickte, ward nun schwerer.
Unsere Miitter und Schwestern wagten nicht einmal, uns teilnahmsvoll anzusehen.
Jene Miinner waren unsere Viiter und Onkel und idliere Briider, aber ihre
Stimmen klangen barsch, ihre Gesichter waren voll Strenge, in ihren Augen lag
keinerlei Blick einer verwandschaftlichen Anerkennung, und ihre Hinde gingen
rauh mit uns um. Ich war wie geblendet und hilflos in meinem eigenen Dorf und
inmitten meiner eigenen Verwandien, — aber ohne ein Wort des Mitleids oder
auch nur einen [reundlichen Blick irgendeines Menschen! Und jeder von den
Zwanzig war auch zu sehr mit seinem eigenen Schicksal beschiiftigt, als dal} er
mit einem Leidensgenossen gesprochen hiitie. Soweit unsere Behandlung in Be-
tracht kam, so hiiten wir ebenso zut Sklaven bei einem anderen Stamm sein
kiinnen. Ohne irgendwie einen eigenen Willen zu haben, taten wir, was uns be-
folilen wurde.

Man befahl uns, unsere Kople riickwiiris zu werfen, unsere Nacken zu beugen,
bis es uns weh tat, und mit offenen Augen in die Sonne zu sehen. Als die Sonne
am ganzen Morgen heill und glinzend in die Hihe stieg, gab man eifrig Obacht,
dalt wir mit riickwiirts gebogenen Kioplen, niedergesireckien Armen dastanden
und mit unseren Augen der brennenden Sonne in ithrem Aufstieg folgten. Meine
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Kehle war vor Durst wie verdorrt. Mein Gehirn begann sich zu drehen, der
Schmerz in meinen Augen ward unertriglich, und mein Gehir versagte; alles um
mich herum wurde schwarz und ich fiel aul den Stamm nieder.

Jeder einzelne von uns war erschiipft oder fiir den Augenblick ohnmichtig, —
die Augen wurden uns verbunden und dann wurden wir mit in das Haus ge-
nommen. Als ich es, immer noch mit verbundenen Augen, erreichte, wulite ich
nichts von dem, was dort war. lch spiirte nur einen schrecklichen Geruch. Die
gleichen rauhen Hinde und harten Stimmen hatten Gewalt iiber mich. Auch mit
verbundenen Augen konnte ich fiihlen, dal! die Augen, die auch mich sahen,
grausam blickten.

Es war nuizlos, Widerstand zu leisten, als sie mich mit Ruten zu peitschen be-
gannen. Meine Schreie verschiirften nur die Hiebe. Ich merkie, dal! Unterwerfung
ihre Streiche milderte. Als ich schlieBflich aufhirte, mich zu striuben oder zu
schreien, wurde die Binde abgenommen. Das Enisetzen vor dem kopflosen Kirper,
der seine verwesenden Arme mir entgegen streckte, und vor den stierenden
Spiegel-Augen des Bildnisses iiberwiliigie mich, und ich versuchte zu flichen.
Das war uniitz. Ich wurde ergriffen und noch sirenger geschlagen, wie vordem,
bis ich keinen Eigenwillen oder Wunsch hatte, sondern nur noch die tiefste Unter-
werfung fiihlte unter den Willen der wie auch immer gesialteten natiirlichen
oder iibernatiirlichen Macht, in deren Hinde ich gefallen war.

Nachdem wir alle Zwanzig auf solche Weise zur widerwiirtigen Unterwerfung
gezwungen waren, wurden wir weniger streng behandelt. Man begann uns einige
Freundlichkeit zu zeigen. Man gab Obacht aul unsere korperlichen Bediirlnisse.
Wir erhielien zu essen und zu irinken. Ich beobachtete einen gelegentlichen Blick
des Wiedererkennens. Ieh begann zu fiihlen, dalt ich in eine Gemeinschalt auf-
genommen wurde. Etwas Minnliches lag in dem Gedanken, mit einem Geheimnis
vertraut zu werden, zu welchem jiingere Burschen nicht zugelassen wurden und
von dem alle Frauen ausgeschlossen blieben. Das gab mir das Gefiihl von hitherer
Stellung. Da gab es Menschen, auf die ich herab sehen konnte! Es begann etwas
wertvoll zu werden, weil ich soviel dafiir ausgestanden hatte. Ich begann mich
an den Leichnam meines Verwandien zu gewihnen. Gewil, ich war ein Ge-
fangener; aber die Tage wurden uns erleichtert durch eine Fiille von Belehrungen
und Zeremonien, die der Doktor mit uns vornahm.

Zuerst wurden wir nacheinander feierlich gefragt, ob wir von einer Zauberkrafi
besessen wiiren. . . An anderer Stelle hitten wir mit Entriistung den Zusammen-
hang mit einem solchen Greuel abgestritten. Aber angesichts dieses Leichnams,
in der Gegenwart der unbekannten Macht, in deren Reich wir eingefiihri werden
sollien, in den Hinden erbarmungsloser Untersuchung und nach der Vernichtung
unseres eigenen Willens, — da durften wir doch nicht ligen. Wiirde die Macht
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nichi wissen, dalt wir Liigner waren? Wir sagien, was wir fiir Wahrheit hielten
s waben es zu, andere lengneten, Das Yaka-Biindel wurde gedlfnet; etwas

t".tl'l
von scinem Staub wuorde der (schon erwihnten) Gehirnmischung hinzugeliigt.
Von diesem Gemisch wuorde eine Salbe gemacht. Aul die Brust derer, die ver-
nemnt hatien, worden mit dieser keiltigenden Sallbe Lingsstriche gezogen, Aul
der Brust derver, die bejaht hatien, wurden zur Reinigung wagerechie Linien mit
der gleichen Mischung gezogen, Vom Dokior wurden wir tiber unserm ver-
schiedenen Austand. als von ciner Zauberkrvali Besessene oder Nicht-Besessene,
helelrt.

Mit lebhaficr Aulmerksamkeil sahen wir zu, wie cine Grube in dem Boden des
Hauses gegraben wurde, Als cine Tiele von iiber sechs Fult erveicht war, wurde
cin Tunnel seitwiirts unier ciner Seilenwand des Hauses gegraben, mit einer
Olfnung nach auBen ein oder zwei Ruien weiter, wo dann eine niedrige Hiitie
i.t]l.gl"?¥1|'||1 W |I|'||1'. i :"Li[" FAll \'l'l"ll'ﬁ'ki'n. |11'|' I}l"\l‘il" II“'I 1'['1_"i “{I{"l' '\i[‘]' {Il‘l'
kriftigsien ilteren Leute trugen den Leichnam hier hinein, und liclen ihn dori
ungelihe zehn Tage lang, withvend welcher Zeit der Dokior lange hei ihm ver-
weille.

Nachdem wir in dem Hause Tasi zwanzig Tage uns aulgehalien hatten, fihlie
ich nicht mehr, dalt ich ein Gefangener war, wiewohl ich doch eingesperrt blieh;
aunl das Tielsie war ich interessiert beim Zuschen und Anicilnehmen an diesem
grolfen Mysterium. Den Toten liirchicte ieh nicht linger. Selbst wenn man
korperliche Schmerzen mir zugeliigt hiitie, wiivde ich sie mit Freuden als den
Preis cines Wissens aol mich genommen haben, das so mancherlei Anrechi anf
Stolz gewihrie. leh war aul dem Wege zom Mithesitz an Rechien und Besitzium
des Schulzgeistes der Familie,

Nach ein paar Tagen wurde der Leichnam, jetzi fast zum Skeleti geworden, aus
dem Tunnel heraul geholt und der Linge nach durchschnitien. Seine Hilften
wurden ein paar Full auseinander, einander parvallel und ziemlich nahe den beiden
Seiten des Hauses hingelegt. Wir wurden in zwei Abteilungen gegen die Wiinde

zusammen gestellt, dann befahl man uns, aufeinander zuzugehen, vorsichtig iiber

die uns zugewendete Hallte des Korpers fortzusteigen, und ihn aul keinen Fall zu
treten, Und die beiden Abicilungen trafen sich in der Miite,
Wir fiihlien nun, dal} wir frei waren, obwohl wir noch keine solehe Ankiindi-

gung erhalien hatien. Wir hatien cinen furchibaven Eid geschworen, alles geheim

zu halten. Wir zogen vor, zu bleiben und die endgiiltige Ordnung des Hauses
mitzuerleben, Der Dokior und dliere Leute nahmen nunmehr die Gliedmalien
des Skeletts auseinander, denn der Leichnam war zum Gerippe geworden, da
der Mann jetzt mindesiens fiinfl Wochen tot war und da das verwesie Fleisch
fust ganz und gar sich losgelost haite, Die Knochen wurden in den Rindenbehiilter
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getan, aul welchem das Bildnis stand. So wurden sie dem Inhalte des Yaka, oder
des Familienfetisches, hinzugeliigt. Alsdann, nach dreiwichiger Gelangenschali
in dem Hause. gingen wir in einer Prozession aus ihm hervor. — die Alieren an
der Spitze mit dem Behilier und dem Bildnis — und marschierten zur Dorfstrale.
Dort wurde der Behilter und das Bildnis niedergesetzi: und ein frihlicher Tanz
begann mit Trommel und Gesang. mit allem Volk des Dorfes, Miannlein und
Weiblein. Ein Schaf oder eine Ziege wurde getitet und ein Fesi vorbereiiet.
Wihrend der Tanz begann, verbeugien sich die Alieren rund um den Behilier
und beteten auf den Knien zum Bildnis. Von Zeit zu Zeit paradierte ein Mann
vor ihm, hohe Schritte und tiefe Verbengungen machend und plistzlich sich auf-
richtend und stark atmend: _Ha! Ha!" Und die Dorfschalt war froh, denn sie
liihlie nun gewill, dalt kein Unheil sie treffen konnte. Ieh war in Sicherheit. und
bereit, in der nidchsien Zeit der Gefahr, an der Toriur der nichsien Schar junger
Burschen teilzunehmen, — denn war ich nicht ein Teilhaber an der Gemeinschaft
des Familien-Schutzgeisies?

Der Behiilier und das Bildnis wurden in einen Hinterraum der Wolhinung des
Dorfhiiuptlings beiseite gesiellt. der ofimals einen Teller mii Essen, als Opler-
gabe, in Empfang nehmen wiirde und avch manchmal eine Gabe von Kleidungs-
stiicken oder anderen Giitern: und die

Yorfschali fiihlte sich in Sicherheit.
Trotzdem wurde das Haus nicht abgerissen: es stand leer und unbenutzt da. Falls
aber, selbst nach einem Jahr noch, irgendein Ungliick die Ortschaft triife, dann
waren die Alteren gewill, dal} ivgend etwas bei der Malanda-Zeremonie unrichtig
ausgeliihrt worden war. Und alles mulite mit dem nichsien verstorbenen miinn-
lichen (niemals weiblichen) Toten und mit einer neuven Schar von Neophyvien
wiederholt werden. Ein Weib kann einem Teil der erwihnien Zevemonien unter-
worfen werden, falls sie der Zauberei verdichtig ist oder aufl Befragen sich der
Beniitzung schwarzer Magie fiir schuldig bekennt. Um sie von diesem {'bel zu
reinigen und den Folgen ihrer Taien enigegen zu wirken, wird sie zu jener
kleinen Hiitte iiber dem Tunnelende gebracht und etliche der oben beschriebenen
Zeremonicn werden mit ilie vorgenommen; niemals aber wird sie mit in das Haus
genommen und auch nieht dem Leichnam gegeniiber gestellt.



lTotem-Mythen und -Kulte

Die Fmus”

(Diese Emus waren Emu-Totem-Giter, die in Emugestalt in ihre Heimai zuriick-
kehrten. Die im Text angegebenen Worie bilden jeweils in ihren ganzen Siizen,
also z. B. , Er grunzt . . . . . weiter laufen!”, einen tjurunga-Gesang. der bei dem
Emukultus gesungen wird. Hier sehen wir die Entstehung solcher Gesiinge also
vor uns: sie besingen Episoden aus dem Leben und der Wanderung der Totem-
Gitter. Vgl. die Quelle, S. 43 A 4.)

Vor langer Zeit hielten sich viele Emus in Iliunba, einem Plaiz im fernen Osten
auf. wo sich ein Wasserloch in einem Wasserlauf befand. Unter Anfiihrung eines
alten minnlichen Emu verlieBen sie ihren Lagerplaiz., um in ihre Heimat im
Westen zuriickzukehren. Sie kamen auf ihrer Wanderung nach dem Platz Emu-
Futter, wo sie Immoia-Pllanzen, kleine Stieine und Kohlen fraBen: nachdem sie
sich gesiittigt hatten, liefen sie weiter nach Ininjilultaka, wo ein boses Wesen in
Menschengestalt, Bankalanga genannt, ein Emu speerie und verzehrie, worauf die
anderen Emus die Flucht ergriffen und abends nach Lelertja (— Steingerall)
kamen. Am andern Morgen erhob sich der Emu-Vater und weckie mit grun-
zendem Laut die jungen Emus, die nun nach Westen weiterliefen. Der Emuvater
bildete die Nachhut. Sie durchschnitten in der Nithe von Tjoritja den Todd Creek
bei Alice Springa und gelangten iiber Tnorunja nach Tnaburuta, wo sie sich zum
Schlaf niederlegten. Am andern Morgen erhob sich grunzend der Emu-Vater:
Er grunzt, er grunzt. Wir wollen weiter laufen, wir wollen weiter laufen! Nach-
dem sie zwei Tage weiter gewandert waren, kamen sie an einen Wasserlauf,
namens Ulkuantja, im Norden von Owen Springs gelegen, wo sie wieder Inmota-
Pllanzen fraflen und sich zur Ruhe niederlegien; am andern Morgen fliiete der
Emu-Vater:

Er flitet, er flotet, er lockt, er lockt (zum Weitergehen)! Die Emus liefen in west-
licher Richtung weiter, wurden jedoch bald von zwei wilden Hunden verfolgt,
die sich am Wege versteckt hatten. Der eine Hund hatte schon ein Emu an den
Schwanzfedern gepackt, die er ihm ausriB, worauf das Emu in die Erde hinein
ging; die iibrigen Emus aber liefen in solcher Eile weiter, daB ihnen die Knie-
muskeln knackien:

Mit schnell (sich bewegenden) Muskeln laufen sie. Mit Knacken des Kniegelenks

214



laufen sie. Eiligen Laufs kamen sie Nkitjinga, wo der Ellery Creek die MeDonell
Ranges durchbricht, liefen dann weiter zu einer Ebene, Sumpfboden genannt, wo
sie angesammelies Regenwasser tranken, und kamen weiter auf ihrer Wanderung
nach Ilbamina. in der Nihe von Glen Holen, wo sie in eine grolle, mit Binsen
und Rohr bewachsene Fliche gerieten und siolperien:

In den Binsen stolpern sie, Mit schnell (sich bewegenden) Muskeln siolpern sie.
Hier wandten sie sich nach Norden und kamen nach Tnata-irkinja, wo sie sich
den Bauch kratzien und sich auf ithm mit rotem Ocker einen breiten Kreis
machten, dies kommt in dem tjurunga-Gesang zum Ausdruck:

Das Bauchfett (bezeichnet) der Kreis, Den Magen (bezeichnei) der Kreis, Bald
erblickien sie grofle, graue Raubviigel. inkeninkena genannt, vor denen sie sich
fiirchteten und davonliefen; in dem tjurunga-Lied heiltt es deshalb:

Mit dem Kniegelenk laufen sie fort, iiber spiizige Bergziige und iiber Steingerill.
Sie liefen in wesilicher Richiung weiler und kamen an einen tiefen Creek. Als
sie in das FluBbeit hinabsprangen, brach ein altes Emu seine Beine entzwei:

lch habe (meine Beine) entzwei gebrochen, In der Mitte sind sie ganz durch-
brochen, weshalb dieser Plaiz Uliakalia genannt wird. Wihrend zwei junge
Emus mit dem alten Emu, das sich die Beine gebrochen hatte, hier blieben und
Kultushandlungen auffiihrten, liefen die iibrigen Emus weiter und kamen an eine
grolfe Kieslliche, die sie iiberschritien, indem sie den Hals bald links, bald rechis
wandten, um einen besseren Plad zu erspihen:

Auf der grofen Kiesfliche laufen sie, sie bewegen das Genick. sie bewegen den
Hals. Wieder kamen sic an cinen Creek und sprangen vom hohen Ufer in das
weiche FluBbett, sodal} sie tiel in den Sand einsanken:

Im weichen Sande sinken sie ein. In dem FluBbeit sinken sie ein. In der Nihe
dieses Creeks befand sich ein hoher Berg, Felsspitze genannt, wo sich zwei Emu-
Minner aufhielten, namens Krumm-Arm und Lang-Hals. Diese erblickten schon
von weitem den von den ankommenden Emus aufgewirbelien Staub. Krumm-Arm
stellie sich den Emus in den Weg, ergriff eines von ihnen und trug es davon,
woraul dic Emus in einer groBen Stieinhihle Zuflucht suchten, die sich in der
Nihe befand. Krumm-Arm holie diirres Gras herbei und ziindete es im Eingang
der Hiohle an. Doch nur ein einziges Emu erstickie in dem Rauch: alle andern
fanden einen Ausweg und liefen unier der Erde weiter, bis sie an dem Ori Emu-
Riickgrat aus der Erde hervorkamen. Nachdem sie eine lange Strecke auf der
Erdoberfliche weitergelaufen waren, verschwanden sie wieder in der Erde und
kamen bei dem Platze Schlangenei heraus. Bald erblickten sie einen sehr hohen
Berg, namens Hoher Berg, von den Loritja Apauuru genannt, in dessen Nihe sie
viele andere Emus erblickten, an denen sie unbemerkt vorbei liefen: sie gelangten
nach dem Platze Schlangengift-Driise. wo sie wieder in die Erde eingingen:
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Alle gehen sie (in den Boden) ein. Die griingeschwiinzien. Sie kamen wieder an
die Oberfliche bei Bauchfett. wo sich viele Emus aufhielten, deren Anfiihrer ..Der
Hungrige™ sie anriel; sie gingen jedoch in die Erde hinein und kamen bei einem
groffen Wasserlauf, namens Antala. wieder heraus. Nachdem sie hier geruht und
gefressen hatten, kamen sie iiber Héhlenplatz und Lose-Erde nach Kalkstein.
Wieder gingen sie in den Boden ein und kamen nach langer Wanderung bei Herz-
Plaiz hervor, wo sie miide in tjurunga verwandeli wurden. Die dortize Steinhohle
wird Emu-Eingang genannt und gilt als groBer Emu-Totem-Platz.

Gesang bei dem Fisch-Kultus der Aranda?

Wenn der Schaum (verschwunden ist), wollen wir bestimmt (aus dem
Wasser) hervorkommen,

Wenn der Schaum (verschwunden ist), wollen wir bestimmit (aus dem
Wasser) hervorkommen,

Wirklich, wimmelnd breiien sie sich aus.

Wirklich, vor den Grasbiischen breiten sie sich aus.

Uber das Fischwehr springen sie hiniiber,

Den Kopf heraussireckend, springen sie hiniiber.

~Vor dem Fischwehr schwimmi auf und ab,

In Scharen schwimmi auf und ab.”

Durch das Fischwehr kehren sie schnell heim,

Unbemerkt vom (Cormoran) kehren sie schnell heim.

.Springe hiniiber, springe hiniiber!

Durch das Fischwehr schwimme hindurch.”

Schiittele (die Fische) von dem Schalt des Fisch-Speeres ab!

Nimm (die Fische) schnell von dem Schafi des langen Fisch-Speeres ab

0 Krebs, treibe (sie) her

Springe (ihnen) nach. o Krebs"

Die biirtigen (Fische) schwimmen umher,

In Scharen schwimmen sie umher.

H(Ihr mit dem) geschlossenen Maul breitet euch aus!

Ihr Fische breitel euch doch aus!™

~Aul den weichen Boden kehri zuriick, ihr mit dem spitzen Riicken!

In die Tiefe kehri zuriick, ihr mit dem spitzen Riicken!™

Wn der Tiefe streckt (euch zum Schlafen) aus!

In der Tiefe streckt (euch) aus!™

In den Schlamm bohren sie sich ein,

In den Schlamm bohren sie sich ein.
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Nach der Erlauterung Strehlows kommen hier Fische mit einer Flut ange-
schwommen und zeigen sich an der Oberfliche. Der Totemgott des Cormoran
wirft Grashiischel in die ankommende Flut, die Fische schwimmen bei diesem
Wehr hin und zuriick, andre springen hiniiber, wihrenddessen speert der
Cormoran etliche Fische, die der kleine Krebs ihm zutreibt. Spiter bohren sich
alle Fische in den Schlamm des FluBbeites ein.

In der Auffithrung dieser Kulthandlung treten zwei iiltere mit rotem Ocker ein-
geriebene Miinner auf, die einen Giirtel von angeklebten Daunen tragen um den
Leib. Eine Art Nest aus Gras, das mit Schniiren umwickelt ist, wird den Dar-
stellern auf den Kopf belestigt. Es stelli eine Fischwehr dar, mii dem der Toiem-
urahne Fische gefangen hat. Ferner tragen die Darsieller eine tjurunga aul dem
Kopf und einen Schild aul dem Riicken. Die so geschmiickien Mianner setzen sich
in Schilde, die fir sie auf den Boden gelegi sind, reiben sich ihre Oberschenkel
mii den Hiinden und ahmen die Bewegungen des Cormoran-Totemurahnen nach,
der die von ithm gelangenen Fische verzehrt und die Griiten hinter sich wirlt.
Daraul werden die jungen Minner herbeigefiihrt, die um die Darsteller herum-
zehen,



Geister-Erzahlungen

Geister-Mythe der Marshall-Insulaner?
Der einfiltige Geist

Drei Menschen wohnten an der Ostseite, ein Geist an der Wesiseite der Insel. Die
Menschen belauerien den Geist, als er seine KokosnuBkrabbe fiitterte: . Krabbe
dieser Baumhohlung, krabbele!" Die Krabbe kam hervor, und er fiitterte sie.
Er ging und grub ein Wassergriibchen, seine Ilische herein zu rufen: Rollet an
Land. rollet an Land, kommet alle ans Land! _Dann rief er seinen Fregattvogel:
.Ding am Ende der Sandbank, ducke dich und sioff aufs Land!* Der Vogel
schwebie herab und frall Fische. Dann sprach er: .Balistes, Balisies, plitschert:
gelost, lose es!™ Die Balisties kamen an die Oberlliche.
Er ging fort, und die Minner titeten den Fischschwarm. den Vogel und die
Krabbe, die sie in einen Korb legten und ihrer Mutier zutrugen. Die Gebriider
hieBen Janinue und Jomakro.
Die beiden gingen und divinierten, um den Platz zu erfahren, an welchem sie
braten kiinnien, denn sie fiirchieten den Geist. Als sie mit der Divination fertig
waren, wullien sie, dal} aul der ganzen Insel der Bratplatz ungiinstig, dal} er aber
aufl einem Baum gut sei. So nahmen sie die Krabbe und ihre Mutter und stiegen
auf einen Baum. Dann lielflen sie ihre Mutier dort braten, nahmen ihre Krehs-
schale und gingen fischen.
Der Geist begann nun, seine Kinder (Tiere) zu suchen, fand aber, dalt alle ver-
schwunden waren: und er ward zornig und traurig ob der Tiere, weil sie ver-
schwunden waren. Nachdem er sie gesucht und nicht gefunden hatte, durchging
er alle Stellen der Insel, fand sie jedoch nichi.
Abends seizte er sich unier den Baum, aul dem sich die Frau befand. Der Geist
dachte jedoch nicht daran, dal dort ein Mensch sei, liel? sich in seiner Miidigkeit
jedoch dort nieder, um auszuruhen.
Er sal} untier dem Baum, als eine Krabbenschere herunterfiel. Er schaute in die
Héhe, sah die Frau und sprach: ,Ich werde dich fressen!” Er stieg hinauf, allein
die Frau bezauberte ihn: ,Der Alte auf dem Kanel-Baum gleitet hinunter bis nach
unten!” Er glitt hinab bis zur Wurzel: .Nun werde ich den Baum abnagen!™
Die Alte schrie: ., Janinue-ninue, Jamakro-makro, hier wird genagt, hier friBt man
eurc Mutter, er ist mitten auf der Insel erschienen!™
Die beiden Minner sputeten sich und kamen an Land; und als sie kamen, ging
der Geist ihnen schnell entgegen und sprach: ,Ich werde euch verspeisen!" Beide
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sagten: ,Friff uns nichi, denn wir werden dir einen Igelfisch zu es<en geben.™
»Von welchem Ende soll ich ihn verschlucken?* . Mit dem Schwanzende zuerst'™
Beide bezauberten ihn: Der Kopfstachel des Fisches ist dort gebogen, seht dort-
hin, der Stachel jenes sparigen Fisches!!™ Der Geist starh.

Geister-Mythe von Neu-Mecklenburg )
Geschidhte von einem Toten-Geiste, der Fische fing

Finstmals beschlossen zwei Minner zu fischen. Ein Totengeist stand an der
Giebelseite und er machte den einen Mann krank und zu dem anderen sprach er:
w~Komm, wir beide wollen auf Fischfang ausgehen!” Sie spannten das Neiz auf
und sie gingen und fischten. Wenn sie Fische herausholten, verschlang sie der
Totengeist. Und dann fischien sie auf der hischsien Sielle des Riffs, die bei der
Ebbe zuerst frei wird, und der Mann fragie: ,Wohlan, weide du mal die Fische
aus, ich will ans Ufer steigen.” Und der Mann beredete die Krabbe: .. Wenn der
Totengeist rult, so wirst du antworien”, und er floh davon. Und der Geisi ver-
schlang die Fische und rief: ,Heda!™ und Krabbe aniwortete: ,.U". Und der Geist
sah den Mann nicht und rief abermals: ,Heda!” und Krabbe aniwortete: U
Und der Geist ging weiter und er ging an der Krabbe vorbei und er rief: Heda!”
und Krabbe antwortete: ,,U!" Und der Geist ging wieder zuriick und er riel nahe
bei der Krabbe, und Krabbe rief: .JU!" Und der Geisti scharrie tatsachlich die
Krabbe aus, er hilt sie, zerbrach sie und al} sie. Und der Geist riel: . Heda!™ und
Krabbe antwortete: ,U!"

Aber ein Ful von ihr war dort in den Sand hinab gefallen. Und der Geist rief,
I'Inh ﬂ.l][‘}l [:{ﬂﬁ' I]eili von il]l" Hl.ilr,, \'Erﬁrlllﬂllg €5 lll'lfl I'Itl]lll Iiﬁ_"f er [fﬂ‘fﬂl]. {IElI'I'Ii" er
den Menschen einholie. Er lief, liel. lief, liel, und er riel: ..Heda! Hollah! Ich
will nur deine Leber haben, die Fische sind fir dich! Wo bist du?” Und er lielt
ein Leuchien von sich ausgehen, damit er den Mann sehen kiinnie, und er nahm
ihn in der Tat wahr, und er wmfal}ie ihn fest. Und sie kimpfien und sie kimpften
und sie kiimpfien. Und der Geist war im Begriff, den Mann zu verschlingen, aber
der fuhr ithm zwischen den gespreizien Beinen hindurch. Und der Mann fesselie
ihn mit einer Liane, band ihn fest an einem Baum und ging in das Gehofi. Und
sie hatten Furcht, dal der Geist nicht noch einmal kime, und sie schrien und
machten die Schweine schreien, und sie bearbeiteten die Holzirommel und sie
schlugen die Handirommel. Und sie brannten den Mann mit Nesseln und bespien
ihn. und er alt Ingwer und sein Korper beruhigie sich. Und sie legten sich nieder.
Am Morgen sprach der Mann: .. Wir wollen einmal nach dem Geiste sehen, — ich
habe ihn ja am Baum fesigebunden.” Und sie gingen hin, und sie sahen den
Totengeisi: er war zu ecinem Knochen aus Hartholz geworden!



lauber-Riten

Pandanus-I'ruchtbarkeits-Zeremonie der Marshall-Insulaner )
An einem bestimmten, vom Hiuptling festigesetzten Tage versammeln sich alle
Minner des Atolls am Ende einer Insel, allerlei rohe Speisen dorihin beisammen-
tragend, die von ihnen allein im Steinherd zubereiiei werden. Ein Palmwedel, in
Vogelform zusammengebunden, wird mit der Spitze zen Osten auf den Boden
gelegt. Der Zeremonienmeister bezaubert diesen . Vogel” mit folgenden Worten:

Dies ist der Vogel, den sie (die Geister von der Geisterinsel Elb) ostwiirts
gesandt haben, um von den Speisen des Atolls zu genielBen.

Er ist geflogen nach Biginni,
Er kreist dori,

Er schaui dort,

Er sucht dort,

Er findei dort nichis.

Er Niegt halt weiter nach Wotto,
Ir kreist dori,

Er schaut dori,

Er suchi dort,

Er findet nichis,

Ailininae,

Er kreist dort,

Er schaut dort,

Fr suchi dort,

Ior findei dort nichis:

Er Riegt weiter nach Ujae,
Er kreist dort,

Er schaut dort,

Er sucht dort,

Dort findet er was,
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Nach diesen Worien schligt der Zauberer mit einem Zweige der Chinahanlstande
auf den Vogel”. Eine Pandanusfrucht durchsicht er mit einem spitzen Stock und
tragt sie feierlichen Schrittes westwiirts, indem er sprichi:

Pandanus des Gottes im Westen, Lawulleb,

Nehmet sie westwiirts, nehmet sie westwiirts,

Leget sie drauBen vor die Hiitte des Lawulleb!
Auf gleiche Weise trigt er die Frucht der Reihe nach ostwiiris zu Lokomran. siid-
lich zu Lorik, und nordwiris zu Lajbuincamuen. Dann rult er aus:

ks fallt Platzregen: Wetier fiir Kokospalmen,

[ls Lillt prasselnder Regen: Weltler lir Pandanus,

[ls kommen Schauer: Weiter fiir Broifrviichie,

WEwW.

Danach eufi er, die Pandanus nach Osten werlend:
Bei der Schneple aul dem [reien Plate,
Wirl sie dorthin.

Sodann reiBt er die Fir die See bestimmite Pandanusfrucht . . . auseinander und
schleudert sie ins Meer, damit dadurch viele Fischscharven in die Lagune einzichen
miigen. Eine andere Pandanusfrucht . . . . . wird, nachdem folgende Worte ge-
sprochen, vergraben: ,Pandanus fiivr Wachstum, wirf ihn dorthin, damit sie ihn
nehmen und vergraben, auf dal} der Boden dieser Insel fruchibar seil™

Den Schlult dieses ersien Teiles der Feier bilden die Worte: (Kosthar, . . . o ich
bin ja der Salbende (Zeremonienmeister)”.

Nun werden durch Divination Leute bestimmi, die .das Feuer oder die Opler-
stiitte beenden™ miissen. Die Oplersiiitie befindet sich unweit des Aullensirandes
an einer beliebigen freien Sielle oder unter cinem Baum, — ein Ort, der wiihrend
dieser Feier von keinem Uneingeweihien betreten werden darl, . . . Sie bereiten
aul dem dort belindlichen groflen Steinherd verschiedene Speisen und aullerdem
besondere aul einem kleinen Feuer, von weleh letzterem keine Frau geniellen
darl. Aus diesen Exiraspeisen nehmen die erwihlien Ménner ungenielbare
Teiichen, die sie in ein kanulGrmig gefalietes Pandanusblait (. . Wullebs Kahn)
legen. Das Kanun wird aul die See gesetzt, damit es westwiirts treibe.

Nach Verlaul von zwei Tagen kehren die Minner von der Opferstiitie zuriick, mit
gellender Stimme schreiend: | Der Geist schwenki vom AuBenstrand ins Innere
ein!” Yon den mitgebrachten Speisen erhalten die I'raven einen Strang auf-
gereihter Fische und rohe Broifriichie,

Gegen Ende der Feier begeben sich simtliche Mianner zur Hiitte des Zauberers.
Dort lodert bereits unweil der Schlalstitte ein Feuer. An ciner seite der Hiitie
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zieren sich die Frauen mii allerlei Schmucksachen. Sobald die Toilette fertig ist.
kreischt die alie in der Hiitte befindliche Zauberin sechsmal: | Jooooovooo, juon,
JOO00000, TUO . . . . . . . * bis nach dem sechsten Schrei alle Frauen, mit weit-
aufgerissenen Augen die Minner anglotzend, in die Hiitte siiirzen, wo die alte
Zauberin in hochsier Aufregung den als Mensch angesehenen Pandanus mit Full-
tritten traktiert und ausruft:

oEs sirimit und fluiet osiwirts:

Stol} und bewirf den Kerl,

Bewirf den Kerl und stol ihn:

AulBleneilf im Norden, AuBenrifl im Siiden,

Riff fiir den Fang fliegender Fische, . .

Wirl ihn draullen vor Wullebs Hiitte,

Damit dieser foristolfe und in Scharen ostwiiris herschicke Bonilos,
Albakors nsw.,

Damit er sie herzichen lasse zum Strande der Wissenden,

Die dadurch vom Verkehr ausgeschlossen seien;

Ziehet ihn fort! Zichet ihn fort! Zichet ihn fort nach Eb (Insel der Geister).”

Ein allgemeines Essen, wobei die Frauen auch rohe Pandanusfriichie genielien
diirfen, was ithnen wiihrend des Jahres verboten ist, beschlieBi die Fejer. Sie
findet stait, damii die Atolle nichi arm an Speisen seien, sondern damit reichlicher
Hegen falle, viele Fische und Viigel heransireichen und keine Flutwelle die Insel
verwiisie oder gar zersiore.
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Berichtigungen und Zusiitze
34, in der Schiplungamythe ist mit ,Orischa®™ von feile 15
v. 1, an Obatalla gemeint.

. 36, Zeile 15 v. oben, — Zusatz: Nach van Wing: ol ire

supréme des Bakongo” in den . Recherches des Sciences
Religieuses”, Paris. 1920, hat Nzambi in der Auffassung
jener Kongoneger moch eine durchans akiive
Rolle inne, Hier hiitien wir also in Afrika eine Aus-
nalime von der otiosen Haltung des hichsten Wesens.

60, Abb. 20: statt .mumifizierie® heillt  es richtig:
modellicrte.

. 171, Feile 11 von oben: stalt Wesenen™ heillt es richtig:

Wesen

_omy Feile 6 v. oben, — Zusatz zu Anm. 5; Unsere Auf-

fassung von der obersten Gottheit Afrikas findet ihre
Siiitze auch bei A B. Ellis: . The Yoruba speaking
Peoples”, 1894, London, S. 35: Olorun ist das ver-
gotiete Firmament, der personale
Himmel f(wenn auch mit menschlichen Eigen-
schafien, wie Schliifrigkeit, Faulheit usw.), wie Nvan-
kupon bei den Tshi. Nyonmo bei den Gas, Mavu bei
den Ewe. Vergl auch Imm. Bellow: . Kulius unil
Kultur der Tshi-Neger® in den Basler Missions-
sindien, 1907,

. 294, Feile 25 von oben, — Xusatz: Abb. in E. v. Sydow:

Kunst der Natarvdlker . 0. S 108, 109,

o0y Zeile 3 von unien: statt 00" heillt es richtig 14
coop Fusatz 2o Anm. 41: zum A hnenkulius der

Kongo-Neger vergl. van Wing: LEtudes  Bakengo®
3. Bd. der Congo-Bibl, Briissel, 5. 1461F

. 230, links, — Zusatz zu Abb. 6: vergl. <Man®, XI1T. Bd.,

1913, 5 169 .

234, links. Zeile 5 von oben: statt 61" heifft es richtig: 60.
232 Zeile 12 von oben, — Zusatz: vergl. Boas im

RBEW. f. 1895 (1897), 5. 4721, 480,

936 rechis unten, — Zusatz: Uber den Fusammenhang

dieser Sandgemiilde mit den Malereien der Zuii vergl.
RBEW. X. Bd. f. 1888/89 (1893), 5. 210f.
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Beschreibendes Verzeichnis der Text-Abbildungen und Tafeln

Abkorzungen: AL LY. = Museom (e Vilkerkunde, L=AM. = I.indﬁ-h11|5tum
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Abb,

Abh,

Abl,

Abh,

Abl,

Abb,

Abb,
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0.

0,

. (5. 3%)

(= 1%) Konig von zwei Begleitern ge-
stiitzt. Reliefplatte aus Benin (Britisch-
Nigeria). Perlin, M. [ V. [IIC 7055
Bronzegufplatte. Die Beine des kinigs
lanlen in Eidechsen aus, nach unden hin
windet sich eine Schlange. Man dacf
aufl Znzammenhang mit Schlangenkulins
schliclen, der w. o, in Dalomey ver-
breitet war, H; 41 em, Br.: 36,5 cm,

(5500 Pleilenkopl ans Kamerun (Gras-

land). Brannschweig, Stidiisches Mu-
semm, A UL 3508, Bronzegulf, H.: 27 cm.

A= 34 Redter zu Plerde, Teilstiick eines

Elefantenzahnes mit Rundplastik in der
Mitie: aus Britisch-Nigeria (Jorubaar-
beit?). Becling M. LY. HTC 4296, Wahe-
scheinlich ist Obatalla, der Himmels-
goft, dargestelll. H.: 9% cm  (Schild-
kritenkopf bis zum unteren Maul), Br.:
ca. 12 cim.

Madell eines Tempelbezirkes
von Kilauea in Hawai. Honolulu, Ber-
nice Bishop Muscum, 1631,

3. (o 3) Fetischligur der Bateke (mittler,

Kongogebict). Berlin, M. f. V., HIC
3027, Helz. mit Resten weiller Bema-
lung im Gesicht, TL: 44 em. Br.: 8 cm.

5. 37.) Schango-Tanzkeule ans Jornba
{Brit.-Nigeria). Hamburg. M. f. ¥.. 14
135%: 5. Ganze L.: 61,5, Br.: 7.9 T.: 3.9 cm.

- (50 ) Ha-Klopfer aus e (Nigerien).

Stuttgart. L-M.. Nr. 91524, 11: 31 om,

. (& 41) Fetischligur der Bassonge (miii-

leres  Kongogebiet), Berling, M. £ V.,
HLC 1792 Hole mit Kupferbeschligen
und -Nageln. [.: 29 em.

(5. 43.) Ifa-Schale auws Joruba (Nigerien).
Homburg, M. . V., 14, 135:4 H.: 154,
gr. D.: 17 em.

Alsh,

Al

Alsh.

Abl.

Abb.

Al

Abb,

Abb,

Abb.
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e

1%

A [ |

. (8. 59)

(5, 40.) Palaverstull ous Bamum (Kame-
run). leipzig. M. f. V. M. A. . 12570,
H.: 45 cm.

. 5. 45 Steinidole v, den Necker-Inseln
der Hawai-Groppe, Honolulu, Bernice
Bishop Musewm, 757

(=030, Gitterbildnis aus Hawaii, Eben-
dort. 916, Holz,
w14 (5 532L) Rongo-Bildois von den
Hervey - Inseln (Rarotonga),  London,
Britisches Museum. Drei Sihne wachsen
aus der Brust des Gottes hervor. YVergl.,
Brigham: _Report of a journey around
the world™, 1915, Honolulu, Abb, 236,
I.: 68,38 cm.

Holzpleile der Haida, Berlin,

ML YLIV A 25500 Die vier M indungen

geben vier verschiedene Tone, Helles

Holz mit roter Bemalung, Dunkler Auf-

satz. H.: 48. Br. 19 em.

(5.57.) Rassel der Haida-Indianer {Nord-

west-Amerika), Berling M. 1. ¥V, IV A

731. Holz, schware, blan, weill bemalt.

Gestall eines Raben mit einem Kolile-

stiick im Schnabel. Aul dem Riicken

der rote Woll, der einen Frosch ver-
schlingt, in dessen Zunge der Koliliri
beiftt, I.: 34, IL: 15, Br.: © ¢m.

(5. 59.) Korwar ans Hollindisch-Nen-

Guinea (Geelvinkbai), Leiden, M. [ V.,

9200202, Ielles Holz, Augen: blane Pep-

len. 1: 27 cm.

Korwar aus Holl. Nen-Guinea

(Geelvinkbai). Ebenda, 920/692, Dunkles

Hole, Augen eingesetzt. Um den Hals
Bastliden, H.: 3% ¢m.

(5. 60.) Maskenanzug der Wangangela,

Portugiesisch-Kongo).  Berlin, M. f. V.,

HI € 31752a—d.  Beschneidungsmaske.



Hut schwarz mit rolen Flecken, Hose,
Jacke und Giirtel auns dunklen Basi-

fasern. H.: Hut: co. 100 em, Hose: 95 cm,

Jacke: 95 em. Giiriel: 17 em.

5 61.) Hiupilingsfigur von den Neuen
Hebriden (Melanesien), Berlin, M. [, V..
VI, 13206, Rotes Gesicht, brauner Kir-

per,  schwarz - weille  Armbemalung,

schwarze Brusistreifen. IL: 183 cm, Br.:

44 cim.

(5.6%) Dimonenmaske der Wangangela

(Portugies.-Kongo).  Berlin, M. [ ¥,

I C 31744, Weilbemalter roter Rinden-

hast-Stoff, IL: 43 ¢m. Br.: 20 ¢m.

(5. 65.) Rkuli-Fignr ans ecinem Geister-

haus in Deutsch - Neu - Goinea (Sepik,

Dorf Radja). Stutigart, [.-M., Nr. G1611.

Schwarz-weill-rot bemalt. Kopf: mumi-
fizierter Schiidel. H.: 77, Br.: 244 cm.
(5. 67.) Schidelhalier ans Deutsch-Neu-

Guinea, Kaiserin Augustaflull, Dresden,

M. f. V. u. T.. Nr. 23159, Die Schiidel

gind oberhalb dez bemalten Rinden-

stiicks angebracht. Die Augenfelder
sind dunkel, die zwei Flecke oberhall
der Augen schwarz, die Linien rof. Das

Stiick stammt aus einem , Tempelhanse

des  Enddorfes®, nach  Angabe  von

Sehlaginhaufen: . Fine ethnographische

Sammlung vom Kaiserin Augustafluf®,

S 2T (Dresdoer Publikationen, XTI
Bd. 1910—11.)

. (5. 68) Ahnenfigur aus Haiti (Mittel-
amerika),  Braunschweig, Stiidtisches
Museum, A IV ¢ Nr. 28, Speckstein, H.:
7.2, Br.: 5 cm.

2527, (5. T0—73) Bildwerke der Oster-
Insel. Nach K. Scoreshy  Rountledge:
wlhe Mystery of Easter Island™, Titel-
bild und Taf. 57 u. 59.

28 (5. 73) Fischfigur von Neu-Mecklen-
burg (Melanesien.) Rerlin, M. f. V. VI
27 Tho, Holzschnitzerei, Malangan.
Schwarz-weill-rote Bemalung., L.: 122,
Br.: 57, H.: 43 cm.

20, (5. 75.) Maske aus Deutsch-Neu-Guinea
{Kaiserin Augusiaflull), Dresden, M. f.
V. wo T. 24950, [olz mit ecliten Men-
schenhaaren, Gesichi:
Linien w. Ornamenten. Umrandung der
Aungen, Nagenlécher: schwarz. H.: 70 cm.

Abl, 2y

Abb. 21,

Abb. 22,

Abb. 23
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Abhb.
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wl
Wil

40,
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L (S 99

w 3. (5 77) Pautiva-Tanzmaske der
Funi-Indianer. Noch XXI1L RBEW (L
1901 —02) 1994, Tafl. XXVIIL S 33

. (S, 79 Schild der Bogen-Priesterschaf

der Zuiii-Indianer. Nach 11 REEW, 1851,
Tal. X., 5. 40.

u, 34 (S 855 Holzbecher der Bakuba,
{inneres hongogebiet), Sammlung Yecht,
Amsterdam. 23 63 : 1. H.: 21 cm.

. 36, (S, 860 Grabfigur der Bakongo.
Hamburg, M. 1. V. 25, 26 = 1. .- 25 em.

37, (5 91) Drei Hiiuptlingsstéibe der Songo

{Portugies. Kongo), Berlin, M. £ V. 111
C 4626 (mit minnl. Figur), 1303 (mil
2 Vigeln), 1305 (mit Reiter). Braunes
Holz. Linge der ganzen Stiibe: 65 cm,

615 cm, 35 em. — Hihe der Plastik:
2% em, 22 em, 17 cm.
w3, (5. 93) Holzfigur aus Afrika,

Sammlung Vecht, Amsterdam. Grillen-
angaben nichi erhalten.

iS5, 97.) Eidechsen-Tjurnnga ans Mittel-
Aunstralien. Franklurt. M. f. V.. 84T
Flaches Holz, nach den Rindern hin
verdilnnt. Die verficfien Linien mit
gelbem Ocker ausgefiilll, L.: 500 Br.:
84 cm. Nach Strehlow v. Leonhardi:
SAranda n. Loritja®, L Bd, Taf 1, 2.

(5. 98) Emu-Tjurunga ans Mittel-Au-
stralien. Ebenda, 7635, Quelle wie bei
Abb, 40; L Bd., Tal. 1L 4 L.: 448, Br.:
5 o

Raupen-Tjornga ans Mittel-
Ebends, 7657, Quelle wie
Bd., Taf. HI, 7. L.: 38,

Australien.
i Al 40: 1.
Br.: 6 em.

5. (8. 107) Medizinmann der Atnah-Tndi-

aner (Copper-River). Berlin, M. L V.
IV A 63100, 65161, 06580, 6430, G504,
6301 [, G508, 63358, 6325, 6520, 6499, H3U5,
Riickenansicht bei M. Bartels: Medizin
der Naturvilker®. 5. 70. YVor dem Ge-
sicht eine bunte Holzmaske, die aber
nicht den Dimon der Krankheit dar-
stellt, sondern wolil nur dem Schutze
dient. An ecinem Halsring hiingt eine
Anzahl pfriemenartiger Knocheninstru-
mente herab, die z T. wie Fischoitern
anssehen, die als Schuotz- und  Hilfs-
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44.

40,
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449,

Sk,
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. (5 1561)

geister der Medizinmiinner besonders
wichiig sind.

(3. 11L) Doppel-Maske der Kwakiutl,
Berlin, M. f. V. IV A 1244. Holrmasken
mil braunem Faserbehang und griinen
Gesichtsmasken, die herabhiingen. Die
Dappelmaske ist schwarz mit weillen
und roten Streifen. Sie stellt aul der
cinen Seite den Dimon der Hamatsen.
aul der anderen seinen Begleiter, den
Raben, dar. 1L: 105 (mit Behang). H.
(des Dimons): 15 em.

15)  Sso-Fignr der Pangwe (in
Akonangi). Vgl G, TeBmann: .Die
Pangwe®, IL Bd. Tal. XIX, Abb. 209,
5. 119.) Schattendarsicller beim Sso-
Kult der Pangwe (in Bebail. Vgl G.
Teltmann: .Die Pangwe®, I 5. 55
Abb, 5.

120.) Tanzmasken-Anzug der Ko-
bena-Indianer (Nordwest-Brasilien, Rio
Cudniary). Stutigart, [.-M., Nr. 79867,
Diese Maske wird bei Totenfesien be-
nutel und stellt einen Schmetierling-
Diimon dar, der die Malaria-Krankheit
erregt. H.: (50 em.

5. 121 Schild aus Deutsch-Neu-Guinea
(Malu, am Hunsteingebirge). Stuttzart,
L.-M., Nr. 90339, Schwarz-weill-rot, H.:
1510, Br.: 35 cm.

(5. 125.) Anhiingefigur aus Deutsch-Nen-
Guinea, Kaiserin Augnstafloff (Pagem),
Dresden, M. I V. u T, Nr. 24006
Schwarze  Holefignr an  gekniipfiem
Tragband., H.: 12,3, L.: cm (mid
Band).

(5 131} Helzkisichen aus Neu-Sceeland.
Frankfurt a. M., M. . V., 10533, Braunes.
hartes Holz, Unterseite. 1.: 425, Br.:
12, T.: 4 em.

o

Ornameniik der Huichal-Tndi-
aner. a) nach Lumholtz: . Unknown
Mexiko®™, IL Bd, 5 220, b w ¢} nach
Lumholiz: . The Huichol Indians” in
Mem. Amer, Mus. Nat. Hist, 1L Bd. 1 T.,
5. 292, Fig. 412 und 5. 501, Fig. 423,

. (= 138) Ornamentik der Hopi-Indianer

Nach IV, BREEW. 1882—1553, 1836, 5. 517

LS 1) Orpamentik der Zubi-Indianer

Ebendort, 5. 519, Fig, 5591,

Abb, 54 (5. 140.) Ornamentierte Schale der Zuiii-

Abb, 55,

Tal.

Tal.

Taf.

Taf.

Taf.

Tal.

Indianer fiir hl. Mehl., Ebendori, S, 518,
(5. 142) Decke der Tlingit. Berlin, M.
f. Y. IV A 396 Gelbliche, blauliche,
weille und schwarze Handweberei der
Frauen., Cher dem Gesichi in der Mitie
stehen stilisierte Tanzhutaufsitze, unter

dem  Gesicht  beiderseits  je  eine
Schwanzllosse des Wales. mit Aung-
ornament.  1Jas  ganse Muster stelli

nach Leonhard Adam {MNordwestameri-
kanische Indianerkonst™ (023, S, 370
vinen  fiiniflossigen  Schwertwal dar,
dessen Kopfprofil die Seitenfelder ent-
halten wiirden, H.: 126 ¢m. Br.: 180 em.

Tafeln
Afrika.

Bronzekopl aus Benin (Brit. Nigeria).
Sammlung Baron v. d. Heydi, Zand-
voort. IL: 52, Br.: 23 em.

. Maske der Balum (Grasland von Kame-

run). Berlin, M. L V.. 111 C 21654, Hole.
Die Ziple sind mit Menschenhaaren ge-
fiillt, I1.: 34 cm, Br.: 23em.

. Maske der Bekom (Grasland von Kame-

run). Berclin, M. 1 V., 111 C 21252, Holz,
Tierische nnd menschliche Ziige verbun-
den. H.: 45 cin, Br.: 25 cm.

. Maske der Bala (Kamerun). Berlin, M.

LV, I C 1019, Hole mit Haarbehang.
Gang [laches Gesicht, halb rot, hall weilt
gefiirbt, H.: 38 em, Br.: 21 cm, ohne
BD!H.'IIIE.

. Maske vom Opobo-Fluff, Kalabar (Kame-

run). Berlin, M. L V., Il C 19517, Holz
mit Faserbehang, Schwarz, I1: 26 cm,
Br.: 15 em. ohne Behang,
Almenschiidel-Tonne mit zwei Alnen-
figuren der Ngumba (Sidkiiste Kame-
runs). Berlin, M. £ V., Il C 66589, Anf
dem Rande der Tonne sitzen die beiden
Hole-Figuren., die eine miinnlich, die an-
dere (rechis) weiblich, mit Hilfe eines
nach unten verloufenden Zapfens lose
auf, In der Tonne Schidel, Medizin und
lecre Biichsen,  Die minnliche Figur
triigi mannigfache Amulette. H.: 38 em
{miinnl. Figur).
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Tal.

Tal.
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14.

15.

16,

15,

19,

. Doppel-Ahnenbild. Sammlnong Baron v.

d. Hevdt, Zandvoort. I.: 67, Br. 24 cm.
Starker europiiischer Einschlag,
Holzmaske, Ebendort. Schwarz. .
Br.: 20 cm.

38,

. Maske avs Ugoma (Kongo). Libeck, M.

. V.. Nr. 6777. Holz. Gesichisfliche dun-
kelbraun, unterster Rand mittelbraon,
Zickzackfliche dariiber: Naturholz, H.:
38, Br.: 22 em.

. Geschnitzier Tirpfosten aus Neukame-

run (Dorf Nioko am Likuala Moszaka).
Berlin, M. . V., III C 29975, Holz.
Schwarze Frisur, braunes Gesicht mit
schwarz-weill-roter Titowierung, Oberes
Ende eines Tiirpfostens, 11L: 40 cm,

. Maske der Urna (istl. Kongogebiet). Ber-

lin, M, [. V., Il C 14965 Holz, schwarz-
weill ornamentiert. H.: 38 cm, Br.: 21 cm.
Weibliches Alinenbild der Baluba {miit-
leres Kongogebiet), London, Britisches
Musgeum.

. Abmenfigur der Urna (isil. Kongoge-

biet). Berlin, M. £. V.. Il C 17366,
liches Holz, 11 40 cm.

Weibiliche Ahnenfignr mit Geliif aus
Uruna (Osi-Kongo). Stutigart. L.—M.. Nr.
3360, Schwarzbraunes Holz. H.: 50 cm.
Ahnenfigur der Urna (=il Kongogebiet).
Berlin, M. [ V., III C 16998 b, Schwarees
Holz. Vgl. Nachirag, 5. 237, IL: 42 em,
l.: 33 c¢m. Br.: I7 cm.

Gesichit der Alnenfigor der Urna. Teil-
aufnalhme von Tafel 15. H.: 12 em., Br.:
10 em.

Itiit-

. Becher der Bakuba (mittleres Kongoge-

biet). Berlin, M. . V.. IIl C
Schwarzbraunes Holz. H.:
i1 cm.

Maske der Bakuba (mittleres Kongoge-
biet). Berlin. M. . V.. III C 3247, lolz
mit Faserbehang, Schwarz-weilles Muster
der Mundpartie, darilber schwarz-weill-
rote Streifen, H: 44 cm, Br.: 17 em, ohne
Behang.

Maske der Bakoba (mitil. Kongogebiet).
Berlin, M. . V., 11 C 26361, Holz mil
Fuzerbehang, Schwarze Bek rinung, rote
Gesichtseinfassung, schwarz-weill-rotes
Muster auf Backen und Augen. H.: 50 cm.
Br.: 27 em, oline Behang,

1tH52.
17 em, Br.:

Taf. 20.

Taf. 21.

Taf.

Taf. 23,

Taf.

Talf.

Taf, :

Taf. 27.

Taf. 28.

. Stuhl der

Gesicht der Ahnenfigar der Baluba. Teil-
aufnahme von Talel 21, Linke Gesichis-
hiilfie heller als die rechie

Abnenfigur der Baluba (mittleres Kon-
gogebiet), Berlin, M. f. V. III C 3246,
Holz. dunkelbraun. H.: 725 cm, Br.:
19.5 .

Baluba (mittleres hongoge-
biet, — Lualaba). Berlin, M. {. V., 1II C
4240, Hellbraunes Holz. Tihitowicrung
und Haartrachi sollen Fiir Bakuba cha-
rakteristisch sein — laut Katalogzetiel,
IL: 65 cm, Br.: 245 em.

Ahnenfigur der Vatsivokve (Portugies.-
Kongo). Berlin, M. £ V., II1 C 2969,
Schwarees Holz mil schwarzem Wall-
haar. Il: 55 em, [3.: 25 cm.

. Juju-Kopfaufzatz der Ekoi (Kamerun).

Berlin, M. £. V., 31322, Die Unierlage, Ge-
flecht und Holz, mit brauner Haot iiber-
zogen. H.: 33 em, Br.: 11 cm.

. Fetischligur der Bassonge-Benekki (matt-

leres Kongogebiet), Berlin, M. £V, I C
15805, Hellbrannes Holz, Kaurimuschel
als Augen. Kuplerbeschliige als Tihto-
wierung und Haarschmuck. IL: 275 em.

Siidsee.

. Maske von den Jervis-Inseln (Torres-

stralfe, Siid-Nen-Guinea). Dresden, M.
V. u. T. 6367. Alle Teile, aufler Augen.
Naze, Mund, aus Schildkrit, mit gefloch-
fenen Schndiren verbunden, Nase aus
Holz und Schildkrat, Mund ans Holz und
Harz. Farbe des ganzen Gesichtes und
der Nase: weill, Mund, Gesichisstreifen
und Umrandung: rot. Ganze Hinterseite
rot gefirbt. Die Maske liegt beim Tra-
gen zemlich wagerecht iiber dem Kopf,
mit dem Gesichi also nach oben ge-
wendel, Ho: 138, Br.: 71 T2 60 cm.
Schidelmaske ans New=-Pommern.  Her-
Jim, M. [ V., VI 5499, Schwarz-weill-rote
Bemalung, H.: 25 cm. Br.: 14 cm.
Tanzmaske der Sulka (Siid-Neu-Pom-
mern). Stutigart, L.—M., Nr. 84031 Diese
Maske iilnelt der von Parkinson, L e
Tufel 46 abgebildeten Sisu-Maske, von
der P, sagi: Diese laufen schnell einher
und die Weiber stimmen ihnen 2o Ehren
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Tal, 29,

Tal. 30,

Taf, 31,

Taf. 32.

Taf.

Tal. :

Taf, 35,

Taf. 36.

Taf. 37,

Taf. 38

234

cinen Gesang an™, (S, 637.) Da die Maske
oben mit Vogelledern versehen ist. wird
siec cinen Vogel symbolisieren sollen.
He: 130 cm, soweit sichtbar,

Tanzmaske aus New-Pommern (Gazelle-
halbinsel, Nakanai). Stuttgart, L.-M., Nr.
352260, Weille Gesichislliche, spitz nach
vorn vorstoflend mit breitem, dunklem
Mund. Nach Parkinson: .30 Jahre in der
Stidsee™, 5 640, Abb, 116 bei Beschnei-
dungsfestlichkeiten getragen, 11 150 em.
Totenfestmaske ans New.-Mecklenburg
(Melanesien), Berlin, M. £, V., VI 2832, Die
Haarraupe ahmt die friiher iibliche
Tranerfrisur nach, Das Haar wurde
durch Kalk und Firbemittel gelb ge-
beizt, — zur Totenfeier wurden die Sej-
ten des Kopfes abrasiert, so dalf nur vom
mittleren Stirnrand bis zum Nacken die
Hanre  wuchsen. Das  Gesicht st
schwarz-weill-rot hemalt. L.: ca. 41 em,
Br.: ea. 1T cm.

Nashornvogel-Figur ans Neo-Mecklen-
burg (Noredl. N.-M., westl. v. Lamasson).
Stuttgart, L.-M.. Nr. 57231, Schwarz-
weill-rot. T.: 142, Br.: 86,00 cm.

Schiidel aus Neu-Guinea, Sammlung Ba-
ron v. . Heydi, Zandvoort, IL: 23, Br.:
14 cin.

Seliidel aus New-Guinea, Seitenansichi
von Tal. 32,

Lli-Figur aus Nen-Mecklenburg, Samm-
long Baron v, d. Heydt, Zandvoort.
Schwarz-weill-rot bemalt.

Uli-Figur aus Neo-Mecklenburg. Ganze
Ansichi der Schnitzerei von Taf. 34 11.:
16 Br.: 36 cm.

Lli-Gestalt ans Neu-Mecklenburg (Nord-
Kiiste desMittelieils, Surahil-Bezirk Lua-
sigi), von der Seite, Stuttgart. [.-M.. Nr.
43500, Schwarz-weill-rot, H.: 160 cm, T,
500 c.

Lli-Gestalt aus Nen-Mecklenburg (Nord-
Kiiste des  mittl,  New - Mecklenburg),
Stuttgart, L.-M., Nr. 45809, Von vorn,
Br.: 55 cm.

Tiir aus dem Rats- und Versammluongs-
hanse der Maoris (New-Secland). Stuti-
gart, L.-M., Nr, 82979, IL: 125, Br.: 75 am.

Tuf.

Taf.

Taf.

Taf.

Taf.

Tal.
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LN

41.

L Déimonen-Maske.

+3,

+Hh

Tal. 45.

Taf. 46

Holzschnitzerei der Tami-Insel. Berlin,
M. I V.. VI 30506, Schwarz-weill-rote Be-
malung in Resten, IL: 169, Br: 31,5, T.:
27 ¢,

sSteinfigur von  den  Marquesas-Inseln.
Stuttgart, L-M., Nr. 63020, Grauver Stein.
11.: 33, Br.: 11.40 cm.

Giitterbild aus Hawai (Molokai), Hono-
lulu, Bernice P. Bishop Museum, 967, In
Tapa cingewickelt in einem Tal aufge-
funden.

Nord-Amerika.
Eskimo in Alaska,
Berlin. M. [. Y., IV A
3180, Hilzerne Maske (mit Elenhaar),
weill, schware, griin, rot bemali, den Dii-
mon der Seepapogeien oder Krabben-
tancher darstellend. Diente den Scha-
manen zur Beschwirung, H.: 46, Br.:
4 cim.
Seelenvogel (Gallowin-Bai). Berlin, M.
I V. IVA 3019, Hole, Rote und weille
Bemalung in Resten, Vogel mit Men-
schengesicht,  Diese Figur wurde bei
Totenerinnerungsfesien von der Decke
mit ciner Schnur herabgelassen, sobald
cin newer Gast eintraf, — gleichsam als
ol der Tote den Gast begriillen wollte,
H.: 27,5, Br.: 36 cm.
Diimonen - Maske  (Kwik pagemutien).
Berlin, M. £. V., IV A 4405 llolzmaske
mit weiller Bemalung nnd roten Flecken,
die Blutstropfen symbolisieren. Sie stellt
einen bissen Geist dar, der im Gebirge
lebt und mit Vorliehe anf Menschen Jagd
macht; seine besonderen Kennzeichen
Rili{l l:]il.r Hl’llil'[{.‘ N“:ﬂ_‘! ||||1| {lrr 1.'n'r;_u{"E|_“..
bene Mund, I.: 333, Br.: 21 em.
Diimonen-Maske (unterer Yukon), Ber-
lin, M. [ V., IV A 4440, Hilzerne Maske,
weill bemalt mit ristlichem rechien Auge
und weillen Flecken darin, vielleieht
ebenfalls einen bisartigen Berggeist
darstellend. H.: 195, Br.: 25 cm.
Dimonen-Maske (Miindung des Kusko-
quim). Berlin. M. . ¥, IV A 5147. H&l-
zrerne, weill bemalte Maske. die den
Hilfsgeist des Schamanen als Sehwan-
geist darstellt, der die Schwiine, Giinse,



Tul.

Taf.

Tal.

Tal,

Tal.

45,

44,

S0

51.

33

. Diimonen-Maske

Enten und andere Vigel im Friihling zur
Kiiste bringi; sie wird in den leizten
Winterfesten gebrauchi. H.:84, Br:6lem.
{Cap Vancouver bhis
Cap Awinoff). Eerlin, M. I V., I¥V A
5178, Hilzerne Maske in Form einer
Fizchotter mit Resten ehemaliger Be-
malung: rote Mundpartic aul weillem
Grunde. Diente wohl den Schamanen
zur Beschiwirung. L. 458, Br.: 50 em.
Nordwest-Amerika,
Maske der Tlingit oder Haida, Berlin,
M. £ V. IV A 657, Holz-Maske mit weiller
Eemalong, rofen Ornamenien auf den
Backen, blanem Ounersireifen liber der
Stirn. FL: 263, Br.: 26 cm.
Maske der Haida, Berlin, M. f. ¥, IV A
2475, lolzmaske mit griiner und blaver
Gesiclitsbemalung, roten Lippen  wnd
Nasenfligeln, brawnen Tierfellstiicken,
Il.: 29, Br.: 29 ¢cm.
Klapp-Maske der Kwakinil. Eerling M. T
V. IV A 1245 Holz. griin (Mittelpartic).
Bblau, rot bemald. 11 532, Br.: 23 cm (ge-
schilossen). Vgl Booas: . Secietis . . .
. 357,
Raszel der Kwakiutl. Berlin, M. . V.,
IV A 139, [Heliga-Rassel der Hamaisen.
Blau-schwarz bemalt, L.: 27, Br.: 14 em,
Vel Boas; Societies

. Tanzmaske der Bilchula-Indianer (Nord-

west-Amerika), geschlossen, — geilfnet:
Taf. Stuttgart, 1.-M., Nr. 19178
Seliwarzer Adlerkopf, als Symbol des
Donners und der Nacht, bzw, der unter-
gegangenen Sonne  (vergl, daza Seler:
wDer Lichtbringer . . . .* im V. Bde. sr.
Abhandlungen), H.: 45 cm.

Tanzmaske der Bilehula-Indianer (Nord-
west-Amerika). geidffnet. Stuttgart, L.-
M., 17178, Holz-Klappmaske, zeigt offen
das Gesicht der Sonne, die so0 als stral-
lende Tages-Sonne gemeint ist.  Das
menschliche Gesiclit triigl adlechalf ge-
bogene Nase. [der breite Randstreifen
geigt oben und unten je ein Yogelge-
gicht, woll der Eunle, als eines Nachi-
vogels, — rechts und links sind orpa-
mental Fligel angedentet, Farbgebung:
blau-schwarz-rot-weill. Br. (von Schna-
belspitze zu Spitze): 97 cm.

53,

Tal. 54.

Tal. 53.

Tal. 56.

Tal. 5%

Tal. 58.

Tal. 5,

Lisflel der Hoida, Berelin, M [ V. IV A
8183, Bergziegenhorn. Darstellung: zu
unterst Vogel in Eulenivpus, dariiber
Rabe al: Lichthringer mit erhobenen
Hiinden, dariiber wohl wiederum der
Rabe. L.: 51 em,

Hiuptlingsgesialt der Kwakiuil, Berlin,
M. VL IV A 1235 a. Hoeleliguren. Un-
tere Gesichtspartie des Hinptlings blan
bemalt. unterer Yogel mit roten Farb-
resten; aunf dem Kopf des Hiupilings
dunkles Fellhaar, der untere Yogel ist
ein Ul v stellt ein Totemtier dar, der
Adler anf dem kopfe zeigt an, dall der
Hinptling aus der Adlerfamilie stammt.
FL: 253, Br.: 5355 em (unt. Yogel).
Cedernbazi-Decke der Tlingit-Indianer
Nordwest - Amerika), Stuttgart, L-M..
Nr. 45714, Darsiellung wohl des Secun-
geheners Sisintl mit ihrem Doppelkopf.
LL: &7, Br.: 147 cn.

Maske der Hesquinht, Berling M. [ V.,
IV A T162 Holz. Weiller Untergrand mit
schwarzen Streifen und bhrauwn-roter Na-
senspitze. Hedentung unbekannt. H.:55,
Br.: 49, °T.: 21 en

Totempleiler der Hoido-Indianer. Nach

R, Swanton: Ethnology of the Haida™
in Mem. of the Amer. Mus. of Nat. Hist.,
VIIL Bd., 1905, Taf, II, 2, 5, 4 Diese
Pleiler enthalten die Wappenticre der
Familie des betreffenden Hainptlings (im
1. Plahl: Grizzly-Biir. Mond, Bergzicgen.
im 2. Plahl: Schwertwal, Mond, Rabe, im
3. Plalil: alter und junger Schwertwal,
oben oufl ein Hundshai, Zwischenfigur
unerkliirt), aullerdem aber anch my-
thische Wesen, so die 2 Wichter anf dem
1. Pleiler (Warner vor herannahendem
Feam), Bilclnis Hiuptlings
selbst, so die hekrinende Figor des 2,
Pleilers (mit Kupferplatten unier dem
Armj.

Grabdenk mal der Haida, Quelle wie ber
Taf. 58; Swanton, Taf. VI. Bei den Hai-
das . Grabwiiter” genannt. Die Leichen
wurden zuerst in cinen Kleineren Sarg,
alsdann in den griferen Behiilier getan,
Der abgeb. Grabvater” warde fiir eine
IHiupilingsfran ervichtet und tréigt ihr
IHaupiwappen. den Hundshai, Vgl Text
bei Swanton, 5. 129,

unel des
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Taf. &

Tal. 6l.

Taf. 62,

Taf, 63.

Tal. 64.

Taf. 63.

Taf. th.

Pueblo-Indianer.

Altar der Briiderschaft der Adlerfeder
der Lufi-Indianer. Nach XXII. REEW.,

1904, Taf. 58, Beschreibg, s, oben Seite 138,

Tanzmasken der Hopi-Indianer. Nach
XXL BREW.I. 1559 L., 1905. Taf. 20, Zeich.
nungen von Eingehorenen. Griine Mas-
ken mit gelben, roten, schwarzen Drei-
ecklinien vorn. Rote Kirperbemalung.
Geflochiener Teller der Hopi-Indianer,
Stuttgart, [.-M. Nr. 44638, Darstellung
des Regengoties mit dem Regenbogen
liber seinem IHaupte. I0: 45 em. Noi-
blan-griin-gell,

Hoclhzeitsdecke der Hopi (Pueblo-Tndi-
aner). Stuttgart, -, Nr. 50435 Die
gestickien Ornamente haben svmbaoli-
schen Charakier: Darstellung der Re-
genwolken, der Blitee, des Donners, also
agrarische  Fruchtbarkeiis - Symbolik.
Diese Decke gelidrt zur Zeremonial-
tracht der Brant und wird vom Briiuti-
gam in dem unterivdischen Kuliramnm,
der Kiva, hergesiellt. Obere Borie:
schwarz und griin, — Adler: schwarz, —
Wolken: rot-blav-griin-gell, — untere
Borte: schwarz-griin-rot und etwas hlaw,
H.: 150, Br.: 190 ¢m,

Indonesicn,

Idol aus Nias, Leiden, Ethnograph. Mu-
seum, 1629 Ne, 79 Rothrauncs Holz.
Stellt den  Sehintzgeist der . Koppen-
snellers® dar. Vergl., ] P. Kleiweg de
fwanan: Heilkunde der Niasser™. 1913,
Hoag, 5. 29, H.: 50 em.

Idol aus Nins, Ebenda. 1629, N 55 A.
Roibraunes Holz, Dies Idol wird bei
hrankheiten auf daz Dach des Hauses
gestelll. Vergl. de Zwaun L e S 57,
H.: 54 cm.

Schnitzerei ans Lakor.
Nr. 8 H.: 57, Br. 27 em

Ehenda, 1476

Tal 67, Schnitzerei aus Lakor, Ebenda, 1476 Nr, 9,

Taf. 65

Tuaf. 69,
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H.: 62 em.

Elfenbeinschnitzerei der Batake Rotter-
dam, Mus, Land- en Volkenkunde, Nr.
2454, 1L: 12,53 cm.

Idel aus Nias. Leiden. Ethn. Museum,

1116 Nr. 45, Braunschwarzes Holz, H.:
9.2 cm.

Taf.

Taf. 71

Taf,

Taf. 74

Taf.

Taf. =7

Tatf.

Taf.

70, Zauberstab der Bataks. Rotterdam, Mus,

Th.

S0

Land en Yolkenkunde Nr. 15218 H.:
0 e (Teilstiiek.)

Ffouberstal der Bataks, Ebenda, Ne. 17525,
IL: 55 em. (Teilstiick.)

. fauberstab der Bataks. Leiden. Ethn.

Museum. Ganze Hihe: 119 em. Der ah-
gebildete Teil 50 cm.

. Horn der Batoks, Rotterdam. Musenm

Land en Volkenkunde Nr.o 20521, H.:
26,3 e

Maske der Bataks, Leiden. Ethn. Holz
Augen mit  Spuren  von  Zinnbleeh.
Musenm Leiden, 1767 Ne, 535, Hellgelbes
Auf der Stirn Ziegenfell. H.: 29, Br.:
19 em. Vgl Katalog VIII, Bataklinder,
bearbeitet von 1L W, Finger. 5. 120 f.

. Kopl von den Tenimber-Inseln, Ebenda,

1935 Nr. 2. (Fragment von Oplerschale?)
Pinkles schweres Hole. Hinten durch-
lochter Zapfen. I.: 28 em.

Maske ans Borneo, Ebenda, T81 Nr. 246,
Hol: mit schwarzen Branen, Pupillen,
Augenriindern, Schonurrbart, roten Lip-
pen.  Kinnbart w. Haare ans Faser-
biiseheln. 9 schwaree Oberzihne, T1 32
Br.: 195 cm. Gebrancht im Tiwah-Fest,
Geistermaske ans Borneo  (Makaham).
Ebenda, 1508 Nr. 153, lHellbraunes Holz
mit schwarzen Streifen und Spiralen. In
den Augen Spicgeln.  Bart: hellgelbe
Fasern, Unterkiefer beweglich, Tl: 47,
Br.: 34 cm.

. Ahnenbilder der Suid-Wester-Eilanden,

Ebendo, 1643 Nr. 25 u. 1649 Nr. 250 H.:
25 u, 36 ocm.

. Almenbilder aus Letti, Ebenda. 1121 Nr.

10 11.: 17 em. Sockelbreite 4 bzw. 5% cm.
Tanzmaske der Wamakonde (Deutseh-
Ostafrika).  Stuilgart, L-M., 43730
Schwarzes Holz mit weillen Tiitowie-
rungsmustern. H.: 34, Br.: 255 cm.

“arbialel (Titelbild): Modellierter Kopf aus

New-Guinea, Sammlung des Baron v .
Hewvdt, Zandvoort, [L: 23 em,

I w, I Farbiafel: Navaho-Sandgemilde. Nach

W. Matthews: .Navahos Nigih Chant”
in Mem. Amer, Muos, Nat. Hisi.. VI Bd.,
1902, Taf, VI (Texi: S. 121F) u. Taf.
VIII (Texi: 5. 1531). Vgl oben Seite 54,
133,

Wellcome Library
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and Understanding
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Nachtrag zur Tal. 15, 16. Nach dem Buche des Pater Colle iiber die Baluba heifft diese Figor
Bettlerin oder Tochier des Geisies; nach ], Maes' miindlicher Mitteilung wird cine derartige

Schnitzerei vor die Tir der Schwangeren und Arbeitsunfiibigen gestellt, um Almosen aufzunehmen,

— nach der Geburt des

der Figur durchaus fraglich,

Admiralitiitsinseln

&b I.
Altjira 93
Angola 115
Aranda 95 f., 148
Arapahosz 156

a6 1.
Awonawilona 47
B jiimi 31
Baessler 52
Bakuba 106
Bambara 115
Ba-Nkouma 51
Bastian 37, 41.
Bataks 63, 130, 133,
Baxbakualanu

Xsiwae 105 fF.
Belas Lamu 59
Benin 50, 82

Cassirer 12
Cushing 12

Dahomey 821,
Delawaren 95
Daahadoldza 5%

Edschu 51
Einsiein
Ehrenreich 124
Eka 51

Eskimo 112, 145, 147

Ewee 50, 90, 92

Frobenins Th

Namen -V erzeichnis

Grachner 143
CGrosse 144

Haddon 118
Haida 100
IHamatsa 105 ff.
Hastsehogzan 5%
Hastsevalti 35
Hawai 37, 34. 30
Hopi 78, 138
[Mowitt 148
Huichaol 136

[fa-Brett 51
Iniet 70

Joruba 11, 3, 51,
s, 14

Kagaba 104
Kamerun 114
Koch-Griinberg 105
Kroeber 136

Kiihn 144
Kukailimoku 352
Kuula 52

Kwakiutl 103 ff.

Lata 42
Levy-Brithl 14
Loa [Lowa) 42
Loritja 95 ff,
Lowalangi 43
Lumholtz 137

Maes 237

Make-Make 52

Malu 119
Mandans %
Mangaia 3%

March 139
Marquesas-Inseln 52
Marshall-Inseln 42
Matthews 134
Maui 53

Mavu 33, 36
Menomini 95
Mossi 66

Nossan 103

Navajos 13, 54, 153311,

Nen-Guinea 64 f, 68,
e

Neue Hebriden 63, 78
New-Mecklenburg
68 IT., 5417,
Neu-Pommern 70
Neu-Seeland 381,
661, 142
Nias 43f.. 87 £, 130
Niemever 223
Neambi 34
MNuoller

Obatalla 51, 48
Obdudua 35, 51
Olokun 34
Olorun 34
Os=age 13
Osterinsel 71T,
Olio 7

r*ullgwi: 34, 62, b4, 55,
92, 102, 1151

Kindes wird sie forigeworfen. Es bleibt hiernach der religivee Charakier

Parkinson

Pechuel-Loesche
120 0T,

Pele 52

Potonac 15

Pueblo-Indianer, s
Fuii, Hopi.

Qat 42
Rabe 451, 55, 100

schango 35, 51

Scoreshy Routledge
T

Seler 53

Schilluk 92

Sia 100

Sioux 62, 95

Stephan 136

Tahiti 35, 67
'I'u.nguhm 6., 6T
Tessmann 8%, 115
Tlingit 92

Togzo 33, B2

Tonga 82
Tjurunga % .. 145
Torresstralle 1181
Trilles 83, 102 fF.

Yolkelt 225
Wehster 106

Zufi 11H., 47F. 78,
151, 138 1.
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