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Héhere Michte als Erreger von Krankheiten, Gottheiten,
Lowalangi, Lature, Barasilulud, Baliu, Austeilung des
Seelensloffes. Bose Geister, Afocha, Nadaoja, beghu
sibua, — salawa, — lauweha, — nassi, — hedoja,
— buka bukai, — di bunu, — djumbola tanah, — doya,
— sihelu dano, — Saho, — lauru, — gafore.

Geister der Verstorbenen als Erreger von Krankheiten.
Wie die Niasser versuchen die Verstorbenen fiir sich
giinstig zu stimmen. Geister von gestorbenen Tieren.
Koppensnellen. Niassische dukuns. Priester. Giinslige
Tage zur Behandlung der Kranken. Einfluss der Himmels-
erscheinungen. Wie man zum Priester geweiht wird.
Seelenraub als Ursache von Krankheit.

Die bdsen Geister verursachen Krankheit durch Aus-
streuen von Krankheitskeimen, Schlagen, durch Erschrek-
ken, Beriihrung, dureh Eindringen in den Kdorper der
Menschen. Opfergaben fiir die bosen Geister. Amulelle.
Anfertigen der Adu. Entstehung der Adu. Bedeulung der
Adu. Phallusenltus, Vergiftung und Zauberei, Zauberei in
Liebesangelegenheiten, Boser Blick. Vergehen gegen die
religiosen Pflichten und adat als Ursache von Krank-
heiten. Strafe fiir ein begangenes Unrecht. Krankheilen
von Tieren verursacht. Ertrinken.

i R R R R R
Am hiiufigsten vorkommende Krankheiten. Malaria,
Dysenterie. Unhygienische Verhiiltnisse auf Nias. Pocken,
Vaccination, Resultate der Impfung. Hautkrankheiten.
Flecken auf der Haut. Geschwiire. L
Abscesse. Geschwiilste an den Exlremiliiten. Eine Krank-
heit kann geheilt werden durch dieselbe Agens, welche

Sefle,

83



Vi INHALT.

2 Seite.
sie_hervorgerufen hat. Kropfgeschwulst (Struma), Krank-
heiten des Nervensystems. Epilepsie. Tier-adu aus Nias.
Irrsinn. Selbstmord. Begrifl einer Wiedervergeltung.

KAPITEL 111 O e R T |
Lungenkrankheiten. Husten. Heilmittel bei Huslen.
Ursachen der Brustkrankheiten. Beghu als Erreger von
Brustkrankheiten.

KAPTEEL TV oo S s 6 i 5w e w5 e s s el el
FFrakturen. Behandlung der Frakturen. Luxalion. Aeunsser-
liche Blutung. Blutstillende Mittel. Brandwunden. Skarifi-
kalionen. Schriopfen, Kaulerisation, Massage. Heilung der
infektierten Wunden. Beschneidung. Feilen der Zihne.
Durchbohren der Ohrlippchen.

47 b 1 i AR I P S e S R e b
Schwangerschaft und Entbindung, Menstruation, Diagnose
der Gravidilit, Befrnchtung, Geschlechishestimmung des
Filus. Silz der Nosso (Seele). Das Herz als Sitz der Seele.
Entwicklung der FFruchl. Schwangerschaftsgeliiste. Vor-
schriften withrend der Schwangerschaft. Coilus. Minner-
wochenbell (Couvade). Verwickelles Gedankenleben der
Niasser. Zwillinge. Albino’s. Ehescheidung. Misshandlung
einer Schwangeren.

BAPEPHEL VL = i 5 o i cmiin o b ke e Digea s SOrE S Tl
Schwangere Franen und bose Geister. Matianak. Tod
der Frau wiihrend der Entbindung. Beschiilzung der
schwangeren Irauen gegen die Angriffe der Matianak.
Princip des Stellvertreters. Bela, welche im Wochen-
bett sterben. Die Matianak wversucht auch Minner zu
fangen und zu quillen. Die Malianak kann auch den
Miinnern behiilflich sein. Bose Geister, die unler gewissen
Umslinden den Menschen von Nulzen sind. Ratu Lara
Kidul, blorang, gundul (setan gundul), Zwerggeister
(hoga, lolok).

BAREEEL NI . 5 o w mae m ek o o el . . 200
Arbeit wiihrend der Schwangerschafl. Geburtswehen.
Hiilfe bei der Enthindung. Linkssein. Vorschriften nach
der Entbhindung. Steissgeburt. Geburtshaube. Nachgeburl.
Honorar fiir die Hebamme. Inlime Beziehungen zwischen
den Haustieren und ihren Besitzern. Die Waochnerin.
Storungen bei der Entbindung. Zurickbleiben der Nach-
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. Beite,
geburt. Ruptur der Vulva. Descensus und prolapsus
uteri. Menschen aus Tieren geboren. Schonung der Katzen.
Tiere ans Menschen entstanden. Verwandlung wvon
Menschen in Tiere. Spontane Fehlgeburt. Hervorrufung
von Abortus. Ruptur der Embryonalhiillen. Schwanger-
schaft eines Midchens. Keuschheit und eheliche Treue.
Verfiihrung eines Midchens.

BARPIEEL VIIT. . « . o o« v o & 'n & o »
Geschlechtskrankheiten. Syphilis und Gonorrhoe. Unfruchl-
barkeit. Kinderlosigkeit. Segenspriiche bei der Hochzeit.
Vorliebe fiir minnliche Kinder. Siindflut. Vorliebe fiir
Schmuckgegenstiinde.

BRI R 0o o o o mew gat gt a Eal er a
Das Kind. Mutlermilch. Ungentgende Milchsecrelion.
Waschung des Neugeborenen. Tragen der kleinen Kin-
der. Behandlung der Fontanellee Namengebung. Schelt-
namen. Nameniinderung. Ceremonien nach der Geburt.
Teknonomie. Kinderkrankheiten. Heilkraft und Zauber-
kraft der menschlichen Haare und Nigel. Lebenskraft
der Haare. Krokodil-adu. Scheintod. Totgeborene Kinder.
Kindermord. Prinecip des Stellvertreters. Verunstaltung
des Kopfes. Geburt verunstalteter Kinder. Rhachitis.
Hasenlippen.

T s B TR N T Pl L e P TP S
Der Tod. Zeichen des Todes. Die Seele (Nosso). Prognosli-
sche Bedeutung der Triume. Wie die Triume entstehen.
Niesen (baho).
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ERRATUM: Aol 5. ZR stehl unter dem Bilde: Eine Niassische Kampong in's Innere.
I, Ein niassischer kampong ins Innern.






Heraufziehendes Gewiller Giber Gunuong Sitoli,

VORREDL.

[m Anfang des Jahres 1910 unternahm ich mit einer geld-
lichen Unlersliittzung der Kgl. Niederliindisch Geographischen
Giesellschaft eine wissenschaftliche Reise nach der an der
Westkiiste von Sumatra gelegenen Insel Nias. Der Zweck
dieser Reise war eine anthropologische Untersuchung der
dort lebenden einheimischen Bevilkerung, ein Festslellen
ihrer physischen und somatischen Eigenschaften, um mdg-
licherweise auslindig zu machen zu welcher Rasse, eventuell
zut welchen Rassen, dieselbe gehort oder mit welchen Volks-
sliimmen sie verwandt ist.

Nach der von Rudolf Martin und durch von Luschan angege-
benen Methode sind zu diesem Zwecke mil den Instrumenten
von  Martin - die Kérpermasse ciner grossen Anzahl von
Leuten festgeslelll worden. Um Konflikte mit der Bevilkerung
zu vermeiden musste ich mich zu meinem grossten Bedauern
entschliessen, diese Messungen nur bei miinnlichen Individuen
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vorzunehmen, denn die an der Kiiste wohnenden Malaien
haben mich mehrfach bei der Bevillkerung von Nias durch
die Behauptung, dass meiner Untersuchung unehrbare Absichten
zu Grunde liigen, zu verdiichtigen gesucht: um gegen jeden
derartigen Verdacht vollig gesichert zu sein. entschloss ich
mich, von jeder Untersuchung bei Frauen abzuschen.

Im. Ganzen wurden bei 1208 Minnern ausfithrliche und
genaune Korpermessungen vorgenommen; ausserdem fand ich
Gelegenheit von 64 Niassern aus verschiedenen Teilen der
Insel Gipsabgiisse des Gesichtes zu nehmen: die Abbildungen
und Beschreibungen dieser Gesichlsmasken werden dem zwei-
ten Teil dieses Werkes beigegeben.

Von allen gemessenen Individuen wurden Fingerabdriicke
und von einigen auch Fussabdriicke gemacht. Die Pulsfrequenz
hei den Eingeborenen ist stehend bestimmt, ferner konnte nach
der Methode von Landolt bei 335 Niassern die Sehschiirfe
festgestellt werden. Bei allen von mir gemessenen Individuen
habe ich mit dem Dynamometer von Collin die Handkraft
semessen. Nicht ohne Miithe gelang es uns von einigen Niassern
eine Haarlocke zu erhalten. Diese Haarproben wurden Prof.
Eugen Fischer nach Wiirzburg geschickt und unter seiner
Leitung von Dr. Ernst Scheffelt untersucht und beschrieben.

Auch konnte ich noch etwa zehn Schiidel und einige unvoll-
stiindige menschliche Skelette von Nias mil nach Hause
bringen; ich habe dieselben dem antropologischen Laborato-
rium von Prof. Bolk in Amsterdam iiberlassen.

Dr. Juijnboll, der Direktor des ethnographischen Museums
in Leiden hatte die Giite mir die im Museum befindlichen niassi-
schen Schiidel, seinerzeit ein Greschenk des Kontrolleurs Engelbert
Schrider, fiir Bearbeitung zur Verfiigung zu stellen, ebenso hat
er fiilr mich Photographien von einigen niassischen ethnogra-
phischen Gegenstiinden desselben Museums verfertigen lassen.

Nach meiner Riickkehr von Nias nach Batavia wurde
mir erlaubt in dem Gefingnis Glodok noch eine Anzahl
Gesichtsabgiisse von Gefangenen aus verschiedenen Teilen
unsrer ostindischen Besitzungen zu machen. Unter diesen 65
Masken befinden sich Abgiisse von Dajaks. Bataks, Buginesen,
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Balinesen, Sassaks, Javanen, Sundanesen, Mentawaien, Malaien,
Papuas und von Eingeborenen von Flores, Sumba, Timor
und Sumbawa ).

Soviel im Bezug auf unsre anthropologischen Resultate.

Ausserdem habe ich in Nias auf medico-ethnologischem
Gebiet Erkundigungen eingezogen um in Erfahrung zu bringen,
welche Krankheiten bei den Eingeborenen vorkommen. wie
die Eingeborenen iiber die Art und Ursache dieser Krank-
heiten denken und welche Massregeln sie nehmen, um die-
selben zu bekiimpfen resp. zu verhiiten.

Schliesslich  wurden botanische, zoologische und ethno-
graphische Sammlungen angelegt, welche verschiedenen Sach-
verstiindigen in Holland zur Bearbeitung iiberlassen wur-
den. Die Direktion des botanischen Gartens in Buitenzorg
gab uns einen mit dem Sammeln und Priiparieren von zoolo-
gischem Material vertrauten einheimischen Unterbeamten auf
die Reise mit.

s ist leicht begreillich, dass bei einer Bevilkerung, welche
wie die in Nias, noch auf ziemlich niedriger Entwicklungs-
stufe steht, besonders anthropologische Untersuchungen mit
Schwierigkeiten verbunden sind. Die einfachen Eingeborenen
verstechen natiirlich die Bedeutung und den Zweck solcher
Untersuchungen iiberhaupt nicht. Zwar waren die ortlichen
Behirden, sowie die Missionare bestrebt, sie mit dem Zweck
meiner Untersuchungen bekannt zu machen, aber es gelang
nur notdiirftic und half wenig. In Gunung Sitoli, dem Hauplt-
ort der Insel, kamen die Christen-Niasser zu den Missionaren
um sich zu erkundigen, ob sie, wenn sie sich messen liessen,
verdammt sein wiirden. Andere verspiirten wenig Lust sich
messen zu lassen. weil sie nicht aof eine Stufe mit den
Schweinen gestellt sein wollten, deren Wert bei den Niassern
von dem Koérpermasse abhiingt ©).

1) Prof. A, J. P. van den Broek. Gezichtsmaskers, genomen door
Dr. J. P. Kleiweg de Zwaan, Tijdschr. v. het Kon. Nederl. Aardr.
ienootschap, Tweede Serie, deel XXIX, 1912, n°. 2.

2) Das Messen der Schweine wird bei den Niassern fanoe’a
bawi genannt.
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An andern Orten wieder hiell man uns fiir Kuliwerber
und glaubte, dass meine Untersuchungen bezweckten die
kriiftigsten und besten Minner fiir Kuliarbeiter auszusuchen.
Auch gab es Eingeborene, die das Messen fiir eine Art Registrie-
rung hielten: sie fiirchteten, wenn ihre Korpermasse hestimmt
seien, ginzlich in die Macht der Holliinder zu kommen.
Gewiss ist, dass ich ohne Hiilfe der biirgerlichen und militi-
rischen Autoritiiten und der Missionare keinesfalls in so kurzer
Zeil die Resultate hiitte erzielen koénnen, die mir jetzt zur
Verfiigung stehen. Diese Hiille der genannten Autoritiiten
wurde mir zu Teil auf die Empfehlung und durch die Autoritit
seiner Excellenz des Kolonialministers |. H. de Waal Malefijt
und seiner Excellenz des General-Gouverneurs von Nieder-
liindisch-Indien A. Idenburg, denen an dieser Slelle mei-
nen  untertiinigen Dank auszusprechen ich nichl versiiumen
michte. Nur durch den Einfluss, die Ueberredung und das
Ansehn der Beamten und Missionare waren die Eingeborenen
zu bewegen, sich von mir untersuchen zu lassen. Nicht selten
waren langwierige Unterhandlungen mit den Hiuptern ndtig.
ehe sich die Eingeborenen dazu bereil erkliirten, ausserdem
suchten wir durch Geschenke, besonders durch Verteilung von
Arzeneien den Widerstand zu iiberwinden. Wir fingen mit
unsrer Arbeit in Gunung Sitoli an, wo ich mich im Besonderen
der Hiilfe und Unterstiitzung des Assistent-Hesidenten von Nias
Herrn N. van Vuuren, des Kontrolleurs Engelbert Schrider,
der sich im Auftrag der Regierung zu ethnologischen und
linguistischen Studien auf der Insel aufhiell und des Mis-
sionars Momeyer erfreuen durfte.

Sobald das anthropologische Material in dem Hauptort und
den umliegenden Kampongs erschopft war, zogen wir land-
einwiirts, um in dem kampong Léléwua, ungefiihr fiinf Stunden
von der Kiiste entfernt, unsre Arbeit fortzusetzen. Der Assistent-
Resident, Herr van Vuuren, hatte die Freundlichkeil, dem
dortigen inliindischen Bezirksvorsteher den Auflrag zu geben,
so viel wie mdaglich zum Gelingen unsrer Arbeit beizutragen :
auch dem in Léliwua wohnenden Missionar Schmidt sind
wir zu grossem Dank verpllichtet. Nachdem wir uns
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ungefiihr vier Monate in dem ostlichen Teil der Insel auf-
gehalten hatten, begaben wir uns nach dem Norden, wo es mir
durch die kriiftise Unterstiitzung des civilen Regierungsbeamten,
Hauptmann R. Th. Maidman in kurzer Zeit gelang eine Anzahl
von Minnern aus diesem nur diinn bevilkerten Gebiet zu
untersuchen. Hierauf fithrte unser Weg in den westlichen
Teil von Nias. Die ersten Wochen verbrachten wir in dem
Bivouak von Sirombu, wo mir unler anderen, nach einem
U'berfall, die im Moroogebiet gefangen genommenen Eingebo-
renen zur Verfiigung gestellt wurden. Hier waren es der civile
Regierungsbeamte von West-Nias, der inzwischen an Dysen-
terie verstorbene Leutenant Versteege, Leutenant Duboureq und
der Missionar Kinlein, welche Interesse fiir unsre Arbeil zeigten.
In dem landeinwiirts gelegenenen Kampong Liéldwau wurde
darauf noch ungefiihr einen Monat lang weiter gearbeitel.
Ein schwerer Malariaanfall notigte mich jedoch die Insel
fiir einige Zeit zu verlassen und in Sumatra im Gebirge der
Padanger Hochlande Genesung zu suchen. Nach einem zwei-
monatlichen Aufenthalt in Fort de Kock kehrte ich nach
Nias zuriick, um noch im siidlichen Teil der Insel einige
Zeit zu arbeiten. Der civile und militiirische Regierungsheamte
daselbst, Hauptmann Hajenius und Leutenant Itzig Heine sowie
der Militiirarzt Dr. Ch. Winckel liessen mir ihren kriiftigen
Beistand zu leil werden. Meinem Kollegen Winckel verdanke
ich ebenfalls einen grossen Teil meiner Photographien von Nias.
Durch einen ernstlichen Malariariickfall wurde ich jedoch
bereits nach einigen Wochen auf s Neue gezwungen die Insel
zu verlassen und auf den Rat von Dr. Winckel musste ich
den Plan, auch vom Sitden aus landeinwiirts zu ziehen,
ginzlich aufgeben. Ich darf jedoch nicht unterlassen Haupt-
mann A, Baptist, dem Befehlshaber der Truppen auf Nias,
dem Unterlentenant J. A.Wasterval, Befelshaber in Lahusa (Siid-
(st Nias) und dem civilen Regierungsbeamten von West-Nias,
Herrn Laverman meinen Dank auszusprechen fiir die wichtigen
Auskiinfte, welche sie mir iiber Lebensweise, Sitlten und Ge-
briiuche der Niasser verschafften.
Der Unterleutenant E. A. Herbst, der mich auch jetzt






Mimdung des Idano o (Xond, von Gunung Sitoli).

ERSTES KAPITEL.

Die Heilkunde der Niasser ist, wie bei den meisten Vilkern,
deren geistige Entwicklung noch auf einer ziemlich niedrigen
Stufe steht, auf das Innigste mit ihrem Gottesdienst verbun-
den. Es sind grisstenteils hishere Miichte, welche die Niasser
fiir die Erreger der Krankheiten bei den Menschen halten,
entweder glauben die Eingeborenen an eine direkte krank-
heit verursachende Kraft dieser hoheren Michte, oder sie
nehmen an, dass die Kkrankheit, obwohl sie die Folge
von einer oder der anderen unmittelbaren Ursache ist,
doch indirekt wieder wvon einer iibernatiirlichen Macht
abhiingig ist. Besonders die bésen Geister sollen nach dem
(Glauben der Niasser im Stande sein, bei den Menschen Krank-
heiten zu erregen: jedoch auch anderen hiheren Michlen
schreiben die Niasser Einfluss aul den Gesundheitszustand der
Menschen zu. So sollen die verschiedenen Gottheiten im Stande
sein die Menschen krank zu machen. In erster Linie Lowalangi,
die hochsle Gottheit der Niasser, welche die Erde und die
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Menschen geschaffen hat. Dies geht hervor aus verschiedenen
aus dem Niassischen iiberselzten Ausspriichen: ')

1. Es hiingt von Lowalangi ab, ob jemand gesund wird
oder nicht.

2. Wenn Du einen Lowalangi hast, wird die Krankheit
Deiner Mutter weichen; hast Du aber keinen Lowalangi, so
wird Deine Multer nicht wieder gesund werden.

3. Ohne Lowalangi bin ich immer krank auf dieser Erde,
und meine Kinder sterben alle.

4. Es hiingt von Lowalangi ab. ob er die Menschen lebendig
machen will.

2. Lowalangi titel, Lowalangi macht lebendig.

Auch der Kirperbau und das Aussere des Menschen wird
als von Lowalangi beeinllusst gedacht; dies beweist die niassische
Redensart: Du sollst deinen Niichsten nicht verlegen machen,
wenn sein Korper nichl schiin gebildel ist. Nach einer nias-
sischen Legende hat Lowalangi aus einer handvoll Erde ein
Gebilde in menschlicher Gestalt geformt. Auf den Mund des
Gebildes legte Lowalangi seinen Mund, darauf begann der Adu
zu sprechen wie ein Mensch. Der Gott gab dem Bilde den
Namen Sihai und befahl ihm auf die Erde hernieder zu steigen.
Noch ehe Sihai Nachkommen bekam, legte er sich eines
Tages nieder und starb. Da wuchsen aus seinem Munde
Simahara alité und Simahara simbo, d. h. der Feuer—Sinia-
hara und der Rauch—Simahara und ausserdem der Felo alito
und der Feto simbo, zwei [Biume. Diese Biume begannen
zu blithen, doch die Bliiten der Biiume fielen ab, wenn der
Wind sie schiittelte, dadurch entstanden die Krankheiten.

Bei von Rosenberg (Nieuwenhuisen und von Rosenberg. Ver-
slag omtrent het eiland Nias en deszelfs bewoners, Verh. Batav.
(Gen. Band 30, 1863) lesen wir eine andere Legende, in der
uns Folgendes iiber die Entstehung von Krankheiten mitge-
teilt wird: Lubulangi, nach den niassischen Religionsbegriflen
der oberste der Gotter, der iiber der Erde wohnt, liess aunf

1) Chatelin, L. N. H. A, Godsdienst en bijgeloof der Niassers,
T. 1. T. L. en V. K. Band XXVI.
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die damals noch wiiste und unbebaute Insel vier seiner Kinder,
mil Namen Tuada, Hiah, Bua, Hulu und Tuda Heijli her-
niedersteigen, und jeder von ihnen brachte eine Irau als
Gefiihrtin mil. Tuada Hiah kam in das Innere der Insel,
Bua an die Ostkiiste, Hulu an die Westkiiste und Heijli
an die Nordkiiste. Nachdem sie eine zahlreiche Nachkommen-
schaft erzeugl hatten, wurden die vier aus dem Himmel Herah-
gestiegenen mit ihren Frauen von Lubulangi wieder in den
Himmel aufgenommen, ohne jemals Krankheit und Tod kennen
zu lernen. Thre auf der Erde zuriickgebliebenen Nachkommen,
die aus ebensoviel miinnlichen als weiblichen Mitgliedern
bestanden , erzeuglen ebenfalls eine zahlreiche Nachkommen-
schaft und wurden die Stammeltern der jetzigen Bevilkerung.
Da sie sich Siinden zu Schulden kommen liessen, hielt Lu-
bulangi sie nicht mehr fir wiirdig,um lebend in seinem iiber-
irdischen Wohnplalz aufgenommen zu werden. Er stellte sie
deshalb bloss an Krankheit und Tod, um sie einer Liuterung
zu unterwerfen . durch welche sie aul’s Neue wiirdig befunden
wurden, sich zu ihren Viitern zu versammeln.

Ein anderes hiheres Wesen, Lowalangi sehr iihnlich, ist
Lature, der ebenso wie Lowalangi aus einer der drei Friichte
des Baumes Tora’a entstanden ist: dieser Baum ist nach der
Auffassung der Niasser aus dem Herzen van Tuha Aloloa-n-angi
hervorgesprossen, ein Wesen, das in einer {iber unsrer Erde
sich befindenden Welt lebt. Auch Lature werden bei bestimm-
len Krankheitsfilllen Ehren bewiesen und Opfer gebracht.
Nach der Auffassung der Niasser sind die Menschen nichts
anders als die Schweine von Lalure, deshalb haben sie Lature
den Namen Lature Sobawi Sihoné gegeben, d. h. Lature,
der tausende von Schweinen besitzt, oder Lalure Sobawi Salo,
d. h. Lature der die Menschheit als Schweine bezitzt 1), Wenn
sich bei Lature ein Gast einstellt, so fiingl er eins oder mehrere
Schweine, d. h. Menschen, um seinen (Gast zu bewirten. Es
ist dies so zu verstehen, dass Lature den Seelenstoff von einem

1) Lett, Aug., Im Dienste des Evangeliums auf der W. Kiiste
von Nias, Missionstraktal, Barmen 1901.
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oder mehreren Menschen nimmt, um damit seinen Gast, der ein
Geist ist, zu speisen. Wenn es dem Niasser nicht gelingt den
Gott zu bewegen ein anderes Schwein zu wiihlen, so muss
der Ungliickliche sterben.

Manche Niasser halten Leuchtkiifer fiir Funken, die aus dem
Himmel fallen zum Zeichen, dass dort Schweine, (d. h. Men-
schen) geschlachtet werden. Daher hat der Niasser vor einem
Leuchtkiifer grosse Furchtl: wenn ein Leuchtkiifer in sein Haus
Megl, so isl das ein Zeichen, dass bald einer der Hausge-
nossen erkranken und sterben wird. In einigen Gegenden von
Nias pllegen die Eingeborenen Lature regelmiissig Opfer darzu-
bringen, um die Goltheit zu bewegen ihre Schweine (Menschen)
am Leben zu lassen. In der Nacht schon fiingt der Priester
an zu trommeln und zu beten, was bis zu Morgenfriihe fort-
dauvert. Sowie die Sonne aufgegangen ist,.breitet der Priester
¢in Tuch aus, um darin den Schatten des Menschen, den
Lature sich bereits zur Beute bestimmt hat, aufzufangen.
Wenn die Sonnenstrahlen in das Tuch fallen, ist dies fiir den
Priester ein Zeichen, dass der Schatten in dasselbe zuriick-
gekehrt isl. Er schliigt das Tuch vorsichtig zusammen, damil
der Schatten nicht mehr entflichen kann. Darauf zieht er
mit der Hand den Schatten hervor und bestreicht mit der-
selben Hand die Stirn der Hausbewohner. Der Priester befiehlt
dann Lature, ein Huhn und ein Schwein als Opfer zu
schlachten ).

Ein Teil der Niasser glaubt, dass Lature nur den Schatten
aulisst, der von den Menschen an den Himmel geworfen wird,
im Gegensatz zu den beghu, den bisen Geisten, welche den
auf die Erde fallenden Schatten der Menschen aufessen kiinnen
und so die Menschen krank machen. Nach der Meinung anderer
soll Lature die Menschen regelmiissig speisen, um sie gesund
zu erhalten.

Ausser Lowalangi und Lature giebt es noch andere niedrigere
Golttheiten. die ebenfalls Einfluss auf den Gesundheitszustand

1) Kramer Fr., Der Golzendienst der Niasser. T. I. T. L.en V. K.
Band XXXIIL. 1890.
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des Menschen ausiiben konnen. Zuniichst Baluwa-dano, eine
unter der Erde lebende Gottheit, die in Zeilen von schweren
Siinden einen hissen Geist auf die Erde schickt, um die
Menschen durch Krankheiten fiir ihre Siinden zu bestrafen ).

Barasi-lulué und Baliu, die Diener von Lowalangi sind
Gottheiten von geringerem Ansehen. Nach dem Glauben man-
cher Niasser soll Baliu, wenn das Herz der Menschen sich
gebildet hat, ihm die Seele zuerteilen. Von dem Quantum
Seele, welches ausgeteilt wird, hiingt die Lebensdauer des
Menschen ab, ebenso mehr oder weniger Gliick und Ungliick
withrend seines Lebens, die Krankheit, welche sein Ende her-
beifithren wird u. s. w. Andere Niasser schreiben diese Auf-
gabe jedoch Barasi-luludg zu.

Wenn der Priester vermutet, dass eine Krankheit durch eine
dieser Gottheiten verursacht worden ist, so befiehlt er der
Gottheit Opler darzubringen; zugleich wird dann ein Abbild
der Goltheit am Meeresufer aufgestellt.

Auch wenn man glaubt, dass eine ansteckende Krankheit die
IFolge ist eines begangenen Betruges, tiber den die Gottheit
ziirnl, werden derartige Opfer gebracht, um die Gottheit
wieder zu verséhnen.

Die Nord-Niasser haben, wie mir kontrolleur k. Schroder
milteilte, eine etwas andere Vorstellung von der Austeilung
des Seelenstolfes. Sie glauben, dass dies unter dem Einfluss
von drei Gottheiten geschieht. niimlich Sibarassia Nosso, Ture
Luluwe und Lowalangi. Aller Seelenstofl soll im Besitz der
erstgenannten Gottheit sein: der Seelenstoff eines Verstorbenen
kehrt zu ihr zuriick; wird ein Mensch geboren, so wird ihm
durch diese Goltheit von dem in ihren Bewahrsein befindlichen
Seelenstofl ein Teilchen zuerkannt. Bei jeder Geburt hat die
zweite Gottheit die fiir den Menschen bestimmte Menge Seelen-
stoll’ abzuwiegen. Von dem erteillen Gewicht des Seelen-
stoffes hiingt die Lebensdauer ab. Die dritte Gottheit bestimml
wieviel Seelenstofl’ einem jeden zuerteilt wird.

1) Chatelin L. N. H. A., Godsdienst en bijgeloof der Niassers.

T.I. T. L. en V. K. Band XXVI.
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Obgleich nun die Niasser den genannlen gottlichen Miichten
einen gewissen Einfluss zuschreiben, soist es doch eine andere
Gruppe hiherer Wesen, welcher diese Krankheit erregende
Kraft in weit grisserem Masse zuerkannt wird. Es sind die
bheghu, die bisen Geister,

~Bezeichnend fiir den Karakler der Niasser” — schreibt Cha-
telin — ,ist das Verhiiltnis , in welches sie sich zu ihren zu Gotl-
heiten erhobenen Vorviitern stellen. So fiirchten sie die im Range
tiefer stehenden Gétter mehr als die héheren, auch dann
wenn die letzteren stiirker sind. So kann es also sein . dass die
Niasser vor den beghu, den niedriger stehenden Michten,
mehr Furcht haben ., als vor den hitheren Gottheiten , so spielen
die beghu im Gedankengang des heidnischen Niassers eine
sehr viel bedeutendere Rolle. als die iiber diesen Geistern
stehenden Miichte.

Diese niedrigeren Michte, die den Menschen krank zu
machen vermogen, kinnen hiiufig durch Opfer versihnt wer-
den, es sei denn, dass Lowalangi den Tod des Menschen be-
schlossen habe. In dem Falle kénnen Opfer nicht mehr helfen.
Ist das nicht der Fall, so sagt der Niasser: ,,[.0 saeloe ba
Lowalangi d. h. seine Seele ist von Lowalangi noch nicht
abgerissen.” 1)

Die Geister, die im Stande sind den Menschen Unheil und
Krankheit zu schicken, tragen verschiedene Namen.

Unter ihnen spielen besonders Afocha und XNadaoja cine
bedeutende Rolle. Wenn ein Niasser versiiumt ihnen die
erforderlichen Ehren zu erweisen, suchen sie den Beltreffen-
den zu fangen und riichen sich dadurch, dass sie den Ungliick-
lichen krank machen. Beide Geister sollen ihren Aufenthaltsort
im nordlichen Teil von Nias haben und von dort aus Ranbziige
iither die Insel unternehmen mit der Absicht Eingeborene zn
fangen. Nach dem Glauben der Niasser spannt Nadaoja ein
Netz iiber die Erde aus, um darin seine Opfer zu fangen:
der Schatten dieses Netzes ist der Regenbogen : dadurch erkliirt
sich die Angst, welche die Niasser vor dem Regenbogen hegen.

1) Sundermann, H., Der Kultus der Niasser. Globus 1891,



[y
-
b

ERSTES KAPITEL.

Sowie sich ein Regenbogen am Himmel zeigl. rufen sie ihre
Kinder in’s Haus ).

Nach Sundermann 2) kinnen Afécha und Nadaoja die Men-
schen dadurch krank machen, dass sie ihre Schatten aufessen :
Chatelin dagegen sagt, dass Afocha und Nadaoja den Menschen
nur einfangen, und dass dann Lature seinen Schatten aufisst,
was Erkrankung oder eventuell den Tod zur Folge hat.

Nadaoja wird uns von Chatelin als ein so miichtiger Geisl
heschrieben, dass die Biume, deren Gipfel er bei seinem Zuge
durch die Luft pur eben mit den Fiissen beriihrt, augen-
blicklich zerschmettert umsliirzen.

In dem Kampong Lilowua unweil von der Ostkiiste der Insel
erzithlten mir die Eingeborenen, dass Nadaoja es ganz besonders
auf junge Kinder abgesehen habe, deren Schatten (luma) er
aufisst, worauf die Kinder von Fieber befallen werden, dem sie
sehr bald erliegen.

In 5iid-Nias (Telok Dalam) glauben die Eingeborenen, dass
Malaria in der Regel durch Nadaoja, der in hohen Biiumen
wohnt, verursacht wird. Man beschrieb mir dort Nadaoja als
einen Geist in menschlicher Gestalt, jedoch von riesenhafter
Grasse. Die Augen befinden sich oben auf dem Kopfe des Geistes.
Die Eingeborenen von Siid-Nias glauben, dass Nadaoja den
Schatten der Menschen greift, wenn sie im Fluss baden:
dadurch entsteht Fieber oder das ein oder andere Brustleiden.
Manche Menschen werden schon krank, wenn sie den Rufl
(ho) des Geistes hiren.

Nach den Mitteilungen wieder andrer Siidniasser ist Nadaoja
nichts anders als der Schemen, der Geist eines verstorbenen
Ticres. Geht Nadaoja auf die Jagd, so spannt er sein Netz d. h.
den HRegenbogen aus um darin Menschen zu fangen. Darum
wollen die Siidniasser ihre Hiuser nicht verlassen, wenn ein
Regenbogen zu sehen ist, da sie fiirchten in dem Netz gefangen
zu werden.

1) Chatelin, L. N. H. A., Godsdienst en bijgeloof der Niassers.
T.I[.T. L.en V. K. Band XXVI.
2) Sundermann, H.. Der Kultus der Niasser. Globus 15891.
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In Central-Nias hiilt man Nadaoja fiir das Oberhaupt (Salawa)
der bela, Geister die dort belada genannt werden.

Auch Afocha wurde mir in Siid-Nias als ein Geist von mensch-
licher Gestall, der in den Biiumen wohnt. beschrieben. Da
in den Biiumen treibt er allerlei tolle Streiche, die jedoch nur
durch den Priester, den Ere, bemerkl werden. Afocha schwenkl
mit den Armen durch die Luft: wenn ein Mensch von dem
Luftzug, der durch das Schwenken des Geistes verursacht ist,
beriihrt wird, erkrankt er ernstlich. Wenn es stiirmt, pflegt
Afocha aus den Biiumen hernieder zu steigen und in das
Innere der Hiiuser zu dringen: die Bewohner werden dann
erkranken.

Ausser Nadaoja und Afdocha giebl es noch eine Anzahl
anderer beghu, welche den Menschen Krankheiten bringen
konnen. Als solche wurden mir noch von den LEingeborenen
genannt: der beghu sibua, welcher es besonders auf schwangere
Frauen abgesehen hat. Wenn der Schatten, der lume-lume,
eines dieser Geister in Berithrung mit einer schwangeren Frau
kommt, so erziihllen mir die Eingeborenen von Lolowua
(Ost-Nias) wird die Schwangere krank ., sie fiingt an zu fichern,
wodurch Abortus herbeigefithrt wird. Neid auf das Kind. das
geboren werden soll, ist die Ursache, warum der Geisl
Schwangeren auflauert.

Der beghu salawa kann jemanden krank machen, indem
er ihn erschreckt. Man beschriecb mir diesen Geist als ein
Wesen von menschlicher Gestalt, jedoch von schwarzer Haut-
farbe. Auch diesen Geist stellen sich die Eingeborenen riesenhafl
gross vor.

Der beghu lanweha haust im Meere. Er beriihrt den Men-
schen mit seinem Schatten, wodureh der getroffene Korperteil
schwarz wird. Weder von ihm noch dem vorher genannten
beghu wussten die Eingeborenen zu sagen, welchem Geschlecht
er angehore. Nach der Meinung andrer Eingeborenen haust der
beghu lanweha im Walde und hat die Gestalt eines ostindischen
Biiffels (karbouw).

Noch ein gefiihrlicher Geist ist der beghu nassi, der sich
an verschiedenen Orten aufhilt. Wenn ein Mensch die glithen-
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den Augen dieses Geistes sieht, finglt er vor Schreck an zu
vomieren. Eine besondere Liebhaberei des heghu nassi besteht
darin, die Fahrzeuge auf der See umzukehren und die Beman-
nung ertrinken zu lassen: nicht nur bei stiirmischem, sondern
auch bei dem ruhigsten Welter sucht er die Seeleute in's
Verderben zu stiirzen.

Im Walde hausen die beghu hedoja, Geister von mensch-
licher Gestalt und schwarzer Hautfarbe. Sie haben die Grisse
einer Kokospalme und machen die Menschen durch die Beriih-
rung mit ihrem Schatten ebenfalls krank: diese bekommen
dadurch Fieber.

Ein anderer Geist, der im Busch haust, ist der beghu
buka bukai, der ebenfalls ein menschliches Aussehen hal
aber weiss von Farbe ist. Er lisst die Menschen in derselben
Weise, wie der beghu hedoja krank werden.

Der beghu di bunu hilt sich besonders gerne da auf,
wo sich ein Mensch durch Erhiingen das Leben genommen
hat. Kommt jemand an einen solchen Ort, so wird er vor Schreck
vom Fieber befallen. Besonders miissen schwangere Frauen
vermeiden in die Niithe der Stelle zu kommen, an der ein
Mensch durch Erhiingen Selbstmord begangen hat.

Doch auch in der Erde hausen nach der Meinung der
Niasser gefiihrliche beghu. So z. Bsp. beghu djumbala tanah,
der aussieht wie ein schwarzes Tier mit vier Fiissen und
Hornern auf dem Kopf. Dann und wann verliisst der Geist seinen
Schlupfwinkel und setzt sich dann mit Vorliebe auf einen
umgefallenen Baum im Walde. Wenn ein Mensch es wagt tiber
einen solchen Baum, auf dem der heghu sitzt, hin zu klettern,
wird der Geist ihn mit seinem Schatten beriihren und
infolgedessen wird der Ungliickliche an lrockner Beri-Beri
erkranken. Der Geist bringt sowohl Miinnern wie Frauen Unheil.
Manchmal dringt er auch in die Hiiuser um den Bewohnern
eine schwere Krankheit zu bringen. Um ihm den Eintritt in
die Wohnungen zu wehren, stellen die Niasser vor dem Hause
einen miinnlichen und einen weiblichen Adu auf. Auch neu-
geborene Kinder lisst er nicht gerne in Ruhe:; manches Neu-
geborene stirbt durch die Schuld dieses hisarligen Wesens.
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Meine Frage ob dieser Geist auch im Stande sei Schwanger-
schaft bei den Frauen zu bewirken, verneinten die Niasser in
Lolowua. Der beghu harimam kann nach dem Glauben der
Eingeborenen in den menschlichen Kérper eindringen und
dann das Herz nach oben stossen. Dadurch erschrickt der
Mensch so heflig, dass er wahnsinnig wird. Auch Epidemien
werden manchmal dem bésen Einfluss dieses Geistes zuge-
schrieben.

In Nord-Nias (Lahewa) wurde mir als besonders gefiirchteter
Geist, der den Menschen Krankheiten bringen kann, der beghu
dova genannt, ein Geist in menschlicher Gestall, der in Grotten
haust. Man sieht diesen beghu erst schwarz, dann weiss und
schliesslich rot. Beghu doya fasst die Menschen plétzlich an
und lisst sie dann wieder los, was Krankheit zur Folge hal.
Der beghu bela, welcher in hohen Biiumen wohnt, ist auch
ein Geist von menschlichem Ausseren. jedoch von weisser Haut-
farbe und mit weissen Haaren. Dieser Geisl pllegt besonders
dann umherzustreichen, wenn es regnet und zugleich die Sonne
scheint. Indem er die Menschen , welche durch den Wald gehen
mil Asche bestreut, kann er Fieber hervorrufen. Ein anderer
gefiihrlicher Geist, der in Gebirgsgrotten wohnt, ist der beghu
sihelu dano; er hat die Gestalt einer Ziege, jedoch ohne
Horner: die Augen glinzen wie Feuer. Wenn dieser Geist
den Schatten eines Menschen packt, wird der Betreffende
krank; der Korperteil, welcher im Schattenbild beriihrt ist, wird
krankhaft veriindert. In Siid-Nias dagegen teilte man mir mit,
dass Sihelu dano in Lichern in der Erde lebt und einem
Schwein von weisser, schwarzer oder roter IFarbe iihnlich ist.

Auch Sihelu dano ist im Stande in die menschlichen Wohnun-
gen einzudringen und die Bewohner durch die Berithrung
ihrer Schatten krank zu machen. Das beste Mittel diesen Geist
abzuschrecken ist Weihrauch unter der Wohnstille zu ver-
brennen. Fiirchtel man, dass sich an einem Ort, an den man
sich begeben muss, ein solcher beghu aufhill, so tut man
gul ein Stiick Weihrauch mitzunehmen und an der Stelle zu
verbrennen. Nur die Eres, die Priester, vermigen diesen beghu
zu erkennen. Sihelu dano kann ebenso wie Nadaoja den durch



Junger Ninsser mit Pocken-Xarbhen.
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die Wiilder gehenden Menschen einen Malariaanfall besorgen.

In Siid-Nias wurde mir ausserdem noch als ein den Menschen
tibelgesinnter Geist der beghu saho angegeben, der in Gestall
einer weissen katze in hohen Biumen sitzt. In der Morgen-
frithe steigt er herab, um sich in dem Fluss zu baden und
wenn ein Mensch es wagt zur selben Zeit im Flusse ein Bad
#zu nehmen, so wird er ohne es zu merken von dem beghu
beriihrt: die Folge davon ist, dass er krank wird. Auch dieser
(Geist kann nur durch einen Priester erkannt werden.

Die beghu lauru und beghu gafore, die Geister der Korn-
und Schweinemasse, riichen sich an den Menschen, die durch
die Benutzung zu kleiner Masse betriigen und bestrafen sie
dafiiv: mit Krankheit. Wenn man fiirchtet, ein derartiger Betrug
kinne die Ursache sein, dass ein Kampong von einer Epidemie
heimgesuchl wird. miissen diesen Geistern aul Befehl des
Priesters Opfer gebracht werden. Ferner werden noch die beghu
lainii, lamuti und sumbala als Krankheit verursachende Geister
angesehen.

Eine nicht weniger gefiirchtetle Art von Geistern sind die
Geister der Verstorbenen: sie trachlen hilufig die Hinterblie-
benen krank zu machen, damit sie auch sterben und von
ihnen mit in das Totenreich genommen werden kénnen.
Manche Niasser jedoch glauben, dass die Geister der Verstor-
benen wohl den Menschen krank machen, aber nicht seinen
Tod herbeifithren kénnen. Besonders die Geister abgeschie-
dener Stammeshiiupter sollen diese Macht besitzen. Die beghu
si mati trachten die lume lume, die Lebensschatten ihrer
iiberlebenden Blutverwandten mit in’s Schattenreich zu ziehen
gelingt es ihnen, so wird der Mensch krank. Kontrolleur
Schroder teilte mir mit, dass die Verstorbenen nach dem
Glauben dieser Eingeborenen die lume lume der Menschen
niemals aufessen, deshalb ist Genesung in diesem Falle stets
dann mdoglich, wenn der Priester die richtigen Massregeln zu
ergreifen weiss.

Wir brauchen uns darum nicht zu wundern, wenn die
Niasser alles Mdagliche tun, um ihre Verstorbenen giinstig zu
stimmen und sie zu bewegen, die zuriickbleibenden Familien-

9




18 ERSTES KAPITEL.

mitglieder in Ruhe zu lassen. Dieser
Gedankengang hal eine Anzahl von
Gebriuchen zur Folge, die wir niiher
besprechen wollen.

Zuniichst beweist man dem Verstor-
benen seine Verehrung dadurch, dass
man sofort nach seinem Tod ein hil-
zernes Abbild von ihm verfertigl, den
adu zatua, dem man bei passenden
Gelegenheiten allerlei Opfer darbringt,
wie Schweineborsten, Hiithnerfedern.
Eierschalen. Stiicke von der Leber.
der Lunge, dem Herz eines Schweines
oder eines Huhnes. Auch ist es bei
Opferfesten Gebrauch, den adu mit
dem Blut des Opfertieres zu bestrei-
chen.

Dem Toten selbst giebt man fiir das
Jenseits verschiedene gegenstiinde mit,
— Kleider, Messer, Fleisch, Palmwein
— alles Dinge, die auch auf Erden
dem Niasser begehrenswert erscheinen.
Wenn ein Niasser versiiuml dem adu
Zzalua !,"il'll,’.H \'l_"i'!*il(ll'l'll,"l'li.‘l’i :’LI]T{_‘I'“'E‘IIHI—
ten die schuldigen Ehren zu beweisen,
wird er dafiir durch irgend eine Krank-
heit oder sonstiges Ungliick gestraft
werden.

Nach dem Tode verliisst die Seele,
die moko-moko des Menschen, nicht
sofort den Korper. Dies geschiehl erst
einige Zeil nachher und zwar in Gestalt

e L einer kleinen Spinne ; deshalb pflanzen
viele Niasser neben das Grab einen

Stengel der Tugala, um der Seele Gelegenheit zu geben an ihm
entlang das Grab zu verlassen. Einige Zeit nach dem Tode
machen sich die niichsten Verwandten auf, um die moko-moko
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des Verstorbenen zu suchen., und sobald sie gefunden ist,
bringen sie dieselbe zu dem adu zatua, den sie fir den
Verstorbenen errichtet haben. Wenn damitl zu lange gewartet
wird, zeigl der Verstorbene seinen Zorn dadurch. dass er die
Familienmilglieder krank macht. Hilft diese Strafe noch nicht,
so verliisst die moko-moko zum Schluss den adu zatua und
damit ist alles Gliick und Wohlergehen der betreffenden Familie
verschwunden.

Durch Verehrung der adu zatua kann man sich in ver-
schiedenen Lebensumstiinden den Segen der Vorfahren ver-
schaffen, z. B. bei Geburten, Heirat, Festlichkeiten, bheim
Heishau und Goldsechmieden ., bei Antritt einer Reise, u.s. w.

Wenn ein niassisches Brautpaar in die Ehe treten will,
muss dem adu zatua im Hause der Braut ein Schwein ge-
opfert werden, von welchem der adu einen Teil erhilt. Wird
diese feierliche Handlung unterlassen, so wird der adu zatua sich
riichen und die Braut durch ein Brustleiden oder durch Lenden-
schmerzen strafen '): und wenn bei einer Festlichkeil die Teil-
nehmer versiiumen den Segen der Ahnen zu erflehen, so
werden sie ebenfalls mit Krankheit fiir ihre Vergesslichkeit
gestraflt. Die Siidniasser pflegen einen Toten in der Regel in
einiger Entfernung vom Dorfe zu begraben, weil sie fiirchten,
dass sonst sein Geist in das Dorf zuriickkehren wird, um einen
Lebenden zu holen und mit sich zu fithren 2).

Nach einem Todesfall werden, wie bereils gesagl, in den
meisten Gegenden von Nias, dem Verstorbenen Opfer gebracht.
Wenn jemand gestorben ist und einer der Familienmitglieder
triiumt von ithm, so ist dies fiir manche Niasser ein Zeichen,
dass der Geist des Verstorbenen ihn sich nachzieht und auch
er bald sterben muss.

In einem solchen Fall befiehlt der Priester nicht nur dem
adu zatua, sondern auch dem adu owaina und — olalu Opfer

1) Kramer, Fr., Der Golzendienst der Niasser. T. 1. T. L. en
V. K. Band XXXIII, 1890.

2) Thomas, J. W., Drei Jahre in Siid-Nias, Rhein. Missions
traktat No, 46, 1892,
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zu bringen. Fiir den adu zalua muss ein Schwein geschlachtet
werden, wiihrend der andere adu durch Eier befriedigl
werden kann. Der Inhalt der Eier wird dem adu iiber das
Gresichl gestrichen und die Schalen werden ihm auf den Kopf
gesclzl, Mit Trommeln und Zauberspriichen ruft der Priester
dann den Geist an, damit er komme um das Opfer zu ge-
niessen. Darauf breitet er ein Tuch aus und bittet den Geisl
des Verstorbenen den Schalten seines Familienmitgliedes wieder
zuriickzugeben. Wenn der Geist dazu bereit ist, und der
Priester den zuriickgegebenen Schalten in dem Tuch aufge-
fangen hat, bringt er denselben augenblicklich seinem Besilzer
zuriick.

Aber auch noch aul andere Weise fussert sich die Angst
der Niasser vor den Verstorbenen; so teill uns Albert Kruijt 1)
mit, dass man in einigen Gegenden von Nias den Toten die
Beine zusammenbindetl um zu verhindern, dass der Verstor-
bene aufstehen kann und einen Lebenden holen. Ausserdem
werden ihm die Nasenlicher verstopft, damit die Seele nicht
wieder in den Koérper zuriickkehren kann und die Augen mit
Scherben zugedeckl, um dem Toten ein Ausschauen nach den
Hinterbliebenen unmdglich zu machen. Gewdéhnlich bindel
der iilteste Sohn dem Verstorbenen die Beine zusammen:
wiithrend der erstfolgenden Tage ist ihm verboten Feuer anzu-
machen oder eine Papajafrucht anzufassen. Erst wenn die
Leiche in den Sarg gelegt ist, darf er es wieder tun; er lst
die Biinder dann wieder von den Beinen und hefestigt sie an
dem Gitzenbild, das inzwischen fiir den Verstorbenen gemacht
worden isl.

Wenn in Mittel-Nias einige Tage nach einem Todesfall die
Hithner gackern, meinen die Eingeborenen darin ein Zeichen
zn sehen, dass der Geist des Verstorbenen in den Kampong
zuriickgekehrt ist: sie streuen vor den Hiiusern Asche und
rufen dazu ,, komm nicht hierher zuriick.”

Viele Niasser pflegen, nachdem sie eine Leiche fortgebracht

1) Kruijt, Alb. €., Hel Animisme in den Indischen Archipel.
's-Gravenhage 1906,
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haben. ein Bad zu nehmen. Mdaglich wiire es. dass auch
dieser Brauch dazu dienen soll, jeden Kontakt mit dem Ver-
storbenen zu brechen.

I'm sich gegen die Rache des Verstorbenen zu schiilzen,
miissen die Niasser noch verschiedene andere Vorschriften
beobachten. Die Angehdrigen des Verstorbenen diirfen vier Tage
lang nicht in die Reisfelder gehen, weil sonst die Ratten den
Reis auffressen werden: man beschaut niimlich die Ratten als
die inkarnierten Seelen der Verstorbenen. Niemand darf etwas
anders vorgesetzt werden, als die gebriiuchliche Bewirtung fiir
die Teilnehmer der Beerdigung. In Siid-Nias wagen es die
Fingeborenen in den ersten Tagen nicht sich an Orte zu be-
dgeben, an denen der Verstorbene sich aufzuhalten pllegte.
Auch darf dort die Witwe des Verstorbenen wiithrend der
ersten Tage nur die Speise fiir die Seele des gestorbenen Gatten,
niimlich Reis mit Schweinelleisch, zu sich nehmen und zwar
wird ihr dieselbe durch eines der Kinder oder durch einen
Sklaven in den Mund geschoben. Kruijt meint, dass der Ge-
dankengang bei diesem Gebrauch ungefiihr folgender ist: die
Seelen der Verstorbenen essen nicht, wenigstens nicht aul
dieselbe Weise wie die Menschen: was sie essen, ist unsichi-
bar. Darum miissen auch diejenigen, die als die Gefiihrten
des Verstorbenen angesehen sein wollen, wie die Witwe, so
tun als ob sie nicht fissen. Sofort nach dem Tod wird eine
oder werden mehrere Kokospalmen, die dem Verstorbenen ge-
horten, umgehackt, um damit die Ratlen und fliegenden Hunde
zulrieden zu stellen, weil sonst zu fiirchten ist, dass sie die
ganze NKokospalmanpflanzung verwiisten werden; auch hier,
meint Kruijt, muss man wahrscheinlich die Tiere als inkar-
nierte Seelen der Verstorbenen auffassen. Viele Niasser glauben,
dass die Seele die ersten drei Tage nach dem Tode bei der
Leiche bleibt. Am vierten Tage wird unter der Leitung des
Priesters um das Slerbehaus von bestimmten Planzen eine
Umziunung gemacht, nur vorne bei der Treppe wird ein Durch-
gang frei gelassen; zu beiden Seiten des Durchganges stelll
man eine mit Wasser gefiillle Kokosnussschale. Der Priester
zieht dann in diesem Durchgang zwei Linien, die sich auf der
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Erde schneiden, darauf vertreibt er die Seele des Verstorbenen
aus der Wohnung, zerschligl die beiden Kokosnussschalen,
wodurch das Wasser in die Erde eindringt: man glaubt es
hierdurch der Seele unmdglich gemacht zu haben in die
Wohnung zuriickzukehren.

Um zu verhiiten, dass die Seele des Verstorbenen auf dem
Acker erscheint, teilen manche Eingeborenen auf Nias ein kleines
Stiickchen Land dem Abgestorbenen zu und pflanzen darauf
allerlei Gewiichse fiir den Toten 1)

Wenn nun trotz aller Vorsorge doch irgend eine Krankheil
ausbricht, so ist das ein Zeichen, dass man in ein oder der
andern Hinsicht von den Sitten (adat) abgewichen ist, oder
dass eciner der PFamilienmilglieder Betrug begangen hat. Es
muss dann fiir den Verstorbenen ein neuer adu gemacht
werden, dem ein jeder ein Opfer bringl. Nach Sundermann 2)
machen die Siid-Niasser, jedesmal wenn eine Leiche aus dem
kampong fortgebracht worden ist, einen neuen Weg nach der
Stelle, wohin die Leichen gebracht werden: hierdurch wollen
sic den Geist verhindern, den Weg nach dem Kampong
zuriickzufinden. Yon Lett wurde derselbe Gebrauch auch bei
den Bewohnern von West-Nias konstaliert. Bei einem Todesfalle
pllegen sich dort die Kamponggenossen hiiufig wie Wahnsinnige
zu geberden, sie zerren und kneifen den Toten, raufen sich
die Haare u. s. w., auch dann wenn kein besonderer Grund
zur Trauer da ist, sodass es wahrscheinlich weniger ein Aus-
druck der Trostlosigkeit und des Schmerzes ist als der Wunsch,
den Geist des Verstorbenen giinstig fiir sich zu stimmen.

Ausserdem pflegen die Eingeborenen auf Trommeln und
(ongs zu schlagen, mit Holzstiicken um sich her zu schwen-
ken, alles zu dem Zwecke den Geist des Verstorbenen zu
verjagen. Wiihrend der ersten vier Tage nach dem Tode stellen
die Bewohner von Wesl-Nias bei jeder Mahlzeit etwas von den

1) Lett, Aug., Im Dienst des Evangeliums auf der W. Kiiste von
Nias. Rhein. Missions Traktat, 1901.

2) Sundermann, H., Neue Beitriige zur Ethnographie von Nias.
Ausland 1892,

e
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Speisen bei Seite ; ausserdem bringt man, um zu verhiiten,
dass der Geisl in das Sterbehaus zuriickkehrt, withrend dersel-
ben Zeil die Ingredienzen, die er vor seinem Tode gebrauchte,
nach dem Grabe. Durch den Klagegesang, der wochenlang
jeden Abend angestimmt wird, beweist man, dass man den
verstorbenen Angehorigen nicht vergisst. Unterliisst man es,
dann riicht sich der Geist; er dringt in das Haus, macht die
Bewohner krank und fiigt ihnen allerlei Schaden zu '),

Zu Ehren verstorbener Stammeshiiupter oder sonst ange-
sehener Personen ervichtet man hiiufig vor dem Hause des
Verstorbenen einen grossen Steinblock (gowe salawa). Die
Bewohner von Ost-Nias pllegen bei Erkrankungen in der Familie
an diesem Stein zu opfern; man verziert den Stein mit Kokos-
palmbliittern, stellt auf den gowe ein hilzernes Bild und
verbindet den Stein durch eine Schnur aus Palmenbliittern mit
dem adu zatua des Verstorbenen, der im Hause aufgestellt ist.

In Ost-Nias gehen die Familienangehirigen bei der Riick-
kehr vom Begriibnisplatz unler einem gespaltenen Tugala-
stengel hindurch, damit die Seele des Verstorbenen ihnen
nicht folgen soll.

Doch nicht nur den Geistern der gestorbenen Menschen
wird die Kraft zugeschrieben Krankheiten zu erregen, viele
Niasser glauben, dass auch die beghu der gestorbenen Tiere
dazu im Stande sind. So woarde dem Missionar Thomas, als
eine Epidemie in seinem Wohnort ausbrach, von den Einge-
borenen mitgeteilt, dass dieselbe durch den Geist seines ge-
storbenen Pferdes verursacht worden sei.

Auch das ., Koppensnellen”, das bis vor kurzem in Nias
allgemein gebriuchlich war, scheint teilweise eine Ausserung
des Ahnenkultus zu sein und zu bezwecken die Verstorbenen
sich glinstig zu stimmen. Da nun sowohl unsre Regierung wie
die Missionare dasselbe mit Nachdruck verbieten, hiingen in
einigen Gegenden die Eingeborenen von Nias statt echter Men-
schenkipfe Kiopfe von Holz an ihren Hiiusern auf.

1) Lett, Aug., Im Dienst des Evangeliums aufder W. Kiiste von
Nias. Rhein, Missions Traktat 1901.




2 ERSTES KAPITEL.

Niasser, die einen Kopf abgeschlagen haben . tragen als
Ehrenzeichen einen Halsring, den sogenannten kalabubu,
Dieser besteht aus einerAnzahl
kleiner schwarz polierter Schei-
ben von Kokosnussschale, die
auf einen Messingring gereiht
sind; auch Leute,die im Kampfe
einen Feind getétet haben, tra-
gen diesen Ring.

Von dem Kopfabschlagen auf
Nias wird bereils in der Reise-
beschreibung des persischen
Kaufmanns Solennan im Jahre
851 n. Chr. gemeldet. In der
franzisischen Ubersetzung von
Reinand ') liest man Iol-
gendes iiber die Niasser: .les
iles abondent en or et les ha-
bitanls se nourrissent du fruit
du cocatier. Ils s’en servent
dans la preparation de leurs
mels et ils se frottent le corps
avec son huile. Quand 'un d’eux veut se marier, il ne trouve
de femme, gqu’autant qu’il a entre les mains le crine de Ia
téte d'un de leurs ennemis; s'il a tué deux d'entre les enne-
mis, il peut épouser deux femmes, s'il en a tué cinguante il
peut épouser cinguante femmes, suivant le nombre des erines.
[’origine de cet usage vient de ce que les habilants de celte
ile sont entourés d'ennemis; celui done qui se montre le plus
hardi dans les combats est le plus estimé de tous.”

Wir werden bald sehen, dass diese AufTassung wahrscheinlich
nicht die richtige ist. In der Adjiib al-Hind (4= 950 n. Chr.) von
van der Lith 2) in 's Franzisische iibersetzi, wird diese Sitte

Halzerner Kopl, der statt eines cehiten Menschen-
kopfes anfgehangen wird.

1) Reinaud, M., Relation des vovages faits par les Arabes el les
Persans dans I'Inde et & la Chine dans le IX si¢ele.

2) Van der Lith, P. A, Livre des Merveilles de I'Inde par le
capitaine Bozorg, Leide 1883—1886.
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auf Nias ebenfalls erwiihnt: _Je tliens de Mohammed
lils de Bibichid, que dans I'ile d'el Nevin, qui est une ile
de la mer extérieure i cent parasanges de IFansour, il v a
aussi des anthropophages. lls font collection de erines et se
font gloire du nombre, qu’ils en ont pu rassembler.”

Auch diese Angabe diirfte nichl richlig gewesen sein, da
Antropophagie auf Nias nicht vorkommt, man miisste denn
annehmen, dass die Niasser zu jener Zeit wohl Anthropophagen
gewesen seien; wahrscheinlich ist dies jedoch nicht, denn man
wiirde sonst gewiss bei dieser Bevilkerung, die so sehr an
ihren Sitten (adat) und Ritus hiingt, noch Uberbleibsel davon
wiederfinden. Es ist moglich, dass man damals die Niasser
mit einem der Nachbarstimme in Sumatra, bei denen Anthropo-
phagie wohl zu linden war, verwechsell hal. Aus dem zwilften
Jahrhundert nach Christus stammt eine Handschrift von
dem arabischen Geographen Abou-Abd-allah-Mohammed-ben-
Mohammed el-Edrisi, welche im Jahre 1592 auf Arabisch
in Rom und spiiter 1619 auf Lateinisch in Paris herausge-
geben wurde. Im Jahre 1836 erschien von dieser Handschrift
eine franzisische Ausgabe '). Auch hier wird wieder die Sitte
des ., Koppensnellen” auf Nias vermeldet und zwar wird die-
selbe wie in der Reisebeschreibung von Solennan geschildert.

Yon Rosenberg ®) giebt an, dass das Kopfabschlagen auf
Nias bei folgenden Gelegenheiten vorkommt :

1. Bei dem Tod eines Hiiuptlings: in seinem letzten Willen
bestimmt er, wieviel Képfe nach seinem Tode abgeschlagen
werden miissen.

2. bei den im Kriege besiegten oder gefangen genommenen
IFeinden, denen der Kopl abgeschlagen und als Trophiie im
Rathaus aufgehangen wird.

3. aus Rache, wenn Jemandem aus der Familie, der Gemeinde
oder dem Stamm der Kopl abgeschlagen worden isl.

1) Jaubert, P. A, Geographie d'Edrisi, traduite de "Arabe en
francais. Paris 1836.

2) Nienwenhuis, J. T. en von Rosenberg, H. C. B. Verslag

omitrent het eiland Nias en desgelfs bewoners. Verh., Batav. Gen.
DI. 30, 1863.
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. bei der Annahme eines hiheren Tilels des Hiiuptlings.

2. beim Ablegen eines unwiderruflichen Eides: hierbei wird
meistens ein Sklave enthauptet.

Fiir das Kopfabschlagen beim Tode eines Hiiuptlings, giebt
von Rosenberg die folgende Erkliirung der Niasser: ,,Der Geist
des Verstorbenen macht sich nicht sofort vom [rdischen los,
sondern kitmmert sich noch gerne um seine irdischen Ange-
legenheiten und sucht seinen Nachfolger und Erben in dem
ruhigen Genuss seiner Stellung und seines Besitzes zu sliren ;
um hieran ein Ende zu machen oder um es zu verhiiten wird
all' seine Macht, sein Verlangen nach Besilz auf den Kopf
eines dritten gehiiuft und dieser dann abgeschlagen, wodurch
jedes Band zwischen ihm und den Gegensliinden seiner
irdischen Neigungen zerschnitten wird. Der Wunsch sich vor
andern auszuzeichnen und Beweise von Macht und Reichtum
zu geben. hat die Anzahl der Képfe von einem auf mehrere
Ja bis aul zwanzig gesteigerl. Der verstorbene Hiuptling hiingt
noch an seinem schénen Haus, seinen kostbaren Insignien,
seinem reichen Hausrat, seinen zahlreichen Schweinen, seinen
vollen Vorratscheunen, an seiner Macht iiber den Stamm
oder seiner Gewalt, die ihn eifersiichtige oder widerspenstige
Grosse bezwingen liess und feindliche Hiuptlinge abwehrte,
er hiingt noch an seinen Frauen und Kindern — fiir jedes
der genannten Dinge muss ein Kopf abgeschlagen werden oder
vielmehr giebt er noch bei Lebzeiten an durch wieviel kipfe
seine Anhiinglichkeit an all’ diese Sachen bestimmt wird.”

JGleich beim Anfang des Festes werden die Sklaven enthauplet,
nachdem ihnen zuvor etwas Haar abgeschnitten und dieses
durch den Géré (Priester) an dem adju befestigl worden ist:
die Riimpfe werden ausserhallb des Dorfes begraben, die Kopfe
vorliiufig vor dem Hause des Festgebers gerade bei dem Ein-
gang: nach einigen Monaten werden sie wieder aufgegraben
alles Weiche entfernt und vor dem Hause des Verstorbenen
unter einem zu diesem Zwecke errichtetem Prunkgrab auf-
gehangen.”

WIst die Anzahl, der von dem verstorbenen Hiuptling gefor-
derten Kipfe zu gross oder nicht zu bekommen, so werden
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cigene Sklaven genommen und die Enthauptung findet nur
zum Schein statt: auch hierbei wird erst etwas Haar fiir den
Hausgitzen abgeschnitten. Darauf werden die Opfer vor den
adu gebracht und es wird ihnen mitgeteilt, dass sie dem
Verstorbenen zu Ehren enthauptet werden sollen, sodass die
Ungliickseligen glauben miissen ihr letztes Stiindlein habe
geschlagen. Man legt sie mit dem Kopf iiber einen umge-
hauenen Baumstamm und schligl ihnen mit dem Riicken
eines Schwertes auf den Hals: es kommt dabei vor, dass

Minssisches Haus mit aulgehangenen Kiapfen.

die Belreflenden den Verstand wverlieren, besonders wenn es
Frauen sind. Letzteres kann der FFall sein, wenn ein Hiuptling,
der eine geliebte Frau wverliert, die Verstorbene ehren will.
Diese Irren werden dann fernerhin durch den Besitzer unter-
halten und miissen die Hausarbeit verrichten. Eine derartige
Execution heisst benu auri (Ehrenbeweis mit im Leben lassen
im Gegensatz zu einer wirklichen Enthauptung benu hogo
(Ehrenbeweis durch Kopfen)™.




28 ERSTES KAPITEL.

Albert Kruyt ') nennt von Rosenberg’s Mitteilungen ver-
worren ; nicht die Képfe der geopferten Sklaven werden begraben
und spiiter wieder aufgegraben, sondern die Kapfe der Ver-
storbenen, fiir welche man sie geopfert hat. Nach Kruijt wird fiir
einen Toten gewdhnlich nur ein Kopf abgeschlagen . fiir sehr
angesehene Hiuptlinge miissen es mehrere sein. Ein solcher
hopt wird niemals in das Haus gebracht, er wird draussen
an einem der Tragbalken des Hauses aufgehangen, wobei dem
Giitzenbild des Verstorbenen miltgeteilt wird, dass zu seiner
EEhre eine Enthauptung stattgefunden hat.

Manchmal fiingt man einen Menschen lebend ein, oder man
kauft jemand: er wird dann an das Grab gebracht und wiihrend
man seinen Kopf auf die Erde driickt, ruft man: ., Hier isl
jemand, der wird deine Knochen abnagen.” Einige Monale
spiiter muss er dann die Gebeine des Toten ausgraben und
wird bei diesem Anlass selbst getiitel. Ein Teil der Haare dieses
Opfers wird an dem Gotzenbild im Hause aufgehiingt. Von
einer Enthauptung zum Schein hat Kruijt auf Nias niemals
uehiirl.

Was ist nun die urspriingliche Bedeutung des ,,Koppensnellen”
in Nias? Tapferkeit wahrscheinlich nicht, dagegen sprechen ver-
schiedene Talsachen: erstens trachten die Niasser in der Regel
ihre Opfer durch Meuchelmord zu titen, — die Gelegenheit
ihre Tapferkeil zu zeigen ist also gering, — dann wird das
Kopfabschlagen hiiufig einer bestimmten Kategorie von Men-
schen, die fiir ihre Dienste bezahlt werden, aulgelragen. Bis
vor Kurzem gab es in Nias noch Kopfabschliger von Beruf,
die die nétigen Kapfe besorgten und teuer verkauften. Diese
,Joppensnellers” hatten ihre eigene Gottheit, die sie beschiitzte.
Sie errichteten ihr ein Gitzenbild, dem sie, bevor sie zum
Morden auszogen, Opfer brachten und das sie um Hille
anriefen. Nach dem erfolgreichen Zuge befestigten sie als Dank-
opfer einige Haare der abgeschlagenen Kopfe an diesem fiir
hela zama'i errichteten Gitzenbild. Konnte man Sklaven lebend

1) Kruijt, Alb. C., Het animisme in den Indischen Archipel.
's-Gravenhage 1906,
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erbeuten und mitschleppen, so wurde ihnen ein Stiick vom
Ohr abgeschnitten und mit dem herausstromenden Blut das
(iitzenhild bestrichen. Leute mit derart verstiimmelten Ohren
habe ich selber auf Nias noch angetroflen.

Im ethnographischen Museum in Leiden befinden sich zwei
Gitzenbildehen, die nach Angabe des Einsenders adu der ,Kop-
pensneller” vorstellen. Das eine ist von rotbraunem (manawa
dane) Holz gemacht, es triigt den Namen adju lawule hore;
das andere ist aus gelbem Holz. Beide sind lang und schmal,
in stehender Haltung, ohne Arme
mil gespreizten Beinen. Augen,
Nase und Mund sind deutlich wie-
dergegeben, sie haben lange ein-
gekerble Ohren. Das gelbe Bild-
chen hat einen kleinen flachen
Kinnbart und zeigt miinnliche
(reschlechlisteile.

Ferner verhindert uns die Tat-
sache, dass manchmal eigne Skla-
ven, die sich durchaus nicht weh-
ren kinnen, getiotet werden, Tap-
ferkeit fir die Triebfeder des
~Roppensnellers™ zu halten ; es ist
jedoch mdglich, dass das Toten
von Sklaven erst spiiter gebriiuch-
lich geworden ist, weil es schwie-
riger wurde, die notige Anzahl
Kople zu erhalten.

Nach Kramer ') soll der heid- Adu der ,Koppensnellers”,
nische Aberglaube, dass der Be-
sitz eines erbeuleten Kopfes dem Besitzer Gesundheit, Ehre
und Reichtum sichert, wahrscheinlich der urspriingliche An-
lass zum Kopfabschlagen gewesen sein. Auf welche Art ein
solcher Kopl dazu befihigt ist, wird jedoch nicht von ihm
angegeben. Nach Albert Kruijt's Gedankengang soll ein solcher

1) Kramer. Fr., Ber. Rhein. Miss. Ges. 1804,

e
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Kopf diese Macht besitzen durch den ihm angehorigen Seelen-
stoff, der sich dann auf den gliicklichen Besitzer iibertrigt.
Auch Kontrollenr Schrider teilte mir mit, dass der eigentliche
Zweck des Kopfabschlagens bei den Niassern der gewesen isl,
sich zugleich mit dem Schiidel des Opfers auch in den Besitz

| -— p— e — —_

Abgeschlagener Kopl eines Ninssers.

von dessen lume lume, was bei Kruijt der persénliche Seelen-
stoff ist, zu setzen. Dem Verstorbenen, fiir den die Enthaup-
tung geschieht, wird durch den ihm auf diese Weise zugefithrten
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abstrahierten Lebenssloff erst ein wirkliches Leben im Jenseitls
miglich gemacht. Deshalb miissen bei den Niassern fortwiithrend
Menschenopfer gebracht werden. Unterliisst man es, so werden
die unzufriedenen beghu selbst auf Raub ausgehen, um sich
alles was fiir ihr Forthestehen notig ist, zu erbeuten. Durch
den Glauben an den in einem solchen Kopfe ansiissigen Seelen-
stoff wiirde sich dann auch erkliiren lassen, warum die Niasser
in Krankheitsfiilllen von dem Besitz eines solchen Kopfes die
Genesung abhiingig machen; es ist jedoch auch mdaglich, dass
man die Geister der Verstorbenen oder andere bise Geister,
welche die Krankheit verursacht haben, durch ein Menschen-
opler giinstig stimmen und durch dasselbe bewegen will, ihr
selbst gewiihltes Opfer wieder los zu lassen. Es ist denkbar,
dass der Geist den abgeschlagenen Kopf als Stellvertreter gel-
ten lisst fiir den von ihm mit Krankheit verfolgten Menschen.
In diesem Sinne erkliict auch Lett!') das bei Krankheiten
gebriiuchliche . Koppensnellen”. Es soll bezwecken, Lature,
der um seine Giiste zu bewirten, wie bereits besprochen wor-
den ist, einen Menschen fhingt und erkranken lisst, durch
das Anbieten eines Kopfes zu bewegen sein Opfer wieder los
zu lassen. Sundermann *) konnte von seinen Niassern nicht
erfahren. wodurch dieser Gebrauch bei Todesfillen entstanden
sei. Er schreibt: [ Es scheint, dass die aufgehiingten Kapfe
nur mehr ein Zeichen von Grisse sein sollen. Wir werden
weiter unten noch hdaren, dass man hier bei Begriibnissen
mit dem Fussende des Sarges ein Hiithnchen erdriickt, um
so dem Verstorbenen dasselbe mitzugeben. Anstatt dieses
Hithnchens nimmt man bei den Stimmen im Innern wohl
einen Menschenkopf: ob nun dabei die Idee besteht, diesen
Menschen mit in die Unterwelt zu schicken, weiss ich nicht,
es liegl indessen nahe. Mit dem Gditzendienst soll die Sitte
weifer nicht zusammenhiingen. Hier in der Umgegend ist sie

1) Lett, Aug., Im Dienste des Evangeliums aul der W. Kiiste
von Nias. Missionstraktat, Barmen 1901.

2) Sundermann, H., Die Insel Nias u. die Mission daselbst,
Rhein, Missionsschr, No. 125, 1905.
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nicht mehr in Ubung, man sieht nur noch hier und da einen
abgebleichten Schiidel (binu) hiingen. Am Ufer des Oj6 sahen
wir am Stinder eines Hauses ein hilzernes Bild, aul dessen
diirren hoélzernen Hals man einen solchen Totenkopf gesteckl
hatte. Die Irano Lase sollen ganze Reihen von Schiideln in
ihren Hiiusern haben.”

Dass dieses Kopfabschlagen mil dem Gitzendienst weiler
nichts zu tun haben soll, steht in Widerspruch mit den Mitteilun-
gen von Friess ). Nach Friess muss man annehmen , dass | sind
die dusseren Anliisse auch verschieden, der religivse Zweck
doch slets der gleiche ist und dieser religiose Zweck steht auf
das Innigste in Verbindung mit der heidnischen Ahnenver-
ehrung.” Wenn in Nias ein Hiuptling gestorben ist, schreibt
Friess, muss eine Anzahl Kapfe abgeschlagen werden. Hat
man sich diese Kopfe verschaflt, so begiebl man sich an das
Grab und der dlteste Sohn bietel dem Toten sein Opfer an mit
den Worlen, die Friess wie folgt iibersetzt :

. Frei von Vorwuarfl ist der Mann,
Los von Schuld ist nun Dein Sohn,
Hasl empfangen Deinen Anteil,

Deine Ehre, Deinen Lohn
Vor den Genossen Deines Adels.”

Darauf geht man nach Hause, wo dann unter andern auch
der Priester den adu des Verstorbenen anruft:

» Erwiirg nicht unsere Knaben mehr,
Gezollt ist Dir Dein Anteil schwer:
Erwiirg nicht unsre Séhne mehr

Du haslt nun Deinen Buhm und Ehr!”

Darauf erfleht er von dem adu den Segen fiir eine reiche
Ernte, fiir das Gedeihen der Schweine, fiir die Erhaltung
der Macht des Hauples, fiir eine reiche Nachkommenschafl,
Gesundheit u. s. w.

Hat man versiium!l die geforderte Anzahl Kdapfe fiir einen

1) Friess, E., Das Kopfensnellen auf Nias. Allgem. Missions-
zeitschrift 1908,
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Verstorbenen abzuschlagen und eine ernste Krankheit bricht
in der Familie aus. so versucht man das schnell durch ein
nachtriigliches Opfer an Kopfen gut zu machen.

S0 erscheint dann das Képfeschnellen um der Krankheit
willen gewagt, withrend doch de facto das Ungliick nur die
dussere Veranlassung ist, dem Toten die Schuld abzutragen.”

Nach Friess ist das Kopfeschnellen bei den Niassern eine
Ausserung des Spiritismus und steht in engem Verband mit
der Ahnenverehrung. Es ist ein Menschenopfer, durch wel-
ches man sich die Gunst der Ahnen sichern und sich vor
krankheit und anderm Unheil schiitzen kann. Dem Verstor-
benen muss Ehre erwiesen werden und die grosste Ehre, die
man nach der Meinung der Niasser einem Toten erweisen kann |
besteht darin ihm einen abgeschlagenen Kopl zu besorgen.
Wird dem Toten das schuldige Opfer vorenthalten, so riicht
er sich, indem er Krankheit und Ungliick iiber seine Nachkom-
men bringt.

. s handelt sich bei dieser Unsitle auf Nias also nicht darum
dem Toten eine Begleitung in die Unterwelt mitzugeben ; es ist
auch nicht der Fall, dass tapfere Niasser sich durch Erbeutung
menschlicher Schiidel Siegestrophiien verschaffen oder sich
gewissermassen den in ihnen enthaltenen Seelenstoff aneignen
und den eigenen potenzieren wollen; es gilt auch nicht
dabei im tiefsten Grunde dem mordlustigen Ahnen ein
stellvertretendes = Opfer fiir die eigne Person zu stellen,
sondern nach der in den milgeteilten Liedern enthaltenen
Auffassung handelt es sich beim ,,Koppensnellen™ um den hich-
sten LEhrbeweis, den nach iiberlieferter niassischer Sille die
Sthne ihrem verstorbenen und fortlebenden Vater zu liefern
verpllichtet sind, damit dieser in der oberen Well nicht als
ein Ehrloser veriichtlich wird und in seinem gerechten Zorn
sich an den Sohnen richen muss, d. h. also um einen lief-
wurzelnden, mit dem , Spiritismus™ eng verkniipften religitsen
Brauch.”

Ganz belriedigen kann uns die Beweisfithrung von Friess
nicht, denn er unterliisst anzugeben, warum nun gerade ein
abgeschlagener Kopf der grisste Ehrenbeweis ist, den man

3
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einem Toten bringen kann. Mir scheint, aus dem angefiihrten
Lied an den adu zalua spricht die Furcht vor der Rache
des Verstorbenen, der aus Arger dariiber dass er gestorben
ist, einen andern zu toten sucht. Ebenso wenig macht Friess uns
deutlich, warum bei den Niassern der Zweck des Kipfeschnellen
nicht der ist, dem Toten als hichste Ehrbeweisen einen Gefiihrten
in das Jenseits milzugeben: findet man doch gerade diese Vor-
stellung bei verschiedenen Stiimmen im Niederlindisch-Indien.
So behauplen die Bergtoradja’s auf Celebes , dass sie einen Men-
schen opfern, damit seine Seele dem Verstorbenen beim
Tragen all’ der verschiedene Dinge, die er in der Seelenstadt
ndlig hat, behiilflich sein kann; auch in der Minahassa flinden
bei Todesfiillen Enthauplungen statt, weil man glaubt, die
Seele des Ermordeten werde der Seele des Verstorbenen
dienen. Dieselbe Vorstellung bestand bei den verschiedenen
Dajakstimmen, den Batakkern, den Bewohnern der Insel
Savoe und den Eingeborenen der Philippinen. Der Witwen-
verbrennung, die frither auf Bali und in alten Zeiten auch
auf Java Sitte war, scheint eine iihnliche Bedeutung zu
Grunde zu liegen '),

Dass ,koppensnellen” bei Krankheiten auch jetzt anf Nias
noch vorkomml, beweist der Bericht aus den ..Delibladen”™
von 16 Dez. 1912, abgedruckt im ,Algemeen Handelsbhlad™
Amsterdam, 11 Jan. 1913. Danach sollen in Ost-Nias drei
Eingeborenen gefangen genommen sein, die ein junges Miidchen
ermordet hatten. Die Leute erkliirten es auf Befehl des Dorf-
hauptes getan zu haben, der einen Kopf fiir sein krankes Kind
brauchte. :

Die hohen Preise, welche ehemals in Nias fiir einen Schidel
bezahlt wurden, erschwerten mir das Sammeln dieses Materials
sehr; ausserdem hielten es die Eingeborenen fiir eine Unge-
rechtigkeit, dass mir das Sammeln abgeschlagener Kopfe
geslattel wurde, withrend ihnen der Besitz derselben verboten
war, denn sie konnten natiirlich durchaus nicht begreifen,

1) Wilken, G. A.,, Het animisme bij de volken van den Indischen
Archipel. Verspr. Geschr. ITl. 1—287.
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dass ich damit etwas ganz anderes bezweckte als sie und
dass ein Antropolog, wie gross der Werl dieses Materials auch
fiir ihn sein mage, niemals soweit gehen wird, Menschen mit
Absicht zu titen um in den Besitz ihrer Kipfe zu kommen.

In Siid-Nias pflegen die Eingeborenen die Schiidel auf
eigentiimliche Weise zu zieren. Kontrolleur Schrider konnle
davon auf seiner Expedition durch Siid-Nias einige sehr schine
Specimina sammeln, welche sich jetzt im ethnografischen
Museum zu Leiden beflinden. Ein Teil davon wurde gefunden
in der Balée zu Bawe Ganuwé auf dem Hiuschen, in dem
die adu zatua bewahrt werden. Bei einem dieser Schiidel
(siche die Abbildung) ist in der Apertura pyriformis narium
eine nach oben weisende holzerne Nase angebracht worden.
Merkwiirdiger noch ist ein anderes Exemplar. Hierbei siehl
man die beiden Ossa parietalia, die temporalia, das occipitale
und ebenso das nach unten umgeknickte frontale umgeben
von einem Korbchen von Rotan. In dem Raume von den
genannten Knochen umgeben, befindet sich ein Teil der iibrigen
Schiidelknochen. An der Vorderfliche des Stirnbeines ist eine
ovale hdalzerne Scheibe befestigt, an welcher sich zwei eben-
falls holzerne léfTelfrmige Auswiichse befinden. Neben jedem
dieser (zebilde weisen zwei Rotanfaser wie Fithlhérner nach vorne.
Zu beiden Seiten des Hinterhauptbeines neben dem Foramen
occipilale magnum sind zwei hiélzerne Kugeln befestigt, auf
denen der ganze Apparal hinten wie auf zwei Fiissen ruht.
Bei einem anderen Schiidel ist der Unterkiefer mit Draht be-
festigt, withrend vor dem Gesichte ein Biindel Fasern der Aren-
palme {indjuk, idjuk) mit Rotan festgebunden ist. Schliesslich
hesitzt das Museum in Leiden noch einen Schiidel aus Siid-Nias,
bedeckt mit herunterhiingenden gedrehten Idjukfasern an Stelle
der Haare. In der rechten Augenhdéhle befindet sich eine
holzerne Kugel, die wahrscheinlich das Auge bedeuten soll,
withrend zwischen dem rechten Arcus zygomaticus und dem
Schiidel ein vertical stehendes hilzernes loffelférmiges Gebilde
eingeschoben ist. Vor dem Gesichle hiingt auch bei diesem
ein Biindelchen Idjukfasern. welche mit Rotan am Schiidel
befestigt sind. (Siehe die Abbildungen).
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Ausser den bereits genannten bisen Geistern, die im
Stande sind die Menschen krank zu machen, muss noch der
malianak, der Geist einer bei der Entbindung oder im Wochen-
bett gestorbenen Frau, erwiihnt werden: dieser Geist wird in
einem andern Kapitel noch niiher besprochen werden.

Wenn nun nach dem Glauben der Niasser die Entstehung
von Krankheiten zum grossen Teil dem Einfluss biser Geister
und anderer iibernatiirlicher Miichte, deren Existenz und
Machtinsserung auf das Innigste mil ihren religiésen Vorstel-
lungen verbunden sind, zugeschriehen werden muss, so kiinnen
wir uns nicht wundern, dass bei der Bekiimpfung resp. Ver-
hiitung dieser Krankheiten die ere, die niassischen Priester,
eine grosse Rolle spielen. Die Art, in der der Priester dabei zu
Werke geht, ist nicht in allen Teilen der Insel dieselbe und
hiingl ausserdem auch von der Ursache der Krankheit ab.

Ausser den Priestern giebt es auf Nias noch die Dukun,
welche den Kranken helfen; sie kennen die Wirkunge inzel-
ner inliindischer Arzneimittel einigermassen oder behan-
deln die Leidenden mit Massage. Frauen leisten als Hebam-
men bei Entbindungen Hiilfe. Sowie man aber iiberzeugt
ist — und dies ist fast immer der Fall — dass die eine oder
andere héhere Macht mit im Spiele ist und es gilt den Ein-
fluss dieser hiéheren Macht zu beschwiren, so muss der Priester
um Rat gefragt werden. Man erzihlle mir in Lowowua (Ost-
Nias), dass die Priesterschaft hiiufig in der Familie bleibt und
vom Vater auf den Sohn iibergeht. Dies braucht aber nicht
immer der Fall zu sein. In der Regel hat ein junger Mann von
ungefithr zwanzig Jahren das Recht als Priester aufzutreten. Die
Eingeborenen gaben mir an, dass die Lehrzeit fiir die Priester-
schaft nur acht Tage dauert, darauf giebt der junge Priester
seinem Lehrmeister zur Belohnung ein Schwein, das augenblick-
lich geschlachtet wird: man richlet mit denselben ein Fest-
mahl an, zu dem die Kampongbewohner eingeladen werden.

In Nord-Nias geht ebenfalls die Priesterwiirde in der HRegel
vom Vater aufl den Sohn iiber, bei Frauen soll es jedoch
hiiufiger vorkommen, dass eine Frau, die nicht zur Familie
gehirl, zur Priesterin gemacht wird. Wenn, so erzihlte man
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mir in Nord-Nias, ein junger Mann Priester werden will , muss
er warten bis er sich krank fiihlt; dann kommt ein Priester zu
ihm, der dem Jiingling unter Aussprechen von Zauber- und Be-
schwirungsformeln, von Trommelschliigen begleitel, verspricht,
dass er ihn in allem., was ein Priester wissen muss, unter-
richten wird. Ist sein Vater selbst Priester, so lernt der junge
Mann von ihm nur die Zauber- und Beschwirungsformeln und
trommeln; die iibrigen Heilmethoden lehrt ihn in der Regel
ein anderer Priester, weil der Jiingling sich vor seinem Valer
schiimt. Er begleitet nun hiiufig seinen Lehrmeister, wenn
dieser seine Patienten besucht. Als Belohnung fiir seinen Unter-
richt erhilt der Lehrer ungefiihr die Summe van zwanzig
Grulden. Dieses Geld muss der junge Mann selbst, nicht der
Vater bezahlen. Der Lehrer bestimmt, wann seine Lehrzeil
beendet ist, und er selbstiindig als Priester auftreten kann.

Bei der Behandlung eines Patienten in Nord-Nias , erhiilt der
Priester fiir das obat (Heilmittel), das er bereiten muss,
einige Kupfermiinzen. Wenn er zum Besten des Kranken einen
adu verfertigen muss, bekommt er in der Regel noch einen
(Gulden dazu. Das Geld wird aber erst bezahlt, wenn der
Patient wieder hergestellt ist; wird der Patient nicht wieder
gesund oder stirbt er, so empfiingt der Priester keine Belohnung
fiir seine Dienste. Yon armen Kranken erhiilt der Priester nur
etwas Essen als Entgelt. Ehe der Priester oder der Dukun
dem Patienten ein obat reicht, spricht er dariiber den Spruch
aus ,, hill den Kranken, moge er bald gesund werden.” Nach
der Genesung des Patienten werden hiiufig den adu, durch
deren Hiilfe die Krankheit iiberwunden ist, Opfer gebracht.
Man schlachtet ein Huhn, dessen Federn und Herz man vor
dem adu, der fir den Kranken gemacht ist, niederlegl: das
Opfertier selbst wird darauf von dem genesenen Patient und
dessen Familie verspeist.

Wenn in Lolowua (0. Nias) der Priester einen Kranken
besucht und nichls anders getan hat als howu-howu, d. h seine
Beschwirungsformeln ausgesprochen, erhiilt er nur eine Sirih-
prieme als Belohnung; hat er jedoch fiir den Patienten einen adu
verfertigt, dann bekommt er ein Spanferkel und etwas Geld.
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Die Kenntnisse, die man zur Behandlung der Kranken nitig
hat, werden miindlich iiberliefert; schriftliche Uberlieferung
giebl es nicht.

Die Priester stehen in der Regel bei den Niassern in Ansehen,
andrerseits werden sie hiiufig gefiirchtet, weil man annimml,
dass sie allerlei geheime Kiinste verslehen, mil den Geistern
verkehren und auch, wenn sie wollen, andern Menschen
Boses zuliigen kinnen. Nicht selten verleiht der Niasser seiner
Furcht vor dem Priester Ausdruck, ungefihr mit den Worlen
~ma igo naisi ita” d. h. er kinnte uns etwas antun, uns
Schaden zufiigen. In Kampongs von einiger Bedeutung hat man
meistens einen miinnlichen und einen weiblichen ere: kleinere
hampongs, die dicht beisammen liegen, werden hiufig von
einem gemeinschafllichen Priester bedient. Nicht sellen sind die
ere Familienangehorige der Hiiupler: auch die Hiupter selbst
oder ihre Frauen bekleiden wohl das Aml des Priesters oder
der Priesterin.

Bei der Behandlung der Kranken miissen die niassischen
Priester und die Dukun genau untersuchen, ob der Tag, den
sie ausgesucht haben, auch ein giinstiger ist; wir werden spiiter
bei der Beschreibung des Zahnfeilens, der Beschneidung und
des Ohrlécherstechens niiher darauf eingehen ; die Vorschriften
sind iibrigens in den verschiedenen Teilen von Nias nicht die-
selben. Die Eingeborenen glauben denn auch, dass, wenn die
eine oder andere Arbeil oder irgend eine Feierlichkeit nicht an
dem giinstigen, d. h. an einem dafiir gliicklichen Tage vor
sich geht, dies Krankheit zur Folge haben wird. Fiir den Bau
eines Hauses z. Bsp. gellen der achlste und der zwdilfte Tag
des Monats als Gliickstage. An diesen Tagen sucht man den
Platz aus, auf dem man das Haus bauen will; man schliigl
die ersten Pfihle in die Erde., macht den Herd und zieht in
die nene Wohnung ein. Wiihlt man andere Tage, dann werden
die Bewohner andavernd mit Krankheiten gestrafl.

Als giinstige Tagen fiir Verlobungen und Hochzeiten gelten
fiir viele Niasser der zweite, siebenle, achte und elfte Tag
des Monats. Wird die Ehe an einem dieser Tage geschlossen,
so wird das Ehepaar wenig mit Krankheilen zu tun haben
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und mit reichem Kindersegen belohnt werden. Noch bei einer
Anzahl anderer Gelegenheiten, z. Bsp. beim Pflanzen, beim
Aufstellen der Vorrichtung, mit der man die Vigel aufl dem
Felde verscheucht, bei der Ernte, beim Handeltreiben, beim
Fiillen von Biiumen, beim Goldschmieden, haben die Niasser mit
der Frage zu rechnen, ob sie den giinstigen Tag gewiihlt haben.

Auch den Himmelserscheinungen legen die niassischen
Priester prognostische Bedeutung bei. Wir haben bereils ge-
schen, dass der Regenbogen von den Niassern fiir eine ungiin-
stige Erscheinung gilt, weil sie ihn fiir das Nelz halten, in
dem Nadaoja die Menschen fiir Lature fiingt; deshalb wagen
die Niasser ihre Wohnungen nicht zu verlassen, wenn ein Regen-
hogen sichtbar ist: Fieber und andere Krankheiten kinnten die
IFolge davon sein. Nach Lett beruht die Furcht vor dem
Regenbogen bei den Westniassern auf dem Glauben, dass von
dem Regenbogen Krankheitskeime ausgehen, die den Menschen
treflen kinnen 1).

Auch vor einem Kometen fiirchten sich die Niasser, weil sie
ihn fiir einen Stern halten, an den sich ein Teufel angeklam-
mert hat, in der Absicht iiberall auf der Erde Unheil und
krankheit auszustreuen; ein Komet ist das Vorzeichen fiir den
Ausbruch einer Epidemie 2),

Missionar Fehr %) erziihlt, dass in Sifaoroasi (Centralnias)
die Eingeborenen eines Abends erschreckt zu ihm kamen um
ihn zu fragen, was er iiber ,die grosse Erscheinung am
Himmel,” die sie gesechen hitten, diichte. Eine grosse (estalt
mit langem Bart und brennender Fackel habe sich gezeigt
und sei siidwiirls weiter gezogen. Sie glaubten, dass nun alle
Bewohner der Kampongs, iiber welche dieser Geist hingezogen
sei, sterben miissten.

Zwel Priester waren bereits gestorben und in benachbarten

1) Lett, Aug., Im Dienst des Evangeliums aunf der W. Kiiste von
Nias. Missionstraktat 1901.

2) Nieuwenhuisen en von Rosenberg, Verslag omtrent het eiland
Nias en deszelfs bewoners. Verh. van het Bat. Gen. Band 30, 1863.

3) Fehr, A, Die neuesten Nachrichten aus Nias. Verein der
Rhiein. Missions Ges. Barmen 1906.
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Kampongs schwere Epidemien ausgebrochen. Es hies Ono
Lowalangi, der Sohn von Lowalangi sei erschienen, um alle
Menschen zu verderben. Fehr wusste die armen Menschen zu
beruhigen, und als sich wirklich weiler keine ungliicklichen
Folgen zeigten, stieg das Verlrauen der Eingeborenen zu dem
Missionar sehr; sie kamen seitdem regelmiissig zu ihm, um
sich Hiilfe und Rat von ihm zu erbitten.

Wir werden spiiter sehen, dass die niassischen Priester in
medischen Fiillen auch den verschiedenen Mondphasen Bedeu-
tung beilegen, ebenso bestimmten Stunden des Tages. denn
die Krankheit verursachenden Geister pflegen nur zu bestimm-
ten Tageszeiten umherzustreifen. Auch miissen manche Arznei-
kriuter, sollen sie eine giinstige Wirkung haben, an hestimmten
Tagesstunden gesammell werden.

In Bezug auf die Jahreszeit erziihlten mir die Nordniasser,
dass die meisten Krankheiten in der Regenzeit vorkommen:
man schreibt dies den schlechten Passatwinden zu.

Wir haben schon beobachtet, dass Regen mit Sonnenschein
von den Niassern fiir sehr gefiihrlich gehalten wird, weil dann die
Geister umherstreifen, welche Krankheiten verursachen. Dieselbe
Vorstellung findet man auch bei verschiedenen anderen Stim-
men in Indien ; so konnte ich dieselbe bei auch den Minangkabau-
Malaien constatieren. Eine andere Meinung haben dagegen die
Toradja in Celebes iiber diese Erscheinung. Sie nennen solchen
Regen ,udja nubamba eo”, das bedeutet Regen, der ein Spass.
ein Scherz der Sonne ist. Damit wollen sie sagen, dass durch
diese Regen das Sonnenlicht nicht verschwindet oder abnimmt,
wie bei anderem der Regen. Den ,udja nubamba eo™ halten die
Toradja fiir lebenbringend, denn es sind die Thriinen der Ahnen,
welche sehen, dass einer ihrer Nachkommen gestorben ist und
dariiber betriibt sind. Solche Trimen werden fiir sehr lebens-
kriiftig gehalten. In dem Koman von Sese ntaota wird der Held
der Erzihlung mehrere Male gelitet, aber jedesmal fillt bei
Sonnenschein ein Regen auf ihn nieder, der ihn wieder leben-
dig macht ).

1) Adrianien Kruyt, De Bara’e-sprekende Toradja’s, Den Haag, 1912,
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Wenn in Nord-Nias einige Zeil andavernd Regengiisse
fallen, so ist das fiir den Priester ein Beweis, dass sich ein
schwangeres Midchen im Kampong befindet. In anderen Gegen-
den glaubt man, dass anhaltende Trockenheit und darauf fol-
gende Missernte eine Folge der Tatsache ist, dass eine un-
verheiratete Frau schwanger geworden ist oder eine verheiratele
Frau Ehebruch begangen hat. Wenn es regnet und zugleich
die Sonne scheint | irren die Geister umher, welche die Menschen
krank machen. Auch tellurischen Einfliissen schreiben die
Niasser bei der Entstehung von Krankheiten Bedeutung zu;
s0 sollen besonders Erdbeben nicht selten Epidemien zur Folge
haben. In Siid-Nias glauben die Eingeborenen, dass ein Erd-
beben gespiirt wird, wenn ein Hiuptling (Sioeloe) gestorben
ist. Andere Niasser sind iiberzeugl, dass LErdbeben durch die
Bewegungen der Riesenschlange (sawa), die sich durch die
Zauberkraft von Selewe-Nazarata in der Erde befindel, verur-
sacht werden. Ein Erdbeben zeigt sich auch dann, wenn die
Gottheit Baluwadano die Erde im Grimm schiittelt; alle Unter-
nehmungen, Hochzeiten, Verlobungen, Hiiuserbauen, Reisen
us.w. werden dann aufgeschoben, denn Baluwadano hat ein
Zeichen gegeben, dass man kein Gliick damit haben wird.

Kranier hat ausfithrlich mitgeteilt , was in gewissen Gegenden
von Nias alles ndtig ist, ehe ein junger Mann zum Priester
geweiht werden kann ).

Die meisten Leunte, die in den Priesterstand aufgenommen
werden mdochten, fangen an sich wie Irrsinnige zu gebiirden.
Ohne Jemanden von ihrem Vorhaben etwas mitzuleilen, lau-
fen sie fort und verstecken sich einige Tage in den Wiildern.
Die Kamponggenossen glauben dann, dass ein biser Geist den
Betreffenden entfiihrt hat und dass er sich in irgend einem
hohen Baum, in dem der Geist haust, aufhilt. Sie rufen den
Priester und bitten ihn, den beghu um die Herausgabe des
geraubten Mannes anzuflehen. Am Baum opfert man Hiihner,
man schliigl auf die Gongs und mit Stiécken gegen den Baum-

1) Kramer, Fr. Der Gitzendienst der Niasser. T.LT. L.en V. K.
Bd. XXXIII, 1890,
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Stamm , alles in der Absicht, dem bisen Geist Schrecken einzu-
jagen: ausserdem lisst man ein weisses Huhn frei. in der Hofl-
nung dass der beghu dasselbe anstatt seines Opfers annimmt.
Die zu Grunde liegende Idee hierbei ist das Liefern eines
Stellvertreters, eine Idee, der wir bei den Niassern noch dfter
begegnen werden *). |

Ausserdem streut der Priester als Opfer fiir den Geist elwas
Reis an den Baum.

Gewdhnlich lisst der beghu sich durch all” diese Aufmerk-
samkeiten bewegen, den jungen Mann frei zu geben und nach
drei oder vier Tagen kehrt derselbe in seinen Kampong zuriick.
Wenn der Jiingling in dieser Zeit nicht zuriickgekehrl ist,
glauben die Niasser, dass der beghu ihn zum obersten Geist,
der im ndrdlichen Teil der Insel wohnt, gebracht hat. Von
diesem hohen Geist erhiilt er dann Unlerricht im Gistzendienst.
Ehe jedoch der zukiinftige Priester den Menschen zuriickgegeben
wird, hat der Geist ihn mit Sehlangen bekleidel. Als Kopftuch
dient eine Schlange und der ganze Kaérper ist in Schlangen ein-
gehiillt. Dies Schlangenkleid kann aber nur durch einen Priester
wahrgenommen werden, andere Menschen sehen nichts davon.
Wenn nun der junge Mann endlich in seinen Kampong zuriick-
gekehrt ist, glaubt man, dass er im Stande ist mit den bésen
Geistern zu verkehren und sie bewegen kann ihre Opfer los zu
lassen ; auf diese Weise kann er dann kranke Menschen heilen.
Aus Dankbarkeit iiber die Riickkehr des Jiinglings opfern die ]
Niasser Schweine und Hiithner, auch werden bihara (Priester-
adu) verfertigt. Diese bihara kénnen dem wahnsinnigen Mann
seinen Verstand zuriickgeben und ihm die Macht der Priester-
schaft verleihen; sie werden aus fiinfzig verschiedenen Holzar- 1l
ten gemacht und darauf an einander gebunden. Die Niasser |

a) Nach von Rosenberg bittet der Priester den Geist sein Opfer
los zu lassen; unter Trommelgetdse und dem Geschrei der Menge
totel er ein junges Schwein und wirft zugleich, um die Aufmerk-
samkeit des Geistes noch mehr auf sich zu lenken, ein weisses
Huhn, etwas Reis und einige Scherben in die Luft. Diese Scherben
sollen durch den Geist in Gold verwandelt werden. Der Geist fillt
ither die ihm dargebrachten Opfergaben her und lisst sein Opfer los.
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glauben niimlich, sagt Kramer, dass jeder der vielen beghu
in einem bestimmten Baum  haust. *) Macht man nun von
jedem dieser Biiume, von jeder Holzart also, einen adu so
werden die bdsen Geister es nicht wagen in das Haus zu
kommen, in dem diese adu aufgestellt sind oder sollten sie
es schon getan haben, werden sie jelzt sofort die Flucht
ergreifen. Der junge Mann, der Priester werden will, muss
nun dem ado zatua und den neuverfertigten bihara Schweine
und Hiithner zum Opfer anbieten, und die adu miissen mit
Bliittern geschmiickt werden. Auch vor dem Hause des ange-
henden Priesters wird ein adu aufgestellt und durch eine Schnur
von Palmenblittern mil den im Hause aufgestellten adu ver-
bunden. Unter Trommelschliigen und dem Hersagen von Ge-
beten bittet man hierauf die beghu die adu im Hause zu ver-
lassen und sich in dem adu , den man vor dem Hause aufgestellt
hat, niederzulassen. Der Jiingling bekommt dann noch vier
Tage lang von andern Priestern Untervicht im Trommelschlagen
und im Hersagen von Zauberspriichen. Zum Schluss wird ihm
noch beigebracht auf welche Weise er sich mit Lature in Ver-
bindung stellen kann und wie er diese Gottheit eventuell be-
wegen kann, die Menschen, die sie sich zu Opfern erwiihlt
hat, los zu lassen. Darauf bringt man ihn an den Ort, an den
die Toten gebracht werden, damit er mit den Geistern der Ver-
storbenen bekannt werde. Dies geschieht in der Abenddiimme-

a) Fiir die Auflassung, dass die Holzart, aus welcher der adu
gemacht werden muss, den Baum reprisentiert, auf dem der Geist
sich aufhilt, sprechen auch bei andern Violkern gemachte ethno-
logische Beobachtungen; z. Bsp. bei den Mapuche-Indianern von
Chili. Wenn dort die Machi (Priesteriirzle) einen Kranken heilen
wollen,so stellen sie einen Canelobaum oder-zweig (Drimys chilensis
Winteri) neben ihn hin, in dem dann die Gottheit erscheinlt, die
sie angerufen haben. Die Machi fragen den Geist, nachdem er sich
auf dem Baum niedergelassen hat, nach der Ursache der Krank-
heit und auf welche Art der Kranke zu heilen ist (Otto Aichel :
Die Heilkunde der Ureinwohner Chiles (Mapuche) und ihre anthro-

pologische Bedeutung. Archiv fiir Geschichte der Medizin. Band VI,
September 1912, Heft 3).
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rung; am folgenden Morgen geht er zum Fluss, um auch die
Wassergeister kennen zu lernen. Am Ufer des Flusses wird
ein  Bananenstamm aufgestellt, der einen kranken Menschen
vorstellen muss, und in den Stamm werden kleine Reiskirner
gesteckt. Der Priester saglt dann zu seinem zukiinftigen Kollegen,
dass der Bananenstamm ein kranker Mensch sei, und dass er
durch Betrachten und Betasten den Silz der Krankheit suchen
miisse. Nachdem er ein Weilchen gesucht hat, bezeichnet
der junge Mann eine Stelle, an welcher der beghu gestochen
oder geschlagen haben soll. Wenn nun an dieser Stelle gerade
ein Reiskorn verborgen ist, so wird dies unter Jubel heraus-
gezogen:; man ist nun iiberzeugt, dass der junge Mann ein
guler Priester wird.

Auch muss der Jiingling noch auf einen hohen Berg gefiihrt
werden, um die Berggeister kennen zu lernen. Erst wenn er auch
diese Geister gesehen und ihnen Opfer dargebracht hat, ist
der Unterricht beendigt. Wenn der junge Priester von dem
Berg zuriickkehrt, darf er jedoch nicht sogleich in sein eignes
Haus gehen, das wiirde ihm Ungliick bringen: die heghu,
die ihn noch umgeben, wiirden in seinem Hause bleiben und
seine Angehdrigen und Schweine krank machen. Darum be-
sucht er erst andere Kampongs und bringl dort einige Tage
und Niichte zu in der Hoffnung, dass die beghu auf andere
Menschen iibergehen werden. (Dies ist ein deutlicher Beweis
des Egoismus der Niasser!) Wenn er nun endlich in seine
Wohnung zuriickkehrt, geht er zuvor unter einem Biumchen
durch, dessen Stamm er gespalten hat in der Uberzeugung,
dass, sollte der ein oder andere beghu ihm doch noch gefolgt
sein, derselbe in dem Biumchen sitzen bleiben wird. *)

a) Das Hindurchgehen unter einem gebogenen Zweig mit analoger
Bedeutung findet man auch bei anderen Volkerstimmen ; die Neger
am Nyassasee kriechen z. Bsp. in Krankheitsfillen unter einem
an beiden Enden in die Erde gesteckten Zweig durch. Bei den
Dorfern der Makra sah Livingstone hiulig derartige gebogene
Zweige, deren Enden in der Erde steckten, unter denen man in
Krankheitsfiillen oder um hidse Geister von sich abzuwehren, hin-
durch kroch. Auch in Europa sind oder waren dergleichen Ge-



ERSTES KAPITEL. 45

Wir miissen nun noch niither untersuchen, in welcher Weise
die Priester in Krankheitsfillen auftreten , wie sie Kranke wieder
gesund [zu machen suchen und welche Massregeln sie ergreifen
um Krankheilen zu verhiiten. Dies wird je nach der Meinung,
welche sie von der Ursache der Krankheit haben verschieden
sein.

Am hiiufigsten ist die Krankheitsursache, so teilte man mir
in Lalowua (Ost-Nias) mit, darin zu suchen, dass der ein oder
andere bise Geist die lume-lume des Menschen fortnimml.
Der beghu kann mit der lume-lume der Menschen allerlei
Unfug treiben, was sich im Tun und Treiben des Patienten
offenbart. Im schlimmsten Fall wird der bise Geist die lume-
lume aufessen und dann muss der Palient sterben. Andere
Niasser glauben jedoch, dass die beghu nicht selbst die lume-
lume der Menschen aufessen, sondern sie an Lature abtreten.
Um dem Leidenden den geraubten Schattengeist wiederzuver-
schaffen, macht der Priester zuniichst einen adu von menawa-
Holz . den er dicht neben die lssschiissel des Patienten stellt.
Dann fingt er an zu trommeln und sagl seine Beschwiérungs-
formeln her, in denen er den bidsen Geist beschwirt die Seele

briuche in Schwang: so z. Bsp. in Skandinavien, wo man ein
Kind, das durch den bhdsen Blick einer schlechten IFrau gelroffen
isl, ganz nackt durch eine Heugabel zieht.

Nach Hofschlaeger (R. Hofschlaeger: Uber den Ursprung der
Heilmethoden. Naturwissenschaftlicher Verein zu Kreleld. Fest-
schrift, Krefeld 1908) ist dies ein elementarer Volksgebrauch, der
in der bei den Tieren vorkommenden Gewohnheit wurzell, durch
mechanisches Scheuern an rauhen Flichen das Gefliihl des Un-
behagens, das durch einen Haulreiz hervorgerufen wird, los zu
werden. ,,Urspriinglich eine primitive Heilform mit dem realen
Zwecke des Abstreifens listiger Parasiten wurde der Brauch des
Hindurchkriechens erst aufl der Kulturstufe des Seelenglaubens
mit dem Kullus in Beziehung gebrachl. Da aber die Ursprungs-
bedeutung mit fortschreitender Kaltur im Gedichtnis der Valker
vollkommen verloren ging, erhielt die Heilmethode die symbolische
Bedeutung einer mit Hiilfe des Baumgeistes sich vollziehenden
» Wiedergeburt” oder eines symbolischen Abstreifens der Krankheit.”
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des Kranken zuriickzugeben. Sowie der ere auf der Schiissel
einen Mondstrahl sieht, ist dies fiir ihn ein Zeichen, dass die
Seele zuriickgekehrt ist. Er nimml die Seele dann aus der
Schiissel und steckt sie in einen Bambuskacher. Der Patient
muss diesen Kécher gut in einem Kasten bewahren und darf
denselben niemals 6ffnen, denn dann kinnte die Seele auf’s Neue
entflichen und der Betreffende wiirde dann gewiss sterben.
Manchmal braucht der Priester auch nur seine Beschwiérungs-
formeln auszusprechen, um den bisen Geist augenblicklich
dazu zu bewegen die gerauble Secle des Kranken zuriickzu-
geben; der Priester legt dann die flache Hand auf den Riicken
des Patienten, wodurch die Seele wieder in seinen Korper
zuriickkehrt.

Hat der bise Geist jedoch die Seele des Kranken bereits
aufgegessen, dann ist dem Ungliicklichen nicht mehr zu hel-
fen, er muss slerben. Der Priester kann dies jedoch hiiufig
noch im rechten Moment verhindern. Zu diesem Zwecke macht
er aus einem jungen Blatlt der Kokospalme eine Art Kérbehen
und legt ein Sirihblatt, etwas Pinang, Sirihkalk, Gambir,
Taback und auch ein Geldstiickchen hinein.

Hieraul setzt der Priester sich dicht neben den Kranken
nieder, stellt das Korbechen vor sich aufl die Erde und fleht
nun einen bela, einen ihm wohlgesinnten miichtigeren Geist, an
den beghu, der es gewagt hat die Seele des Leidenden fortzu-
nehmen, aufzuspiiren und ihn zu zwingen sie dem Kranken
zuriickzugeben. Dann fragt der Priester den Kranken, wie er
sich fithle und ob es ihm schon etwas besser gehe. Ist das
letztere der Fall, dann weiss der Priester, dass der bela ihn
erhart hat. Fiihlt sich der Patient jedoch noch nicht wohler,
so zerstampft der Priester einige lin-liublitter und reibt den
Korper des Kranken mit dem ausgepressten Saft ein. Wenn
auch darauf keine Besserung eintritt, steckt der Priester ein
Sirihblatt in den Mund, kaut einige Zeit darauf und be-
streicht dann den Korper des Patienten mit seinem Spei-
chel. Auch muss ein adu verfertigt werden, um den beghu
giinstig zu stimmen und zur Herausgabe der Seele zu iiber-
reden.
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Wenn in Lahewa (Nord-Nias) der Priester tiberzeugt ist, dass
die Krankheit die Folge des Raubes der sumange, der Seele,
ist, begiebt er sich gegen Abend nach dem Hause des Patienten
und setzt sich neben dem Hause hin. Einige Stunden lang
schliigt er dann die Trommel und zwar mit der linken Hand,
withrend er mit der Rechten ein Kokospalmblatt hin- und
herbewegt. Dies bezweckt die Aufmerksamkeit des beghu zu
erregen, der nun auf das sich bewegende Palmenblatt zukommt.
Sobald der Priester bemerkt, dass sich der bise Geist gendihert
hat, fragt er ihn, ob er bereit ist, die Seele zuriickzugeben.
Will der beghu dem Andringen des Priesters nachgeben, dann
sicht der Priester die Seele des Kranken in Geslalt einer Leucht-
kiifers auf dem unterm Ende des Blattes sitzen. Schnell Hingt
er das Tierchen, geht damit eilends zu dem Kranken und
dffnet seine Hand iiber der Nasenwurzel desselben oder iiber
dem linken oder rechten Schliisselbein, damit die Seele wieder
in den Korper eindringe. Als Belohnung fiir seine Dienste erhiilt
der Priester ein junges Schwein. Besonders Menschen, die
sich bereils nicht ganz wohl fithlen, trachtet der beghu die
Seele zu rauben : so wie sie sich ausserhalb der schiitzenden
Mauern des Hauses hefinden, ersicht er seinen Vorteil. Er
quiilt, kneift und wirft die geraubte Seele des Leidenden hin
und her, wodurch dieser ernstlich erkrankt.

Auch kleine Kinder machen die beghu nicht selten krank,
indem sie ihre lume-lume, ihren Schatten, aufessen ; besonders
die beghu sibua und die nadacja sind dazu geneigt.

Aus dem Vorhergehenden erhellt zur Geniige, dass die Nias-
ser, wie so viele andere eingeborene Stiimme Ostindiens *)
sich den Schatten des Menschen beseelt vorstellen. In Telok
Dalam (Siid-Nias) sagten mir die Priester ausdriicklich, dass
bise Geister die Seele vom Schalten eines Menschen weg-
nehmen kiénnen, was dann Krankheit zur Folge hat. Isst der
bhisse Geist die Seele auf, so stirbt der Mensch ; bhefiehlt aber
Lowalangi dem beghu die Seele zuriickzubringen, so ist

a) Siehe Albert Kruyt: Het Animisme in den Indischen Archipel.
‘s-Gravenhage, 1906.
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Genesung miglich. Um die beghu dazu zu bewegen, begiebt
sich der Priester morgens frith zu dem Patienten, schliigt die
kleine Trommel und murmelt dabei : ,,ich schlage die Trommel,
ich spreche nun mit Dir, wolle uns helfen !" Wenn der Patient
hierauf um Wasser bittet, beweist dies dem Priester, dass der
beghu die Seele des Patienten zuriickgegeben hat. Sowie es ge-
schehen ist, nimmt der Priester ein Stiick eines Pisangstammes,
worin er ein menschliches Gesicht geschnitzt hat, und wirfl es
von sich. Es ist als Stellvertreter des Patienten fiir den beghu be-
stimmt; der Priester ersucht den beghu héflichst diesen Stamm
anzunehmen und den Kranken ferner in Ruhe zu lassen.

Nachdem der Tod eingetreten ist, vermag der siidniassische
Priester noch die Todesursache anzugeben. Wenn niimlich
Seelenraub durch einen bisen Geist die Veranlassung dazu
gewesen ist, wird der Kdarper augenblicklich nach dem Ver-
scheiden eine schwarze Farbe annehmen.

Iis giebt nach der Meinung der Niasser auch noch hise
Geister, die aus dem Schatten der Kinder Blut saugen kinnen,
die Kinder beginnen an Blutarmut zu leiden und werden zum
Schlusse unterliegen. Andere Geister wieder pflegen die Schat-
ten zu kneifen und zu stossen und dadurch Krankheiten zu
verursachen.

Gerade weil die Niasser den Schatten der Menschen fiir
beseelt halten, hat er fiir sie solche Bedeutung. Lin Niasser
wird keine Nahrung zu sich nehmen, worauf sein eigner oder
der Schatten eines andern gefallen ist: auch hiiten sie sich
sehr auf einen Schatten zu treten, weil das fiir den Besitzer
Krankheit zur Folge haben konnte.

Ausser durch Seelenraub konnen bése Geister die Menschen
durch Ausstrenen von Krankheitskeimen krank machen. So
erzihlle man mir in Lahewa (Nord-Nias), dass die Pocken

“dadurch entstehen, dass ein biser Geist die Pockenkeime iiber
die Menschen ausschiittet. Die bidsen (eister konnen die
Menschen auch mit Asche bestreuen; dadurch entstehen Augen-
krankheiten. Diese Augenenlziindungen werden mit Tauein-
tropfelungen behandelt: der dazu ndtige Tau muss von Baum-
hliittern und nicht von Grashalmen gesammelt werden. Man
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seihl den Tau durch ein Tuch um ihn zu reinigen und trépfelt
ihn unter Aussprechen einer Beschwoérungsformel in das Auge.
Die Nordniasser behandeln Augenkrankheiten, indem sie erst
das obere dann das untere Augenlid mit einem Sirihblatt ein-
reiben. Ausserdem muss Lailuwo geopfert werden. Manche
Baumgeister kéinnen die Menschen krank machen, indem sie
mil Steinchen nach ihnen werfen.

Manchmal streuen die bisen Geister die Krankheitskeime
auch in das Wasser. Trinkt man von diesem Wasser, so wird
man krank; Dysenterie kann die Folge sein. Auch halten die
Niasser es fiir sehr gefiihrlich zu derselben Zeit, wo die beghu
zu baden pllegen, in den Fluss zu gehen, denn dadurch kénnen
verschiedene Hautkrankheiten entstehen.

Dieser Angst vor dem Wasser muss die Unreinlichkeit der
Niasser zum grossen Teile zugeschrieben werden.

Nach Chatelin ') fiirchten die Niasser, das Tuha-Sangarofa,
die Gottheit, welche aul dem Grunde der Gewiisser lebt, die Men-
schen, wenn sie durch das Wasser gehen, schlagen und dadurch
krank machen kann. Wenn sie glauben oder der Priester ver-
mutet, dass eine Krankheil aufl diese Weise entstanden ist, so
bringen sie dieser Gottheit Opfer und stellen ausserdem ein
(iiitzenbild am Ufer auf. Auch wenn man beim Ausbruch einer
ansteckenden Krankheil alles, was man durch Betrug erworben
hat, an den Fluss oder an das Meer bringt, gilt dies sowohl als
Opler fiir Sangarafa als auch fiir Baluwadano, die Gottheit, die
unter der Erde wohnt. Will man das Ende einer Epidemie herbei-
fithren, so miissen aber Lwalangia Opfergaben dargeboten wer-
den. Die Osiniasser teilten mir mit, dass sie hiiufiges Waschen
fiir gefiihrlich halten, weil man dadurch Fieber bekommen kann.
Sie begehen also diese Unvorsichtigkeit nur sehr ungerne,
dadurch erklirt sich ihr idusserst schmutziges Aussehen, das
bei den Frauen fast noch irger ist, als bei den Miinnern. Jetzt'

versucht jedoch die Mission ihnen diese irrigen Meinungen
auszureden.

1) Chatelin, L. N. H. A. Godsdienst en bijgeloof der Niassers.
T. I. T. L. en V. K, Band XXVI.

1
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Eine andere Art der beghu die Menschen krank zu machen ist
sie zu erschrecken; ein beghu kann allerlei wunderliche Bocks-
sprilnge machen, er kann mit seinen feurigen Augen jemand
einen derartigen Schrecken einjagen, dass er wahnsinnig wird,
besonders die nachts umbher irrenden Geister sind dazu im
Stande. Durch den Schrecken kann man auch Riickenschmerzen
bekommen. Ist letzteres der Fall, so giesst der Nordniasser
etwas Ol in ein Schiisselchen, rithrt mit einem Stiick Eisen
darin und reibt die schmerzhafte Stelle mit dem Ol ein.

Auch pflegen die bissen Geister jemand durch ihre Beriithrung
oder durch den Windzug, den der beghu durch Hin- und Her-
schlenkern der Arme verursacht hat, krank zu machen. Es giebt
auch bose Geister, welche die Menschen beissen ; nach der Mei-
nung mancher Niasser sind dann die Eindriicke der Zihne
des Geistes im Fleisch zu sehen: in diesem Fall liisst man den
Priester holen, der die Spuren aussaugen muss.

Auch ein gewisser Ausschlag bei Kindern wird der Bertihrung
hoser Geister zugeschrieben:; um diese Hautkrankheit zu heilen,
schliigt die Mutter mit ihrem eignen Haar aufdie kranken Stellen.

Endlich sind manche bisen Geister noch im Stande in den Kir-
per der Menschen einzudringen und kénnen ihn z. B. dadurch,
dass sie das Herz in die Hishe stossen oder ihm Blut aussaugen
krank machen.

Herrscht in einem Hause anhaltend Krankheit und glaubt
man, dass ein boser Geist, der in das Haus eingedrungen ist,
sie verursacht, so machen manche Niasser eine Art Treppe,
aus Zweigen und Blittern zusammengestellt, die vom Hause
aus herunter fithrt. Dann erheben sie innerhalb des Hauses
grosses Geschrei, schlagen auf die Trommel, schwenken mit
Stiscken und Schwertern und hoffen dadurch den Geist so zu
erschrecken, dass er eilends iiber die Treppe aus dem Hause
flieht.

Nach derselben Methode verfiihrt man bei Epidemien um
den bosen Geist, der sie verursacht hat, aus dem Kampong
zu verjagen. Alle Zugiinge zu dem Kampong bis auf einen
werden versperrt, dann schliigt man fiirchterlich auf die Gongs,
schreit und rast und schliigt mit Waffen um sich her. Sowie
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man glaubt, dass der bise Geist aus dem Kampong geflohen
ist, wird schnell auch noch der eine Ausgang geschlossen und
eine Weile werden alle Zugiinge zum Kampong geschlossen
gehalten, damit der bise (eist nicht zuriickkehren kann.

Missionar Thomas erziihlt, wie er einst in einen Kampong
kam, der fast ganz ausgestorben war. Die Ursache wurde ihm
spiiter milgeteilt. Der Priester dieses Kampongs hatte den bésen
reist vier Mal auf die eben beschriebene Weise vertrieben, doch
Jedesmal war es dem beghu gelungen in das Dorf zuriick zu
kehren, bis er schliesslich von dem Priester tot gestochen
wurde. Die Stelle, an welcher der beghu tol niedergestiirtzt
war, konnte man noch sehen, das Gras war dort etwas platt
gedriickt. Da war aber die ganze Familie des beghu iiber die
Bewohner des Kampongs hergefallen und hatte fastalle durch
Krankheit umgebracht.

Wir haben bereits Gelegenheit gehabt zu bemerken, wie die
Niasser mittels verschiedener Opfergaben versuchen die bisen
Geister giinstig fiir sich zu stimmen und zu bewegen ihre
Opfer wieder frei zu geben; ebenso wollen sie durch Opfergaben
verhiiten, dass die beghu den Menschen Krankheiten brin-
gen. Das Aufstellen von Schreckbildern soll bezwecken, ebenfalls
die bisen Geister aus dem Kampong fern zu halten, ein Brauch,
der besonders hiiufig vorkommt, wenn in benachbarten Kam-
pongs eine Epidemie ausgebrochen ist.

Ausserdem besitzen die Niasser gegen die Krankheit erre-
genden beghu allerlei Amulette, die sie um den Hals tragen.
Meistens sind sie aus Metall, Gold, Silber, Messing oder Blei
verfertigt ; manchmal werden auch von den genannten Metall-
arten lingliche Plittchen gemacht, auf welche die an der Kiiste
lebenden Niasser von einem Malaven einen Spruch eingra-
vieren lassen. Auch aufgerollte Papierchen mit derartigen
Sprilichen werden von den Kiistenniassern um den Hals ge-
tragen. Dann giebt es noch eine ganze Anzahl anderer Amulette
gegen Krankheiten, z. Bsp. auffallend geformte Steinchen,
Muscheln, Zihne von Tieren, versteinerte Friichte, Fossilien
u.s.w., an welche der gewinnsiichtige Priester irgend eine Legende
kniipft. Im ethnographischen Museum in Leiden befindel sich
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ein niassisches hazima (Amuletl) gegen Krankheiten, welches
aus einer braunen, schlingenférmig aus Fasern geflochtenen
Schnur besteht, die an dem einen End emit einer Schlinge, am
andern mit einem braunen Holzknopfl versehen ist: an der
Schnur sind in rotem Flanel gewickelte Steinchen, hilzerne
kleine Cylinder und zusammengefaltete Stiickchen Blei befestigt.

Um zu erfahren ob Jemand durch den Einfluss eines bisen
Geistes oder auf andere Weise krank geworden ist, haben die
Eingeborenen von Lélowua (Ost-Nias) folgendes Mittel. Sie
nehmen eine Kunjitwurzel (Curcuma longa) und schneiden
dieselbe der Liinge nach in zwei Hiillften. Diese Hiilften werden
mil der Durchschnittfliche auf die Hand gelegt: man fragl
nun laut: _ist es ein beghu, der den Mann krank gemacht
hat " Darauf lisst man die beiden Stiicke fallen, und wenn die
eine Hilfte sich im Fallen umdreht, weiss man, dass man richtig
geraten hat. Dort in Osl-Nias tragen die Eingeborenen zur
Abwehr der Krankheit erregenden beghu ein Blatt in ihrem
Kopftuch. Der hise Geist meint dann, dass der Betreffende ein
Mitglied seiner Familie ist und lisst ihn deshalb in Ruhe.

Wenn es regnet und zugleich die Sonne scheint, die hisen
Geister also mit Vorliebe auf Raub ausziehen, tragen die
Niasser ein alang-alangblatt in ihrem Kopftuch. Die beghu
fiirchten sich davor, weil sie das alang-alangblatt fiir eine
Lanzenspitze ansehen. Will man sicher sein, dass die basen
Greister nachts nicht in das Haus dringen, so ziindet man
unter der Zugangsifinung der Wohnung ein Feuer an.

Mit der Geisterverehrung und Geisterfurcht steht auch das
Anfertigen der adu, das besonders in Krankheitsfiillen gebriiuch-
lich ist, in Verband. Der Priester bestimmt, wie der adu aussehen
muss, aus welchem Holz er gemacht werden soll, wie er ver-
ziert sein —, wo man ihn aufstellen muss, welche Opfer ihm
dargebracht werden miissen u.s.w.

Je ernstlicher die Krankheit ist, desto mehr Holzarten sind in
der Regel niotig. Durch verschiedene Zauberkiinste kann der
Priester in Erfahrung bringen, welcher adu in einem bestimm-
ten Fall von Nulzen sein wird.

Er nimmt z Bsp. eine Flasche, bestreichl die eine Seite
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derselben mit O, legt auf die mit Ol bestrichene Stelle ein
i und nennt dabei hintereinander die Namen von verschiede-
nen adu. Bei der Nennung des richtigen adu wird das Ei anf
der Flasche liegen bleiben., wiithrend es bei den Namen der
anderen adu jedesmal von der Flasche herabfallen wird. Nach
derselben Methode wird auch wohl mit kupfernen Fingerringen
verfahren, oder der Priester nimmt drei Sirihbliitter wie Karten
in die Hand und wirfl sie unter Nennung eines adu in die
Hiéhe. Wenn alle drei Bliitter sich im FFallen umkehren, hat
man den adu genannt, den man anfertigen muss.

Noch eine andere Methode besteht darin, dass man eine
Schiissel mit Wasser filllt und darin am Rande vier Bliitter
schwimmen lisst, von denen jedes den Namen eines adu triigt.
Zwischen diese Blitter Lisst man noch ein fiinfles fallen: das
Blatt, welches durch das fiinfte angerithrt wird, giebt den ver-
langten adu an.

In andern Fillen nimmt der Priester einen Speer und streichlt
mit der Hand dariiber hin, wobei er hintereinander die Namen
der verschiedenen adu murmelt. Wenn er das Gefithl bekommt
als ob die Lanze liinger wiirde, hat er den richligen adu ge-
nannt. Der Priester kann auch versuchen mit der FFaser eines
Palmblattes ein Goldkérnchen aufzunehmen und dabei die
Namen der adu hersagen. Der Name, bei dem es ihm gelingl, giebt
den adu an, den der kranke braucht. In manchen Gegenden von
Nias legt der Priesler einem bestimmten Kiifer ein Hilzchen
zwischen die Fiisse und richtet dann verschiedene IFragen an
das Tierchen in der Absicht, die Ursache der Krankheit und
den verlangten adu zu erfahren. Sowie das Tierchen das
Stitkchen Holz bewegt, hiilt man dies fiir eine bejahende Ant-
worl. Zu demselben Zwecke kann der Priester auch eine Schiissel
nehmen, auf deren Rand er eine grosse Anzahl kleiner Palm-
blattstiickchen legt: jedes dieser Stiickehen stellt einen adu
vor, ausser dem grossten, das einen Sarg bedeuten muss. Wenn
der nur fiir den Priester sichthare Schatten nach einem der
kleinen Stiickchen =zeigt, dann erfiihrt er den adu, der dem
Kranken Genesung bringen kann, weist der Schatten auf ¢in
oder mehrere Stiickchen, die adu vorstellen und dann auf
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das, welches den Sarg vorstelll, so wird der Kranke sterben,
wenn er nicht opfert; zeigt er jedoch nur auf das Stiickchen,
das den Sarg bedeutet, dann helfen keine Opfer mehr, dann
muss der Patient sterben. (Thomas)

Bei der Bestreitung der Krankheiten spielen bei den Niassern
die adu, die Gitzenbilder, eine bedeutende Rolle. Wir haben
bereils besprochen, wie in manchen Fiilllen dem adu zatua
geopfert werden muss, ausserdem giebt es aber noch eine
ganze Anzahl adu, die nur in Krankheitsfiillen gemacht werden.

Kramer ') nennt uns die folgenden : (eine Anzahl anderer
werden wir bei unseren weiteren Besprechungen noch kennen
lernen)

1. Der adu laheto, der angeferligt wird, wenn jemand an
geschwollenen Fiissen, Schwere in den Gliedern und Fieber
leidet. Er besteht nur aus einem einfachen Stiickchen Holz,
in dem durch Einschnitten Augen und Mund angegeben sind.
Eines von diesen Giétzenbildern befestigt man an einem Baum ,
als Opfer fir den in diesem Baum hausenden bosen Geist ;
ausserdem wird dann noch an dem Baum ein Huhn zum
Opfer geschlachtet. Von den Pilzen oder Schwiimmen, die an
diesem Baum wachsen, bereitet man eine Arznei, die dem
Patienten eingegeben wird. Ein anderer adu laheto wird vor
dem Patienten aufgestellt, worauf der Kranke durch einen
Zaun von Matten isoliert wird. Vier Tage lang darl er diesen
Raum nicht verlassen, es ist ihm verboten zu sprechen und er
darf nur bestimmte Nahrung zu sich nehmen.

2. Der siraha wamacho wird fiir Leute verfertigt, die an
einem aufgedunsenen Bauch, geschwollenen Gelenken und
Husten leiden; es muss ein Schwein und ein Huhn fiir
ihn geschlachtet werden. Man macht dem Patienten einen
kleinen Schnitt in die Haut und bestreicht den adu mit dem
aus der Wunde fliessenden Blutl. Ausserdem tul man etwas
Blut in einen kleinen Bambuskdécher, der an das Gatzenbild
gehangen wird und wirft daraul den adu in den Fluss. Die

1) Kramer, Fr., Der GoOtzendienst der Niasser. T, I. T. L. en
V. K. Bd. XXXIIL
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Niasser glauben, dass die Krankheit auf diese Weise fort-
schwimmen wird.

4. Der fangola wird bei Patienten, die an Fieber leiden und
von schwerem Triumen gequiill werden, gebraucht.

1. Den adoe fombali ba Lowalangi wendel man bei Kopf-
und Leibschmerzen, und Fieber an. Es sind kleine hélzerne
Gitzenbildehen ., mit Bliittern bekleidet, die auf das Dach des
Hauses gestellt werden,

5. Die lawaldé wama howu’s sind gut bei Asthma, Glieder-
schwere und Fieber. Sie werden sowohl in als vor dem Hause
des Patienten aufgestellt.

Der Patient muss den adu mit der Hand beriihren, wiithrend
der Priester den adu der Ahnen und die anderen adu um
Hiilfe anfleht. Hierauf bindet der Priester dem Patienten ein
Tuch um den Hals und fiithrt ihn an diesem Tuch die Haus-
treppe hinunter zu den adu, die vor dem Hause aufgestellt
sind. Hier befiehlt er dem Patient den IFuss auf einen Stein
zu stellen, den er mit Wasser begiesst. Die Opfergabe besteht
in einem Schwein, von dem alle Kampongbewohner ein Stiick
bekommen.

6. Der adu ba mbumbu, zu welchem die Niasser ihre Zu-
flucht nehmen, wenn alle andern adu und alle Mittel nicht
geholfen haben. Aus allen Holzarten, die man bekommen kann,
werden 50—100 adu gemacht und mit griinen Blittern ge-
schmiickt. Sie werden sowohl in als vor und auf dem Hause auf-
gestellt. Die Ceremonie beginnt damit, dass man ein kleines
Schwein vom Dach des Hauses herunter wirft. Dies Schwein
bringt man daraufin das Haus des Kranken , wo es geschlachtet
wird: mit dem Blut werden die adu im Hause bestrichen unter
anhaltendem Trommeln der Priester; ausserdem schlachtet man
noch eine grosse Anzahl Spanferkel. Die Priester setzen sich vor
die adu hin und flehen um Hiilfe fiir den Kranken. Schliesslich
klettert einer der Priester auf das Dach um die Sonnengottheit
um Hiilfe anzurafen, wobei er ein Tuch ausbreitet und mit einem
Schwert um sich schliigt. Die auf dem Dach aufgestellten adu
werden mit den vor dem Hause befindlichen durch eine Schnur
von Palmblittern verbunden. Darauf treiben die Priester die



b EBRSTES KAPITEL.

biisen Geister aus dem Hause in die adu vor dem Hause. Endlich
am vierten Tage des Festes machen die Priester noch zwei
adu, der eine wird im Innern des Hauses, der andere vor
demselben aunfgestellt. Der Priester nimmt nun den lezteren
in die Hand und ruft den Bewohnern des Hauses zu: .,Weil
Ihr diesen adu noch keine Ehre bewiesen habt, befinden sich
Kranke unter Euch!” Darauf wird gefragt: ,Was ist unsre
Schuldigkeit? Wir wollen bezahlen.” Man giebt dann dem
Priester ein Geschenk. Wenn auch nach dieser feierlichen
Handlung der Kranke nicht gesund wird, geben die Priester
den Hausbewohnern die Schuld und nehmen an, dass sie
irgend etwas begangen haben, wodurch die Ceremonie ohne
den gewiinschten Erfolg gebliehen ist, entweder waren die
geoplerten Schweine zu klein und zu mager oder die Priester
haben zu geringen Lohn erhalten.

7. Die adu hord miissen gemacht werden, wenn die Krank-
heit eine IFolge der Tatsache ist, dass im Kampong bei der
Schlicht eines Streites eine Ungerechtigkeit begangen ist. Der
schuldige Richter wird mit Krankheit bestraft: hat er von
beiden Parteien Geld angenommen, so muss oben und unten
an dem adu hord ein Gesicht ausgeschnitten werden ; als Opfer
dienen dann ein ausgewachsenes und ein junges Schwein und
einige Hiihner. Mit dem jungen Schweinchen beriihrt der
Priester den Kranken, damit sein Leiden sich auf das Tier
tibertrage. Darauf wird das Schweinchen geschlachtet und dem
bisen Geist anstatt des Kranken dargebracht. Mit dem Blul
des Opfertieres bestreicht man den adu und die Haare des Tieres
werden an dem adu zatua befestigl.

Sundermann teilt mit, dass der adu horé auch prophylaktisch
angewendet wird, um Krankheiten zu verhiiten , niimlich wenn
ein Haupt ein ungerechtes Urteil gefiillt hat und deshalb fiirch-
tet krank zu werden. Man ruft dann die beghu von fritheren ver-
storbenen Richtern zur Abwehrung der Gefahr an. Modigliani ')
meldet, dass der adu hordé die Morder beschiitzt und auch von
dem Vater, der einen seiner Zwillinge ermordet hat, Opfer

1) Modigliani, E., Un viaggio a Nias. Milano 18%0.
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empfiingt. Andere glauben, dass die adu horo vor nahender
Gefahr oder nahender Krankheit warnen kiénnen.

Im ethnographischen Museum in Leiden befinden sich
einzelne von den adu, die in Krankheitsfillen von den Nias-
sern verwendet werden. Zu-
niichst zwei zusammenge-
hirige kleine Gotzenbilder;
das eine Tendrd djamaild
hawid genannt, ist aus rol-
hraunem Holz und triigt zu
beiden Seiten an der Stirn
ein fligelformiges Gebilde;
Augen und Mund sind un-
deutlich, die Nase breit, die
Ohren sehr gross und einge-
schnilten : am untern Ende
miinnliche Geschlechtsteile
und darunter ein an drei Sei-
ten herumgehendes Biind-
chen. Der andere adu, ten-
dro-m-hela ist aus hellgel-
bem afoa-Holz gemacht, die
Form dieses adu stimmt in
der Hauptsache mil der des
ersigenannten iiberein, nur
ist er grosser und dicker.
Nach Angabe des Schenkers
wird der erstere auf das e i B e don Ninscoiy go
Dach des Hauses gestellt; apiectand.
wenn Kranke im Hause sind, sieht dieser Gitze in welchem
Monat sie ,geboren” sind ; ist dies festgestellt, so werden ihm
zur Heilung des Kranken Opfer gebracht. Der zweile adu . der
Kamerad” (tambalina) des ersteren, wird im Inneren des Hauses
in der Niihe der Bank aufgestelll.

Ebenfalls bei Krankheiten dient der adu tendrd luluwo: es
ist ein gerades Bildchen, an dessen oberem Ende ein mensch-
licher Kopf ausgeschnitten ist. Auf dem Kopfe befindet sich
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ein  fligelférmiges Gebilde. Die Fliigel sind durch ein Quer-
stockchen, das mit Rietflechtwerk befestigt ist, mil einander
verbunden; an dem Stéckchen befinden sich vier kleine undent-
liche menschliche Figuren mit spitzer Kopfbedeckung.

Viel Aehnlichkeit mit diesem Gitzen-
bhild hat der tendrd Samailo, derin S. ().
Central-Nias gleichfalls gegen Krank-
heiten gebraucht wird. Der adu foxo wird
verfertigt um kranke Kinder wieder ge-
sund zu machen, wiithrend der tendro
lawira prophyvlaktische Bedeutung hat;
er soll niimlich verhiiten, dass den Kin-
dern die Muskeln schmerzen.

Manche Niasser pflegen an der Stelle
des adu, die mil der schmerzhaften Stelle
an ihrem Koérper iibereinstimmti, einen
Stein zu befestigen, in dem Glauben, dass
der adu sie dann besser von ihren Schmer-
zen befreien kann.

Uber die Entstehung der adu, die in
Krankheitsfiilllen gemacht werden miis-
sen, teilt uns Chatelin 1) folgende Legende
mit : Selewe Nazarata, welche bei der
Erschaffung der Erde und der auf ihr
lebenden Menschen mitbeteiligt gewesen
ist, soll auch den Gottesdienst aul Nias
eingefithrt haben. Von ihrem Gemahl
Balugu Luwomewona hatte sie drei Kin-
der, die im Himmel blieben, niéimlich
einen Sohn. Silaride’ ana’'a und zwei
Tichter namens Motia und Molia: aus-

Adu tendrd luluwo, hel
lerobslatt: andigsstellt, serdem besass sie noch dreissig andere

Kinder, die jedoch nicht im Himmel blieben.
Als nun durch den Einfluss von Selewe Nazarata die Erde

1) Chatelin, L. N. H. A, Godsdienst en bijgeloof der Niassers.
T. 1. T. L. en ¥V, K. Bd. XXVL



ERSTES KAPITEEL. a9

entstanden war, wurde die zweite Frau von Balugu, namens
Sadawa eifersiichtig auf Selewe: sie schickte ihren Sohn Bela
mit seiner Schwester ebenfalls herunter auf die Erde. Die
beiden Kinder waren jedoch so unvorsichtig sich an einer
Schlingpflanze anstatt an einer Kette herabgleiten zu lassen. Die
Pflanze brach ab, wodurch Bela und seine Schwester auf die
Erde fielen und in einem Gebiiude landeten, in dem sie nun
wohnen blieben. Sie vermiihlten sich miteinander und ihre
Kinder hiessen spiiter auch bela. Anfangs lebten die bela mit
den Menschen auf gutem Fuss und besuchten sich gegenseilig.
Bald jedoch entstanden Feindseligkeiten und zwar aus folgender
Ursache. Als einmal der Sohn von Hia zu den bela gekommen
war um von einer der bela-Frauen Feuer zu holen, hatte diese
gerade kein Feuer, sie konnte jedoch ebenso wie alle tibrigen
bela Feuer machen., was die Menschen damals noch nicht
verstanden; die bela wollten diese Kunst jedoch die Menschen
nicht lehren. Damit der junge Hia nun nicht sehen sollte,
wie sie Fener machte, warfl die Frau ihm ein Tuch iiber den
Kopf: der junge Mann sagte jedoch zu ihr ,durch dieses Tuch
kann ich hindurch sehen, stiilpe lieber einen Korb iiber mich.”
Die Frau tat, was er forderte, aber durch den korb konnte
er erst recht hindurch sehen und lernte aul diese Weise die
Kunst Feuer zu machen. Die bela waren dariiber sehr erziirnt
und wollten seitdem nicht mehr freundschaftlich mit den Men-
schen umgehen. Sie machten sich unsichtbar und warfen die
Menschen mit Asche, Sand und andern Dingen, wodurch die
Menschen krank wurden.

Um zu versuchen, wieder ein besseres Verhiilinis mit den
bela herzustellen, ging Sinoi, die Frau von Hulu, in den
Himmel zu Selewe Nazarata, um sie zu bitten den Menschen
zu helfen. Selewe war dazu bereit und sprach: ,,Aus dreissig
Kindern von mir werde ich dreissig Holzarten machen und zu
Euch auf die Erde schicken. Wenn Thr Euch krank ftihlt, nehmt
von diesem Holze und macht Euch adu-adu davon ; Thr kinnt
dies tun. indem Ihr Abbilder in menschlicher Gestalt aus dem
Holz schnitzt, denn diese Holzarten waren einst Menschen
und wenn Ihr aus dem Holz wieder menschliche Gestalten
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macht, werden sie wieder eine Seele (noso) erhalten. Manawa,
mein diltestes Kind, ist der miichtigste adu, deshalb wird aus
seinem Munde eine eheka (dauernde Seele) hervorgehen , sowie
aus dem Munde eines miichtigen Hauples, das im Sterben
liegt. Kleider und Schmuck fiir die adu miisst Ihr aus Kokos-
palmblittern machen und ihnen als Lasegeld fiir die Kranken
einen irdnen Scherben geben. Diese Scherben werden die
adu den bela abtreten, Ihr aber miisst durch Trommelschliige
die bela dazu herbei rufen.”

Selewe erkliirte ihnen weiter noch. was und wie die Menschen
in Krankheitsfiillen opfern miissen und erteilte Sinoi griind-
lichen Unterricht in der Priesterschaft. Auf diese Weise ist
Sinoi die erste Priesterin geworden ; sie unterrichtete ihren
Mann, dieser wieder seine Kinder, so gab es viele Priester. In
der Tat schienen von jener Zeit an die Kranken, fiir die ge-
opfert wurde, zu genesen. Hieriiber ziirnte jedoch der bhise
Sawada, er iiberredete miichtige beghu die Menschen zu quiilen
und durch Krankheiten, fiir welche immerfort Opfer gebracht
werden mussten, arm zu machen.”

Meine Fragen an die Niasser iiber die Bedeutung ihrer adu,
die sie in Krankheitsfiillen gebrauchen, wurden sehr abwei-
chend beantwortet: wahrscheinlich weil die Eingeborenen die
urspriingliche Bedeutung ganz vergessen haben. Es scheint,
dass man diese adu als Medien auffassen muss, durch welche
der Priester im Stande ist mit den ihm wohlgesinnten bela
in Kontakt zu kommen. Kontroleur Schrioder teilte mir mit,
dass das Stiick Holz, aus dem der adu gemacht wird, gedacht
ist als Korperstoff fiir den bela und dass aul diese Weise der
bela mit dem Menschen in Verkehr tritt.

Durch die Hiilfe dieser bela erfihrt der Priester, welcher
hitse G(reisl den Patienten krank gemacht hat und durch sie
wird der bise Geist gezwungen, seinem Opfer nichts Bises
mehr zuzufiigen, sodass die Genesung erfolgen kann.

Nach den Erliuterungen von Herrn Schriider, bilden die
bela eine Geistergruppe zwischen der von den Menschen be-
wohnten Erde und dem Himmel. Thr Aufenthaltsort sind die
(zipfel der Biiume, daher der Name, den ihnen die Siid-Niasser
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geben, néimlich Si s6 ba hégn geu = Jang ada di udjung kaju.

Die Centralniasser glauben, dass die Nadaoja, die Hiupter
(salawa) der bela sind ; die bela werden in Central-Nias belada ge-
nannt. In Nord-Nias wird diese Meinung jedoch nicht geteilt, man
giebl dort an, dass die Nadaoja eine besondere Art von Geislern
seien, die sich im Nordwesten der Insel in Tojolawa authalten.

[n Siid-Nias und einem bestimmten Teil von West-Nias ge-
brauchen die Niasser das Worl bela sogar fiir Freund. Der
Priester ruft fiir die Genesung des Leidenden seinen bela und
trfigt ihm auf, den bisen Geist, der die Krankheit verursacht
hat, zu suchen und diesem das fiir die Genesung des Kranken
dargebrachte Opfer zu iibergeben.

Es giebt aber auch Fiille, in denen auch die bela den Men-
schen Bises zufiigen und sie krank machen ; wenn die Menschen
z. B. nach der Meinung der bela zu viel lachen und scherzen,
werden sie von ihnen mit Asche geworfen, woraus Hautkrank-
heiten entstehen !).

Nach Von Rosenberg sollen die bela auch manchmal Midchen
und Frauen vergewaltigen und schwanger machen, nachdem sie
sie erst aul einen verborgenen Platz gelockt haben, oder sie
sollen in derselben Absicht die Frauen besuchen, wenn sie
schlafen 2).

Der Krankheits-adu scheint jedoch auch ein Medium zwischen
dem Priester und der hiheren Macht selbst , welche die Krank-
heit verursacht hat, bedeuten zu kiénnen. Um den adu giinstig
zu stimmen, sodass er zur Vermittlung bereit ist, bringen die
Niasser ihm allerlei Opfer. ,,Die Hauptsache bei den dpfern
im Allgemeinen” — schreibt Sundermann *) — |, scheint mir
die zu sein, den Goitzen zur Vermittlung willig zu machen,
darum nennt man dieselben auch vielfach ,,6 nadu = Gdét-
zenspeise.” In etwas sind sie aber auch wohl Lasungsopfer,

1) Lett, Aug., Im Dienst des Evangeliums auf der W. Kiiste von
Nias. Rhein. Missionstraktat, Barmen 1901.

2) Nieuwenhuisen en von Rosenberg, Verslag omtrent het eiland
Nias en deszelfs bewoners. Verh. Balav, Gen. DI, 30, 1863.

3) Sundermann, H., Der Kultus der Niasser. Globus 1891.
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wenigstens da, wo man es mit einem bisen Geiste als Ver-
anstalter des Ubels zu tun hat und zwar so, dass man ihm den
Schatten eines Opfertieres anstalt des Schattens des Menschen
zur Speise giebt.” —

Bei vielen dieser adu, ebenso wie auch bei einigen adu zatua
findet man die Geschlechtsorgane in auffallender Weise abge-
bildet, besonders sind bei den miinnlichen adu die Genitalien
hitufig tibertrieben gross. Der Penis ist dann stets nach oben
gerichtet abgebildet. Es braucht dies jedoch noch nicht den
Erectionszustand wieder zu geben, es kann auch nur einfach
eine getreue Nachbildung der Art und Weise sein, auf welche
die Niasser ihr Geschlechtsorgan zu tragen pflegen, niimlich
unter dem Lendentuch nach oben umgeschlagen.

Die enorme Grosse der Geschlechtsorgane bei manchen adu
spricht jedoch wohl fiir eine besondere Bedeutung und da
machte man in erster Linie, besondere bei dem adu zatua,
an ein Fruchtbarkeitsymbol denken. Rappard ') giebt an, dass
auf Nias vor den Wohnungen der Hiupter und angesehenen
Personen zu Ehren verstorbener Angehdrigen Steine errichtet
werden, die sogenannten gowe salawa, die manchmal mensch-
liche Figuren darstellen , manchmal aber die Form eines Phallus
haben. Am Fusse eines solchen vertikalen Steines befindet sich
hiiufig ein andrer platter horizontaler Stein. Sie werden miinn-
licher und weiblicher Stein genannt und nach Rappard mit
der Verehrung der Pudenda als Symbolisierung des Verlangens
nach einer zahlreichen Nachkommenschaft in Verbinding ge-
bracht.

Mir wurde von den Eingeborenen mitgeteilt, dass der ver-
tikale Stein zu Ehren des Hauptes selbst, der horizontale fiir
seine Frau errichtet werde, damit kinnte dann auch die Be-
nennung miinnlicher und weibleicher Stein zusammenhéingen.

Analoge Gebriiuche jedoch bei andern indischen Volksstiim-
men legen es nahe auch bei den Niassern an ein Fruchtbar-
keitsymbol zu denken. So pflegen z. B. auch die den Niassern in
1) Rappard, Th. E., Het eiland Nias en zijne bewoners. Bijdragen
T. L. en V. K. van N. Indié. Bd. 7 und 8, 1909,
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vieler Hinsicht verwandten Battak, welche ihre debata-idup's,
die Abbilder der silaon's oder Geister liingst verstorbenen Ahnen,
ebenfalls um reichen Kindersegen anflehen, die Genitalien an
den Gotzenbildern hiiufig iibertrieben gross darzustellen. Ebenso
findet man in den rumrams der Papua, den Gebiiuden, die
eigens fiir die Seelenverehrung der Ahnen bestimmt sind,
Figuren miinnlichen und weiblichen Geschlechtes milt unver-
hiiltnismiissig grossen Genitalien. Alle diese miinnlichen und
weiblichen Figuren haben bestimmle Namen und stellen die
Stammeltern der Bewohner von Dorei vor. Fiir die Auffassung
als Fruchtbarkeitsvmbol spricht vor allem, dass einige dieser
(ridtzenbilder in actu copulationis dargestellt sind.

Adriani und Kruijt fanden bei den Bare'e-Toradja in Celebes in
den Tempeln fiir die Seele der im Kriege Gestorbenen mensch-
liche Figuren mit ausserordentlich grossen Genitalien. In fast
jedem Tempel von einiger Bedeutung sieht man auch Frauen-
briiste und Genitalien auf den Pfeilern. In dem Dorftempel (lobo)
von Langgadopi befindet sich eine Vorstellung des Coftus, niimlich
zwel in einander geschobenen Genitalien. Wenn man die Toradja
nach der Bedeutung davon fragl, sagen sie immer: ,das be-
deutet nichts, es hat nur den Zweck die Augen zu erfrenen.”
“s kann aber nicht ohne Bedeutung sein, dass man in diesen
Tempeln die Symbole der Tapferkeit (zwei Krokodilfiguren ,
von welchen die eine auf einen Affen lavert und die andere
cinen Affen im Munde hilt) und Fruchtbarkeit zusammen
findet: denn wie bei allen primiliven Viélkern gelten auch bei
den Toradja Tapferkeit, welche den Fortbestand des Stammes
sichert und Fruchtbarkeit, wodurch Stamm und Geschlecht
sich fortpflanzen, fiir die hiéchsten Volkstugenden. Hier und
da, wie in Labongia und Buju Mapipi wurden auch Abbildungen
von Eidechsen neben einer Vagina oder einem Paar Frauen-
briisten angetroffen 1).

Mit Hecht schreibt denn auch Wilken 2): .,Zu den Segnungen,

1) Adriani en Kruijt, De Bare'e-sprekende Toradja’s. Den Haag, 1912,
2) Wilken, G. A., Het animisme bij de volken van den Indischen
Archipel. Verspr. Geschriften IT1. 1—287,
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um die man die Ahnen anzuflehen pflegl, gehirt auch eine
zahlreiche Nachkommenschaft. Es kann deshalb keine Ver-
wunderung erregen, dass die Ahnen als Spender von Leben
und Fruchtbarkeit manchmal in Abbildern dargestellt werden,
bei denen die Organe, welche die Fortpflanzung des mensch-
lichen Geschlechtes bewerkstelligen, aussergewhnlich entwickelt
und auffallend nachgebildet sind.”

Auch die Niasser pflegen ihre adu zatua unter Darbringung
von Opfergaben um eine zahlreiche Nachkommenschafl anzu-
llehen ; wenn ein Kind geboren ist, empfangen die adu zatua
aus Dankbarkeit ebenfalls Opfer.

Es scheint ziemlich gewiss zu sein, dass urspriinglich auf
Nias Phallusverehrung bestanden hat, obgleich meine direkten
IFragen danach von den Eingeborenen verneint wurden ; die
Genitalien  seien nur angebrachl, um das Geschlechl des adu
anzudeuten, sagle man mir.

Die Civilbehdrden auf Nias waren so freundlich auf meine
Bitte iiber die Bedeutung des Phallus bei der Bevilkerung Erkun-
digungen einzuziehen. Herr Hauptmann Maidman erfuhr von
den Nord-Niassern, dass die Geschlechtsorgane bei den adu zur
Unterscheidung zwischen miinnlichen und weiblichen adu
angebracht werden. Die Geschlechtsorgane werden so auffallend
gross abgebildet, um die bisen Geister zu erschrecken und in
die Flucht zu jagen. Fiir die Nord-Niasser sind die GGenitalien
kein Fruchtbarkeitsymbol, ebenso wenig sind sie ein Mittel
gegen den bisen Blick.

Nach Angabe des obersten Civilbeamten Herrn Laverman sind
in West-Nias nur in den dris Moroo Lulu und Moroo Lahomi die
adu mit Genitalien versehen; in den iibrigen neun &ris von
Wesl-Nias soll es jedoch nicht der Fall sein. In den beiden erst-
genannten Distrikten wurde den Geschlechtsorganen durch die
Bevilkerung keine besondere Bedeulung zugemessen.

Der oberste Civilbeamte von Siid-Nias, Herr Hauptmann
Hajenius, teilte mir mit, dass fiir die Eingeborenen in Siid-Nias
der Phallus weder als Symbol der Fruchtbarkeit noch als ein
Mittel zur Abwehr boser Geister gilt. Dass die Geschlechts-
organe hiufig so auffallend gross dargestellt werden, geschieht
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nicht, weil ihnen besondere Kraft zugeschrieben wird oder

aus irgend einem andern tieferen Grunde, sondern mehr zum
Scherz. Manchmal ist das miinnliche Glied, um die Lachlust
zu erregen, krumm abgebildet.

Ungefiihr dasselbe wurde mir von den Eingeborenen aus
Ost-Nias berichtet. Hier wird dem Phallus ebenso wenig die
Bedeutung eines Fruchtbarkeitsymbols oder die Kraft bose
Geister und sonstige ungiinstige Einfliisse abzuwehren, bei-
gelegt,

Nach der Meinung des Doctor djawa (inliindischer Arzt) in
Giiniing  Sitoli muss man die Tatsache der auflallend geform-
ten Geschlechtsorgane bei den adu einerseits durch die geringe
Kunstfertigkeit der Niasser die Korperteile in gulen Griassen-
verhiiltnissen nachzubilden erkliren, andrerseits durch die
Absicht das Kunstwerk amusant zu machen. Der Niasser hat
niimlich viel Spass an zweideutigen, auf das Geschlechtsleben
beziiglichen Witzen; wenn wiihrend der Impfung viele Miinner
und Frauen beisammen sind, tritt dies deutlich zu Tage. Ihrer
sinnlichen Anlage entsprechend finden sie ein Vergniigen darin
obscone Dinge darzustellen. So sah der Doktor djawa in der
Wohnung eines Hiuptlings von Hiliiraonolase am Flusse Suassi
in Ost-Nias einen hilzernen Penis, der als Kleiderhaken diente
und in vielen Wohnungen sieht man an der Wand und an
Pfiihlen weibliche Mammae zur Verzierung angebracht. Man
findet die letzteren ebenfalls an in der Form eines runden
Tisches ausgehauenen Steinen, die zum Tanzplatz fiir Frauen
bestimmt sind und zugleich als Beweis von Vornehmbheit und
Reichtum gelten.

In Onolimbu, einem Kampong in der Lahsmigegend (West-
Nias) befindet zich vor manchen Wohnungen ein kleines fiir adu
bestimmtes Haus, in dem miinnliche und weibliche Figuren
paarweise einander gegeniiberstehend aufgestellt sind, so dass
der Mann die Mammae der Frau und diese den Penis des
Mannes umfasst, um auf diese Weise auf die Ausiibung des
Coitus anzuspielen. Auf die Frage ob diesen Vorstellungen eine
besondere Bedeutung zu Grunde liege, wussten die Eingebore-
nen keine Antwort zu geben.
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Aehnliche Abbildungen befinden sich auf einem klambu, der
in Lombok in meinen Besitz kam.

Manche Niasser geben dem adu hore einen krummen Penis
um anzudeuten, dass Ehebruch eine sehr schlimme Sache ist.
Bereits Von Rosenberg meldel, dass ,,anstatt einer Roselte in
der Mitte der Paneele, aus denen die Wand des Hausses besteht,
mehr oder weniger veriindert, aber nicht unerkennbar, der Phal-
lus angebracht ist.”

Fischer ') hiilt es ebenfalls fiir wahrscheinlich . dass die Holz-
figuren an den Balken der niassischen Hiuser als stvlisierte
Phallen aufgefasst werden miissen. Mir kommt es indessen ge-
sucht vor.

Im Museum zu Leiden befindet sich ein ubi
Mérser (tutu gowil, dessen Griff eine Hand mit vier
gebogenen Fingern vorstellt. Nach Fischer miissle
man auch hierbei vielleicht an eine ithyvphallische
Darstellung denken, jedoch ist der Daumen bei
diesem Sirihmdérser gestreckt und nicht zwischen
Zeige- und Miltelfinger durchgesteckt. Dasselbe
Ornament findet man am Ende des Stieles eines
ebenfalls im Leidner Museum befindlichen Riihr-
spatels.

a0 Manche Beobachtung jedoch spricht wohl dafiir,
dass der Phallus auf Nias noch eine andere Bedeutung, niim-
lich die bhise Geister abzuschrecken . haben kann. trotzdem die
Niasser auf meine direckte Frage danach verneinend antwor-
teten. Zuniichst finden wir die ausserordentlich grossen Geni-
talien manchmal an den Schreckbildern angebracht, welche
am Eingang zu dem Kampong aufgestellt werden, wenn in einem
benachbarten Kampong eine Epidemie ausgebrochen ist. Sie
hezwecken den bésen Geist, der die Lpidemie verursacht hat,
abzuschrecken und zu verhindern auch in diesen Kampong ein-
zudringen. Auch spricht dafiir, dass die Central-Niasser zur-
Abwehrung der matianak, der bisen Geister der im Wochen-

1) Fischer, H. W., Mitt. iiber die Niassammlung des Ethnogr.
R. Museums.
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bett gestorbenen Frauen, in ihren Hiiusern Hirschgeweihe auf-
zuhiingen pflegen, weil nach ihrer Meinung die matianak die
Spitze des Geweihes fiir einen erigierten Penis ansehen, vor dem
sie sich fiirchten. In diesem Fall ist die Furcht vor dem miinn-
lichen Geschlechtsorgan begriindet, denn die matianak sehen
in dem Penis den Verursacher der Schwangerschaft, die den Tod
im Wochenbett zur Folge hatle.

Merkwiirdig ist es jedenfalls, dass auch in vielen andern
Lindern Hirschgeweihe, iiberhaupt Geweihe als Mittel zur
Abwehr hoser Einfliisse gelten.

Auf den Hiiusern der Batak in Sumatra sieht man Kipfe von
Karbauen, welche die bosen Geister abwehren sollen.

Die lindliche Bevilkerung in manchen Gegenden Frankreichs
hiillt ein Hirschgeweih fiir ein Schutzmittel gegen Krankheit
und Zauberei. In Siditalien hiingt man den Kindern kleine
Stilckchen von Hirschgeweihen um den Hals als Schutz gegen
den bosen Blick, wiihrend man sie in Andalusien speciell gegen
den bosen Blick der Zigeuner trigt. In Persien hiingl man
Hirschgeweihe gegen die Geister in den Wohnungen auf und
in Norwegen glaubt man gleichfalls, dass ein Hirschgeweih
die Diimonen vertreiben kann. Die Kinder in Italien tragen
geweihformige Korallen als Amulett gegen Gefahren. Bei den
Neapolitanern besteht die Gewohnheit zum Schutz gegen hose
Einfliisse eine Geberde zu machen, die sie far le corna nennen ,
wobei der auseinander gespreizte Daumen und Zeigefinger in
die Hohe gehalten und die andern Finger in die Handfliiche
gebogen werden. Dieser Gebrauch ist sehr alt, bereits auf einem
Fresco aus Pompeji im Museum zu Neapel kann man es
abgebildet sehen.

Die Bevilkerung von Montenegro gebraucht Geweihe um die
Hexen damit auf die Flucht zu jagen. Auch in Griechenland
und Klein-Asien wird mit zwei Fingern die Geste des Geweihes
gemacht, um sich gegen den bosen Blick zu sichern. Andere
Vilker strecken zu demselben Zweck bei geschlossener Faust
den Zeigefinger und den kleinen Finger in die Hohe.

Derartige Gebriiuche hat Seligmann (Der bose Blick und Ver-
wandtes, Berlin 1910) unter andern auch bei der Bevilkerung
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in Spanien, Algier, bei den Lango und Wanjoro am Nil, bei
den Bari, Jakuten, Ainos, den Malaien, den Kachyen an der
Grenze von China und Birma und bei den Chinesen fest-
gestellt. Sie sind also sehr allgemein verbreitet. Manche Ge-
lehrten sehen in dem Zeichen der Horner elwas Sexuelles,
ein  phallisch-aphrodilisches Symbol; hierfiir spricht auch
unsre Mitteilung tiber die Central-Niasser in Bezug auf ihren
Glauben, dass die matianak in dem Hirschgeweih einen Penis
sehen,

serrurier (Phallisme: Tijdspiegel 1896) meint dagegen, dass
das Zeichen der Haérner als das Bild des Mondes aufgefasst
werden muss, weil das niichtliche Dunkel zu den bisen
Greistern gehdrt. Von dem Grundsatz ausgehend ,, Zauber gegen
Zauber” trachtel man nach Serrurier mit diesem Symbol der
Dunkelheit, die dunklen im Verborgenen arbeitenden biésen
Miichte zu bezwingen. Nach Snouck Hurgronje (De Atjehers.
Leiden 1893) versuchen die Atjeher die bisen Geister zu ver-
treiben, indem sie mit beweihrauchten gespaltenen Bambus-
stbcken um sich schlagen; vielleicht sollen die gespaltenen
Stiicke auch die Form eines Geweihes wiedergeben? In diesem
Zusammenhang michle ich auch noch einmal an die Tatsache
erinnern, dass der Mann, der sich in Nias auf die Priester-
schaft vorbereitet, bevor er nach Hause zuriickkehrt, unter
einem gespaltenen Baumstamm durchgeht, damit die beghu ihm
nicht folgen kiénnen. Dasselbe tun die Eingeborenen in einigen
(regenden von Nias, wenn sie eine Leiche fortgetragen haben,
damit der Geist des Verstorbenen ihnen nicht folge.

Ferner verweise ich auf das soeben erschiene Werk von
H. Jennings: Die Rosenkreuzer; ihre Gebriiuche und Mysterien,
1912, Band 1, Seite 104, wo man Verschiedenes iiber derartige
(rebriiuche finden kann.

In diesem Zusammenhang michte ich auch eine Legende
erziihlen, welche von den Eingeborenen in dem Masiothal mit-
geteilt wird.

In Bezug auf die abnormale Grisse der miinnlichen
Schamteile an den adu erziihlen die dortigen Eingeborenen
folgendes : Oberhalb der Masioschlucht am rechten Ufer des
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Flusses an der Stelle, wo jetzl der grosse Weg durch die
Schlueht fithrt, wohnte in fritheren Zeiten ein Riese, der so
gross war wie ein Kokospalmbaum. Er hiess Sedawa. Im
Siiden von seinem Schlupfwinkel, einer tiefen Hihle, wohnte
ein Volkstamm, die Ono Baloho, welche mit dem Kampong-
komplex Lahusa in Feindschaft lebten, wobei Lahusa stets

Muosiofluss mit dem Stein, aufl dem der Riese Sedawn zu sitzen pflegte

die leidende Partei war ; darum entschlossen sich die Bewohner

von Lahusa bei Sedawa Hiilfe zu suchen. Dieser versprach

ihnen zn helfen und hielt Wort: in kurzer Zeit ermordete er

alle miinnlichen Individuen des Stammes Ono Baloho, nur
die Frauen und Miidchen verschonte er.

Einer Mutter jedoch gelang es ihr ungefiihr ein Jahr altes
Stthnehen in einem Korb unter Fischereigeriitschaften zu ver-
bergen, so dass es am Leben blieb. Seine Nachkommen wohnen
jetzt in Siid-Nias und bilden den Stamm Maena Mdale. Der

o
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Riese aber war ein Wolliistling und nahm alle Frauen zu
sich.

Um nun recht mit Musse den Anblick der nackten Frauen,
die sich im Flusse zu baden pflegten, geniessen zu kinnen,
holle er einen grossen Stein aus dem Meere und wiilzte ihn
mitten in den Fluss. Den Coitus iibte er dann aus, indem er
unter dem Wasser seinen Penis, der die Grisse und Form einer
Wasserschlange annahm, in die Vagina der badenden Frauen
kriechen liess. Als er dies cines Tages wieder bei einer der
Frauven tun wollte, schlug dieselbe seinem wie eine Schlange
aussehenden Penis mit einem Hackmeissel den Kopf ab: an
der Wunde verblutete Sedawa,

Wie ich hdérte, findet man in dieser Gegend in jedem Hause
einen adu horo, welcher den Kriegsgott darstellen soll ; erisl
der Vertreter von Sedawa und ist darum mit besonders grossen
Schamteilen versehen.

In Hili Samaelane (Lagundri) steht im Hause des zweiten
Sinlu ein  Gitzenbild mit einem Penis. der bis an das Kinn
reicht.

Nach allen vorhergegangenen Mitteilungen diirfen wir wohl
annehmen, dass die aussergewihnlich grossen Genitalien der
niassischen Gotzenbilder urspriinglich mehr bedeutet haben
als eine Angabe des Geschlechtes,

Wir finden sie jedoch nicht nur an den adu in menschlicher
(restalt, sondern auch bei den Tier-adu.

Neben den Geistern, die wir als die hauptsiichlichsten Kkrank-
heitserreger kennen lernten, spielen Vergiftung und Zauberei
in der Pathologie der Niasser beim Entstehen von Krankheiten
eine grosse Rolle.

In Loléwua (Ost-Nias) teilten mir die Eingeborenen mil, dass es
maglich ist, in dem man bulu darah unter die Speisen einer ver-
hassten Persinlichkeit mischt, eine Krankheit, marano genannt,
hervor zu rufen, die sich in Abmagern, Austrocknen und Blut-
husten dussert. Um einen solchen Kranken zu heilen, zerreibt
der Priester aufgerollte ado nara und presst sie aus. Den Saft
muss der Patient trinken; mit dem Stuhlgang wird dann das
(ift den Korper des Kranken wieder verlassen.
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Wenn man jemand bulu malahi unter das Essen mischt,
kann man bewirken, dass der Ungliickliche nicht mehr zu
Erektio Penis im Stande ist und dadurch der Coitus unmég-
lich wird. Wollen die Eingeborenen bei Jemanden grosse Ge-
schwiire an den Beinen (fanorobuu) hervorrufen, so mischen
sie die bu-mau (Haare der Katze), bu teu (Haare der Maus), bu
nassu (Haare des Hundes), nachdem sie fein geschnitien sind
und etwas Kokosnussil hinzugefiigl worden ist, dem Betreffen-
den unter sein Essen. In manchen Fiillen kann der Priester einen
solchen Patienten auf folgende Weise heilen: Er nimmt eine
bulu bio und bestreicht sie mit etwas Kokosnussil , daraufl hill
er das Blatt iiber das Feuer und legt es dann auf die schwiirenden
Stellen. Diese Bliitter sollen eine ziehende Kraft besitzen.

Will man bei einer gehassten Person Anschwellungen ein-
zelner Korperteile hervorrufen, so muss man eine vertrock-
nete und halbverweste Schlange nehmen und diese an eine Stelle
legen, iiber welche der Gehasste geht. Zum gleichen Zwecke
kann man auch eine verwesende Schlange zerreiben und diese
Substanz mit Kokosnussmileh (santen) kochen , worauf man das
obenaufschwimmende Fett abschépft, in dieses Ol ein Stick-
chen taucht und damit unbemerkt sein Opfer beriihrt.

Dasselbe Resultat ist zu erreichen, wenn man etwas von
diesem Ol unter die Speisen des Betreffenden mengt.

Bluterbrechen kann man verursachen, wenn man dem
Gehassten den abgehackten Schwanz eines tongo (Mal. Kalo),
mit etwas Fleisch vermischt, zu essen giebt.

In Lahewa (Nord-Nias) wurden mir noch folgende Gifte und
Zaubertrinke genannt:

1. Man zerreibt langu hoto (Menschenknochen) zu Pulver
und mischt etwas davon in das Essen oder den Sirihkalk
des Opfers: dieses wird dann andauernd magerer und stirbt
schliesslich an Schwiiche.

2. Man schneidet den mao nassi (Kutjing laud), einen Fisch,
der einer Katze gleicht, der Linge nach durch und gebraucht
die linke Hilfte als Gift. Sie wird getrocknetl, zerstampft und
unter Aussprechen einer Zauberformel in die Speisen oder
den Sirihkalk gemischt. Nach dem Genuss stirbt der Betreffende
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nach kurzer Zeit; er ist nur zu retten, wenn man ihm auch die
rechte Hilfte des Fisches vorsetzen kann.

3. Die Hare der bulu lato (daun djilatang-Laportea spec.)
werden in tuwah (Palmwein) oder unter das Essen gemischt.
Anhaltende Abmagerung ist die FFolge, bis der Patient nach
langem Leiden an Schwiiche stirbt.

4. Die Hare der bulu lato (daun djilatang-Laportea spec.)
und des bambu duri werden unter die Speisen gemengt ; auch
Gift dieses soll nach langem Leiden den Tod verursachen.

2. Man schneidet die batang haronga mitten durch und
mischt den herauslaufenden Saft unter die Speisen oder Ge-
triinke. Dieses Mittel verursacht eine Fiiulnis der Eingeweide,
woran der Kranke stirbt.

Auch in West-Nias wurden mir durch die Eingeborenen Gifte
und Zaubermittel genannt:

1. Eine verfaulte Sihajadanoschlange kocht man in Wasser
und bereitet ein Gelriink davon.

2. Man kocht die Friichle des bio nadoja (Mal. bira). Der
Saft macht erst betrunken, worauf spiiter der Tod erfolgt.

3. Eine Sanrutaschlange zerhackt man und kocht die Masse
mit Kokosnussmilch (santen). Das obenaufschwimmende Ol
wird als Giftl gebraucht, es verursacht Darmfiiulnis.

Unier den talimbo (Mal. tindawan, Minangk: tjendawan)
den Pilzen und Schwiimmen sind den Niassern verschiedene
giftige Arten bekannt. Als besonders giftig wurden mir der
lauro tua, talimbo nohi, djaidjai, lelzterer ein Pilz von roter
Farbe, genannt. Noch giftiger ist der talimbo goma: athmet
man den Bliitenstaub dieser Pilze ein, so stirbt man sofort.

Die West-Niasser sagen, dass es bereits geniigt, Jemand zu
tiiten, wenn man ihm unter Aussprechen von Zauberformeln
sichen aufgerollte [eingeriecbene Bambusbliitter unter seine
Speisen mischt.

Wenn die Nord-Niasser iiberzeugt sind, dass eine Krank-
heit durch Vergiftung hervorgerufen ist, so lassen sie den
Patienten in der Regel ein Brechmittel einnehmen. Als sol-
ches wurde mir der dawo-dawo genannt, ein weisser Stein,
der aus dem Flussbett geholt wird. Man zerstampft ihn und
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vermischt das Pulver mit dem Saft, den man durch Zerreiben
von lebe sinassa (putjuk pandan) und rumput nidomilehe ge-
winnt. Diese Mischung wird dem Patienten als Brechmittel
eingegeben. Man kann aber auch dawo-dawo iiber ein Schiissel-
chen, auf dem sich etwas Ol befindet, zerreiben und mit dieser
Fettigkeit Hals und Brust des Kranken einreiben.

Man schabt die banio duha sangarofr (die Frucht der akar
baha) ab, mengt es mit Kokosnussol, und giebt Patienten eben-
falls als Brechmittel zu trinken; man kann ihm auch die Brust
damit einreiben.

Noch ein anderes Brechmittel sind die bulu gambuno. Yon
einer handvoll dieser Bliitter schneidel man die Spitzen ab,
das iibrige wird zerstampft und der herauslaufende Saft mit
Wasser vermengt dem Patienten eingegeben.

Durch eine andere Art Vergiftung kann man bewirken, dass
der Appetit allmihlich aufhért. Als Medikament gebraucht man
in diesem Fall den urat von Pisangarten (wao gaembanuwa,
wao gusijato, wao guandu, wao gaenduwu), wao nohi (urat
klapper), wao wino (urat pinang), wao lewua (urat bambu). Von
jeder dieser Arten nimmt man eine bestimmte Menge, zer-
stampft alles und lisst den ausgepressten Saft einige Zeit stehen,
Darauf vermischt man ihn Saft mit santen (Kokosnussmilch)
und kocht die Mischung. Das obenaufschwimmende O wird
abgeschidpft und dem Patienten eingegeben.

Gegen Zauberei pflegen manche Niasser Armbiinder von
Metall zu tragen, auch neben kleine Kinder legt man hiiulig
ein Stiick Eisen, um sie gegen den Einfluss hiser Geister zu be-
schiitzen. Wenn unter den Schweinen eine krankheit ausbricht,
wirft der Niasser ein Stiick glithendes Eisen in etwas Wasser. Mil
diesem Wasser reibt man die Schweine ein und liisst sie ausserdem
davon trinken. So wird also von den Niassern bei verschiedenen
Gelegenheiten Eisen als Arzneimittel und als Schutzmittel gegen
den Einfluss biser Geister angewendet.

Nach Von Rosenberg ') pflegen die Niasser, wenn sie ihre

1) Von Rosenberg en Nieuwenhuisen, Verslag omtrent het eiland

Nias en deszelfs bewoners (Verh. van hel Bal. Gen. v. Kunsten
en Wetenschappen, Bd. XXX).
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Waffen oder Kleider verkaufen, dieselben vorher sorgfiiltig
abzureiben, damit die daran hingengebliebene Hautausdiin-
stung verschwinde und so jede Gemeinschaft mit ihrem Kar-
per auch in der Entfernung unmdiglich gemacht wird. Sie
firchten niimlich, dass jemand, der auch nur das Geringste
von ihrem Koérper in seinen Besitz bekommt, sie ganz in
seiner Macht hat und ihnen allerlei Schaden zufiigen kann.
Dadurch hat es mir auch hiiufig grosse Miihe gekostel, von
den Niassern eine Haarlocke zu anthropologischer Unter-
suchung zu erhalten. Dasselbe Princip erkennt man auch in einer
Anzahl anderer niassischer Gebriiuche. So glaubt der Niasser
# B., dass er einem treulosen Miidchen Schaden zufiigen kann,
wenn er ihre ausgekaules Sirihprieme, an der noch etwas von
ihrem Speichel haftet, auf bestimmte Weise behandelt. Wenn
die Eingeborenen von Mittel-Nias einen Zug nach einer andern
Gegend unternehmen, hiiten sie sich sehr, ihre Tabacksprieme
Jemandem in die Hiinde fallen zu lassen, aus Furcht dadurch zu
Schaden zu kommen.

Zauberei wird in Nias sehr hiiufig und zu allenmdglichen
Zwecken angewendet. Vielfach, schreibt Sundermann 1), hirl
man die Eingeborenen in Nias sagen, besonders bei fiusserlichen
Krankheitserscheinungen., dass der Kranke ist nigonaisi, d. h.
man hat es ihm angetan (n.l. durch Zauberei) oder er ist nifakiko
d. h. er ist in's Verderben gestiirzt worden.

Auffallend ist, dass die Niasser so hiiufig gerade iusserliche
Krankheitserscheinungen, bei denen die wahre Ursache doch
meist leicht zu erkennen ist, auf Zauberei zuriickfiihren.

In einer durch Zauberei hervorgerufenen Krankheit glauben
manche Priester das Erkennungsmittel fiir einen Ubeltiiter zu
besitzen. Wenn z. B., so erziihlte man mir in Lahewa (Nord-
Nias), von einem Baum Kokosniisse gestohlen werden und der
Schuldige nicht ausfindig zu machen ist, pfliickt der Priester
einige Kokosniisse von demselben Baum und verbrennt sie,
indem er Zauberspriiche dabei murmelt. Sobald nun nach

1) Sundermann, H., Die Insel Nias und die Mission daselbst.
Allgem. Missions zeitschr. Bd. XI.
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dieser Handlung des Priesters einer der Kampongbewohner
erkrankt, hiilt man ihn fiir den Schuldigen.

Wenn sich in Nord-Nias ein Knabe unehrerbietig gegen
seine Mutter benimmt, so kann dieselbe ihn im Zorn dariiber
durch auf unnatiirliche Weise hervorgerufene Verstopfung
strafen. Zu diesem Zwecke sucht sie in der Umgebung des
Kampongs ein fliessendes Biichlein auf und dimml es ab,
indem sie eine Beschwiérungsformel dabei spricht. Die Folge
hiervon ist, dass der Knabe keinen Stuhlgang hat. In seiner
Angst ruft er dann einen Priester, der bald die Veranlas-
sung der Krankheit erkennt. Er geht auf die Suche nach
dem abgediimmten Biichlein; hat er es gefunden, so kehrt er
in die Wohnung der erziirnten Mutter zuriick und schlachtet
ein Huhn. Die Federn desselben legt er vor dem adu, der
fiir die Grossmutter der ziirnenden Frau gemacht worden ist,
nieder und spricht dazu: ,wenn hier etwas (z. B. eine Kisle
oder ein Korb geschlossen ist, mige es dann gedfinet werden.”
Darauf geht er wieder zu dem kleinen Damm und durch-
sticht ihn. Die Folge ist, dass der Knabe wieder Stuhlgang
bekommt. Um seines Erfolges ganz sicher zu sein, giebt
der Priester dem Jiingling auch noch Wasser zu trinken, in
dem er mit einem Schliissel geriihrt hat. Wahrscheinlich soll
die éffnende Kraft des Schliissels auch auf die Eingeweide des
Jiinglings wirken.

Wenn ein Knabe ungezogen gegen seine Mutler gewesen ist
und von dem Onkel, dem Bruder der Mutter, eine strenge
Zurechtweisung erhalten hat, kann dies einen anhaltenden
Durst bei dem Kinde zur Folge haben. Um den Knaben zu
heilen, muss die Mutter dem Onkel ein Huhn oder ein junges
Schwein und ein Stiick Gold im Werte van 2,50 geben. Das
Tier wird geschlachtet, die Federn oder Haare werden an den
adu zatua befestigt, worauf der Onkel die adu bhittet das Kind
zu heilen. Der Knabe muss dann etwas von dem Opfertier
essen und der Onkel verspeist den Rest.

Es kann auch vorkommen. dass ein Mann durch Zauberei
nicht mehr im Stande ist zu urinieren. In diesem Fall muss
man einen weiblichen Dukun zu Rate ziehen, sie muss aber
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blind sein und ausserdem zu alt, um noch Kinder zur Welt
bringen zu kiénnen.

Diese Dukun reibt den Penis des Patienten von hinten nach
vorne iiber die Hiilfte des Penis. Dann bedeckt sie das Schamteil
mit einem Liippchen, legt ihren Mund darauf und fingt mit aller
Kraft zu saugen an so lange, bis sie einige rote und weisse
Steinchen herausgesogen hat, die sie natiirlich im Voraus in den
Mund gesteckt hat. Nachdem dies geschehen ist und die Frau
noch eine Beschwdrungsformel ausgesprochen hat. kann der
’alient wieder urinieren. Tritt derselbe Fall bei einer Frau
ein, so saugt die Dukun oberhalb des Schambeines gleichfalls
so lange, bis die Steinchen zum Vorschein kommen. Das Aus-
saugen durch Dukuns oder Priesters findet auch noch bei andern
Krankheitserscheinungen statt. So glauben die Siidniasser, dass
Gliederschmerzen durch einen Stein. der sich an der schmerz-
haften Stelle unter dem Fleisch befindet, verursacht werden
kiinnen; auch dann muss ein weiblicher Dukun durch Saugen
den Stein entfernen.

Die Enistehung mancher Hautkrankheiten schreiben die
Niasser den Bissen biser Geister zu:; man kann sogar manch-
mal die Eindriicke der Ziihne des bosen Geistes noch auf der
Haut erkennen: auch in diesem I7all muss ein Priester kom-
men um die Spuren fortzusaugen.

In Liebesangelegenheiten spielt die Zauberei auf Nias eben-
falls eine grosse Rolle. Wenn in Liéldwua (Ost-Nias) ein Mann
die Liebe einer Frau gewinnen will, verschaflt er sich einige
ihrer fortgeworfenen Haupthaare. Dann sucht er sich eine
limau kape (Citronenart) und wickell die Haare um die Citrone.
Er vergriibt die Frucht abends spiit, wenn kein Mondschein ist,
vor dem Hause des Miidchens an einer Stelle, iiber die sie oft
geht, zwei Fuss tief in die Erde. Vorher muss er jedoch tief
in den Wald hineingehen, sich dort auf die Erde setzen und
die Citrone in beiden Hiinden haltend, die Geister (elemu
muda) anflehen und beschwiiren, ihm zu helfen die Liebe des
Miidchens zu erwerben.

Strebt umgekehrt ein Miidchen nach der Liebe eines jungen
Mannes, so schickt sie einen Knaben in seine Wohnung, damil
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er versucht einige Haupt- und Achselhaare des Geliebten zu
erlangen. Diese Haare werden dann gleichfalls um eine limau
kapes gewickelt. Die Citrone wird darauf tiber ihrer Schlaf-
stiitte an einem tali | der aus einem weissen , roten und schwarzen
Faden besteht, aufgehiingt. Hat der junge Mann eine etwas
dunkle Hautfarbe, so schliigt das Miidchen morgens friih ein-
mal gegen die Citrone: hat er eine ritliche Haut, so schliigt sie
miltags zweimal gegen die Frucht, wiihrend sie es dreimal
abends tun muss, wenn er eine helle Hautfarbe hat. Als Folge
hiervon wird der junge Mann an das Midchen denken und
zuletzt sich in sie verlieben. Ein anderes Mittel um ein Miid-
chen in sich verliebt zu machen besteht darin, dass der Jiing-
ling einen Kelewajiwurm trocknet, ihn zerreibt, mit Kokos-
nussil vermischt und unter Aussprechen einer Beschwirungs-
formel etwas von der Mischung in den Kaffee des Midchens
tut. Oder man steckl einen Wurm auf ein Stockchen, bis er
halb vertrocknel ist. Darauf wird er gebraten und zerrieben,
mil zerstampften bulu labaja und santen (Kokosnussmilch,
vermengt und die Mischung gekocht; man giebt dem Midchen
etwas davon in ihren Kaffee. Will sich das Miidchen der Wir-
kung des Mittels entziechen, so muss es einen wilden Pisang
zerreiben und aufessen.

Ein junger Mann kann sich auch die Liebe eines Miidchens
erwerben, indem er den Fruchistengel eines jungen Pisang
ristet und darauf in zwei Hilften schneidet, die eine Hiilfte
isst er selbst auf, die andere giebt er dem Midchen.

Manchmal geniigt es sogar schon, dass ein verliebter Jiing-
ling dem Midchen ein Stiick von seiner Sirihprieme anbietet :
ein weniger appetitliches Verfahren besteht darin, dass der junge
Mann etwas Schweiss und Schmutz, (der dem niassischen Jiing-
ling in der Regel reichlich zur Verfiigung steht), von seinem
Korper abkratzt und in Sirihkalk dem Miidchen zu trinken
giebt. Miidchen machen ihrerseits auch wohl von derselben
Methode Gebrauch.

Ein Jingling kann ein Midchen verliebt in sich machen,
wenn er eine bulu soma in kokosnussil erhitzt und sie damit
beriirhrt, natiirlich miissen Beschwoérungsformeln dabei ausge-

=
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sprochen werden. Noch einfacher ist die Sache, wenn es dem
jungen Mann gelingt seinen Zweck zu erreichen , indem er in der
Niihe des Miidchens drei Cigaretten hintereinander raucht, sodass
siec den Rauch einatmet. Auch ein anhaltendes Folgen mit den
Blicken kann die gewiinschte Wirkung haben, oder der junge
Mann kann beim Schlafengehen drei limau adulo (Citronenart)
unter sein Kopfkissen legen und dabei den Namen des Mid-
chens aussprechen. In dieser letzteren Methode finden wir die
bei vielen Eingeborenen des indischen Archipels wiederkehrende
Uberzeugung, dass man durch Nennung des Namens den
Triiger desselben in seine Gewall bekommt. Noch ein anderes
Verfahren besteht darin, dass der junge Mann aus einem
Pisangstamm eine Figur schnitzt, die das Midchen seiner
Wahl darstellen soll und dieselbe in den Wald bringt unter
Aussprechen einer Beschwidrungsformel, in welcher er die
Geister anruft ihn sein Ziel erreichen zu lassen. Er kann auch
eine limau adulo an einem tali aus einem weissen, roten und
schwarzen Band befestigen und dies alles dann, Zauberfor-
meln dabei aussprechend, vor dem Hause des Miidchens an
einer Slelle, die sie hiiufig betritt, begraben. Statt der Citrone
kann er etwas Kokosnussil nehmen, das er in einen kleinen
Bambuskicher giesst, mit Kapok verschliesst und in derselben
Weise vergriibt,

Eine kompliziertere Methode ist folgende: der junge Mann
verschafit sich einige Haare des Miidchens, und sucht dann
sichen limau adulo, von denen er die beste Frucht aussucht:
er bohrt ein Loch hinein und steckt das Haar des Miidchens in
das Loch. Diese Citrone begriibt er mit noch vier von den
anderen Citronen vor dem Hause des Miidchens: die iibrigen
beiden Citronen nimmt er mit nach Hause und versteckt sie
unter sein Kopfkissen. Um Mitternacht steht er auf und schliigt
dreimal hintereinander auf sein Kopfkissen. Er glaubt, dass
das Miidchen in demselben Augenblick erschrocken aus dem
Schlafe auffahren und an ihn denken wird. Das Weitere
kommt dann schon von selbst.

Nach dem Glauben der Niasser besilzen manche Leute
die Kraft ihre Mitmenschen durch Verwiinschungen krank
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zu machen. In einer Legende wird erziihlt, dass einst Toeha
boro zesolo eine Verwiinschung iiber seine Dorfgenossen aus-
sprach und aus dem eheha wondrako (dem Geist der Verwiin-
schung) entstand der Teto kara-Baum , dessen FFriichte zur Erde
fielen und Krankheiten unter den Menschen verursachten, he-
sonders Fieber, Hautentziindungen und Bauchleiden. Auch
dem bdsen Blick scheinen manche Niasser als Krankheits-
erreger Bedeutung beizumessen und zwar nicht nur dem bosen
Blick der Menschen, sondern auch dem der Tiere. So erziihlte
mir z. B. Krontroleur Schrider, dass man in einem kam-
pong in Siid-Nias, als das Kind eines Hiuptlings gestorben
war, die Krankheit dem Blick eines Karbouwen (ost-indischer
Biiffel), der das Kind angeblickt hatte, zuschrieb. In Ost-Nias
hiirte ich von den Eingeborenen, dass es bisse Menschen giebt,
welche die Kraft besitzen, durch ihren Blick .Frauen krank zu
machen. Auch aus der bereils gemachten Mitteilung, dass ein
junger Mann ein Miidchen in sich verliebt machen kann, indem
er sie anhaltend mit seinen Blicken verfolgt, geht hervor,
welcher Einfluss dem Blick zugeschrieben wird.

Auch von manchen Geistern, wie die beghu nassi, glauben
die Niasser, dass sie durch ihre Blicke Krankheiten verursachen
kiinnen. Von Herrn Wasterval hérte ich, dass die Eingeborenen
im Masiogebiet, in Medjinadaro, Baleicha, Ulu-Talu, Luwaha,
Sesuwo und Sumambawa nicht an den biésen Blick von Men-
schen und Tieren glauben.

In Lawindra (Medjinagebiet) soll ein verfallenes Opferhaus
(bernadu) stehen, welches dem , der danach hinsieht , Krankheit
ja den Tod bringen kann. Zwar scheinen Ausnahmen nicht
ausgeschlossen zu sein, denn der Bivounakkommandant konnte
alles ungestraft besichtigen, doch das hatte seinen Grund darin,
dass die Eingeborenen ihn als ere (Priester) beschauten.

Im Norden von Sesuwa erziihlte man, dass, wenn ein Weisser
die adu ansieht, dies den Bewohnern des Hauses Krankheit
bringen kann. —

Eine besondere Krankheitsgruppe wird von den Niassern
als Strafe fiir Vergehen gegen ihre religiisen Pllichten und ihren
adat aufgefasst. Wir haben bereits besprochen, wie nach dem
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Glauben der Niasser manche Krankheiten entstehen, wenn
man versiiumt den adu zatua die schuldigen Ehren zu erweisen.
Wir werden spiiter sehen, wie ein Ehepaar vor, withrend und
nach der Niederkunft der Frau eine ganze Anzahl Vorsorg-
massregeln beachten muss, will es vermeiden wegen Pflichtver-
siiumnis mit allerlei Krankheiten oder einer schweren Nieder-
kunft bestraft zu werden.

Wenn die Niasser aufl der Saujacht eine Anzahl Schweine
erbeutet haben, miissen dieselben nach dem adat an einen
bestimmien Platz, Anunua genannt, gebracht werden auf einem
Wege, der um den Kampong herumfiihrt; dort miissen sie
unter die Anspruchberechtigten verteilt werden, im Kampong
selbst darf es nicht geschehen. Wer sich nicht an diese Vor-
schrift hilt, wird mit Steifheit der Glieder bestrafl

Will man ein Stiick Schweinefleisch aus dem einen in das
andere Haus heriiberbringen, so darf es nicht durch die Offnung,
die als Zugang zum Wohnraum dient, gereicht werden ; wer diese
Vorschrift nicht befolgt, wird wahnsinnig oder wird mit einer
andern Krankheit bestraft ).

Nachdem die Familienangehorigen eines Verstorbenen die
moko-moko (die Seele) von seinem Grabe geholt und in ihre
Wohnung gebracht haben, miissen sie sich vier Tage lang in
einem mit Matten abgeschlossenem Raum aufhalten. Um ihnen
etwas Gutes zukommen zu lassen, wird ein Schweinchen ge-
schlachtet, von dem sie jedesmal ein Stiickchen zu ihrem Reis
bekommen. Sind sie genitigt den Raum zu verlassen um ihre
Notdurft zu verrichten, so miissen sie mit geschlossenen Augen
gehen und um zu verhiiten, dass sie straucheln, wird da, wo
sie gehen miissen, vorher gefeglt. Halten sich die Familienange-
horigen nicht an diese Vorschrift, so bekommen sie zur Strafe
eine Hiiftenentziindung 2).

Wenn ein Niasser die Absicht hat Gold zu schmieden , muss

1) Thomas, J. W., De jacht op het eiland Nias. T. I T. L. en
V. K., Bd. XXVI.

2) Chatelin, L. N. H. A., Godsdienst en bijgeloof der Niassers.
Tijdschr. van Indische T. L. en V. K. Bd. XXVL
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er seine Kamponggenossen mit Reis und Schweinefleisch und
‘almwein bewirten: dabei teilt er ihnen dann seinen Plan mit.
Sie hiingen das Gold in einem Beutelchen an einen der adu
zalua und der Priester teilt den ada mil, was aus diesem Gold
geschmiedet werden soll. Versiiumt man es, so liiuft man Gefahr,
dass einer der Hausgenossen des Goldschmiedes erkrankt. Auch
slauben die Niasser, dass sie mit Krankheit gestraft werden, wenn
sie irgend eine Arbeit oder einen Plan an einem dafiir ungiin-
stigen Tage zur Ausfithrung bringen.

Andere Krankheiten werden als Strafe fiir ein begangenes
Unrecht aufaefassl, z. B. gelten Pocken oder Wahnsinn als
Strafe fiir den Gebrauch falscher Gewichte und Masse. Manche
Niasser glauben, dass, wenn ein Mann wiithrend der Schwanger-
schalt seiner IFFrau gegen die Verbole handell. die ihm wiithrend
dieser Zeit vorgeschrieben sind, er dafiir durch die Geburt cines
epileptischen Kindes gestraft wird.

Ferner miissen wir noch unter einer besonderen Rubrik die
Krankheiten nennen, welche nach dem Glauben der Niasser durch
ein Tier verursacht werden, wie z. B. Zahnleiden und Hautkrank-
heiten: auch Sterilitiit kann dureh ein Tier verursacht werden.

Bandwiirmer (hojo) und andere Wiirmer kiinnen ebenfalls An-
lass zu Krankheiten geben: da die Wiirmer sich im Karper des
Menschen bewegen, bekommt der Patient Leibschmerzen und
magert langsam ab. Als obat wenden die Niasser in diesem
Fall die bulu laémbuwoja (daun buaja) an: diese Blitter wer-
den in Wasser gekocht und der bittere Abguss dem Patienten
eingegeben: der Wurm wird darauf den Kérper verlassen. Auch
andere Wiirmer, die sich im Korper des Menschen aufhalten,
wie der sauja. werden auf dieselbe Weise vertrieben.

Wenn einem Niasser irgend ein Insekt in das Ohr gekrochen
ist. versucht er es zuniichst mit einem Ohrloffelchen zu ent-
fernen. Dies gelingt nicht immer. Ich erinnere mich, wie eines
Morgens friith ein Niasser kreischend und schreiend zu mir
kam, weil ihm des Nachts ein Kakerlak in das Ohr gekrochen
war. Es war ihm nicht gelungen das Tier zu entfernen: auch
mir gelang das erst nach wiederholten Einspritzungen mit
warmem Wasser.

[
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Ein in die Nase gekrochenes Tier suchen die Niasser durch
heftiges Schniiuzen heraus zu treiben und dann mit einer kleinen
Zange oder dem Finger zu entfernen.

Hier miissen auch die Verwundungen, die von Schlangen-
bissen herrithren, genannt werden. Wenn in Liléwua (Ost-Nias)
Jemand von einer Schlange gebissen worden ist, sucht man
dieselbe zu fangen. Nachdem sie getitet ist reibt man die Wunde
mit dem Gehirn des Tieres ein. Gelingt es jedoch nicht der
Schlange habhaft zu werden, so wird die Wunde mit Petroleum
ecingerieben.

In Nord-Nias (Lahewa) legen die Eingeborenen Sirihkalk auf
die Wunde, wobei sie zugleich eine Zauberformel aussprechen
oder das unter der Rinde des garo-garo mhou (batang baru) sich
befindende Gewebe. Sie nehmen aunch wohl Schweineblult, das
sie erhalten, indem sie ein Schwein in das Ohr schneiden.

Ausser allen diesen durch verschiedene Ursachen hervorge-
rufenen Krankheiten kann der Tod auch noch durch Ertrinken
eintreten. Wenn die Niasser Jemand bewusstlos aus dem Wasser
ziehen und glauben, dass er noch nicht ganz tod ist, versuchen
sie ithn in's Leben zuriick zu rufen. indem sie ihn an den
Fiissen aufheben. Schwangere Frauen miissen sich vor dem An-
blick eines Ertrunkenen hiiten, weil sie Gefahr laufen ein Kind
zur Welt zu bringen, das einem Ertrunkenen gleicht.

Die Niasser glauben, dass es Lowalangi ist, der die Menschen
durch Ertrinken umkommen Lisst. Im Susuatal, so erfuhr ich
von Kontrolleur Schréder — wird jedoch durch die Eingeborenen
das Ertrinken dem Einfluss der Gottheit Ture Luluwe zuge-
schrieben ; sie glauben dort, dass bereits vor der Geburt bestimmt
ist, ob Jemand durch Ertrinken um das Leben kommen wird. —

Wir werden nun noch einige Krankheiten besprechen, welche
bei den Niassern vorkommen und dabei Gelegenheit finden uns
mit ihren Auffassungen iiber die Ursache und das Wesen der-
selben, sowie mit der Behandlungsweise, resp. mit den prophy-
laktischen Massregeln zur Verhiitung dieser Krankheiten be-
kannt zu machen.
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Als die am hiufigsten vorkommenden Krankheiten lernle
ich wiihrend meines Aufenthaltes auf der Insel Nias Malaria,
Pocken, Dysenterie und besonders verschiedene Hautkrank-
heiten kennen.

Von Malaria werden sowohl Eingeborene als dort wohnende
Europiier in hohem Grade heimgesucht. Als die in dieser
Hinsicht ungesundeste Gegend gilt die Westkiiste der Insel,
Wiihrend meines Aufenthaltes auf Nias befand sich dort bei
Sirombu eine militiirische Besatzung, von der zu gewissen Zeiten
des Jahres 30 bis 40 Y/, der Soldaten an Malaria litten , obwohl
ihnen regelmiissig einige Male per Woche Chinin verabreicht
wirde.

In Telok Dalam (Siid-Nias) im Bivouak variierte die Zahl der
erkranken Soldaten zwischen 7 und 10 %/,. Dort wurde regel-
miissig prophylaktisch zweimal per Woche Chinin (2 Tabletten
Salzsiiurechinin von 04 gr) an die Soldaten und ihre Frauen
ausgeteilt. Nach dem Bericht des Militirarztes war die am
hiufigsten vorkommende Form Tropika mit dem Charakter
von lertiana maligna oder regelmiissig intermittirendes Fieber.
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Recidive wurden unter den dortigen Patienten regelmiissig kon-
staliert.

Auch unter der eingeborenen Bevolkerung selbst ist Malaria
eine sehr hilulig vorkommende Krankheit. Manchmal habe ich
auch bei noch sehr jungen Kindern Malariakranke getroffen mit
einer enormen, fast den ganzen Bauch einnehmenden Milz,

s ist merkwiirdig, dass diese Krankheit auf Nias so sehr
hitufig vorkommt, da ich dort nur selten Moskitos gesehen
habe.

In Sirombu (W. Kiiste) haben sowohl die Soldaten als die
Eingeborenen beobachtet, dass Malariafiille am hiiufigsten auf-
treten, wenn der Wind von der Landseite nach der Kiiste hin
weht. Die gesunde Zeit dort ist dann, wenn ein Seewind iiber
das Land geht. Nach der Meinung der Niasser wird ein Mala-
rin-anfall in der Regel durch einen bisen Geist verursacht ; die
Moskitotheorie ist ihnen vollkommen unbekannt, ausgenom-
men in einigen Gegenden, wo Beamte und Missionare versucht
haben, die Eingeborenen einigermassen iiber die Art der Krank-
heit aufzukliren.

Nach der Angabe der Siidniasser miissen besonders Na-
daoja und Sihelodano als die Erreger von Malaria angesehen
werden. Wenn der Schatten eines Menschen auf das Was-
ser filllt, wird er von Nadaoja ergriffen und die Folge davon
ist, dass der Mensch, wenn er nach Hause kommti, einen
Malaria-anfall bekommt. Sihelodane kann auch in der Nacht
in die Hiiuser der Menschen dringen und ihre Schatten
greifen, worauf ebenfalls Malaria eintritt. In diesem Fall liisst
der Priester einen Pisangstamm umbacken, in den er ein
menschliches Gesicht schnitzt. Er bietet diese Puppe dem beghu
mit den Worten ., Hier hast Du den Kranken™ als Stellver-
treter an.

Ist der Patient hieraufl nach einigen Tagen noch nicht wieder
hergestellt, so macht der ere drei adu in der Liinge eines
Armes oder so lang wie Unterarm und Hand zusammen. Diese
adu in menschlicher Gestalt werden in einem gespaltenen
Pisangstamm neben einander gestellt. Darauf ziindet der ere
ein wenig alap, getrocknetes Gras, an und beriuchert hiermit
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unter Aussprechen einer Beschwirungsformel die adu. Zur
Belohnung fiir seine Mithe erhiilt er ein Spanferkel und eine
halbe Pau Gold.

Nach der Meinung anderer entsteht Malaria dadureh, dass bise
(reister die Menschen mit Sand, Steinchen ‘oder Asche werfen,

Wenn in Nord-Nias jemand Schiittelfrost bekommt, sucht er
durch ein Dampfbad in’s Schwilzen zu kommen. Ertut zu diesem
Zwecke daun pisang manis, daun pisang mbambon, bulu gaeanoa,
bulu gaembanuwa, bulu wino sasoso, wiandima (urat limao),
wiambou (urat batang boru), waonohi (urat batang kalapa)in
einen Kessel mil kochendem Wasser. Den Kessel setzt er vor
sich auf die Erde und lisst sich mit einem Tuche iiberdecken.
Oder er macht unter dem Hause e¢in Fewer an, auf welches
er einen Kessel mit den genannten Ingredienzien stellt. Der aus
dem Kessel aufsteigende Dampf wird mittels einer Bambus-
rishre durch eine Offnung im Fusshboden des Hauses in den
Schlafraum geleitet. Der Patient kauert, von einem Tuch iiber-
deckt, iiber der Offnung, in welche die Bambusréhre miindet.
Diese Dampfhiider werden in Nord-Nias auch bei rheumaltischen
Schmerzen angewendet.

Auch heisse Biider werden von den Eingeborenen gegen
Malaria genommen. Man lisst in einem Fass Wasser kochen,
worin man bulu lio-lio. bulu mbou , — manawadano, — mboli
und waagalaate getan hat. Hat sich das Wasser etwas ahge-
kiithlt, so setzl sich der Patient in das Fass und giesst das Was-
ser iiber sich hin.

Auch pllegen die Priester bei Malaria iiber ein Sivihblalt
eine Beschwirungsformel auszusprechen aus diesem Blatt eine
Sirihprieme zun machen und auszukauen. Mit dem Speichel wird
dann der Korper des Palienten eingerieben oder bespuckt. Dieses
Bespucken. ebenso wie Blasen, wird auch bei rheumatischen
Schmerzen angewendel.

Von den Siidostniassern wird Malaria fokichie genannt: man
glaubt, dass Jemand an Malaria leidet, wenn er erst iiber Kiille
(mo afu) und dann iiber Hitze (mo auchu) klagt. Nach ihrer
Meinung dringt zuerst die Kiilte durch eine unsichtbare Offnung
in das Riickgrat des Korpers ein : darauf fiingl die eingedrungene
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Kiilte mit der Wiirme, die aus dem Herzen stromt, zu kiimpfen an,
ohne dass die eine die andere besiegt. Tritt hierin keine Aende-
rung ein, wird der Patient sterben miissen. Die Krankheit
wird durch den bisen Geist siheloe dane verursacht. Um die
Genesung herbeizufithren wird aufl Rat des Priesters ein Huhn
oder ein junges Schwein geopferl. Er schliigl auf die Priester-
trommel (fondrahi) und bittet den Geist den Patienten wieder
gesund zu machen. Dies kann nur geschehen, wenn der bise
Geist in dem Augenblick, in dem der Priester auf die fondrahi
schliigt und das Opfertier geschlachtet wird, die Seele des
’alienten noch nicht aufgegessen oder vernichtel hat.

Ausser Malaria kam wiihrend meines Anfenthaltes aul Nias
unter den Eingeborenen viel Dysenlerie vor; mehrere daran
erkrankte Eingeborene habe ich mit den gebriiuchlichen Heil-
mitteln behandelt; in der Regel jedoch mil geringem Erfolg.
Die meisten Patienten starben, manchmal schon nach wenigen
Tagen. Die ungiinstigen hygiénischen Verhiiltnisse befirder-
ten eine rasche Ausbreitung der Krankheit. Mehrmals sah
ich an Dysenlerie Leidende ihre Bediirfnisse durch eine Off-
nung im [Fussboden des Hauses verrichlen, sodass das sehr
ansteckende Material unter dem Hause fiel. Die unter der
Wohnung uvmherlaufenden Schweine liess man dies Material
auffressen. Auf diese Weise ist eine Infektion des Trinkwassers
natiirlich unausbleiblich. Zwar habe ich die Eingeborenen immer
wieder daraul gewiesen, dass sie ihr Trinkwasser kochen miis-
sen, sie sind aber noch viel zu sorglos und stehen noch auf
zu niedriger geistiger Entwicklungsstufe um einen solchen Rat
genaun hl:‘fn]gt‘-'n zu kinnen.

Die Nordniasser glauben, dass Dysenterie thdmchwmnm,hl
wird, dass ein h[l-hl.‘l Geist die Krankheitskeime in ‘s Wasser
wirft, sodass die Menschen, wenn sie dieses Wasser trinken,
erkranken miissen: sie glauben sich durch das Tragen von
Amuletlen (hazima's) vor der Krankheit schiitzen zu konnen.

Das Heilmittel gegen Dysenterie besteht in dem Saft der
zerriebenen nnd zerstampften bulu genaosi und bulu masi-
ambu (daun djambu). Er wird dem Kranken mit Wasser ver-
mischt gereicht.
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(vegen Dysenterie sowohl wie gegen Diarrhide wird durch
die Nordniasser auch noch folgendes Mittel angewendet. Man
sammelt bulu laeguwara, golalu, genaosi, — siluluwd
und — nidonilehe. Van jeder Sorte nimmt man ein Biindel,
schneidet die Spitzen der Blitter ab, zerteilt die Bliitter der
Quere nach und fiigt etwas Salz hinzu. Den Abguss hiervon
muss der Patient so warm wie miglich trinken. Auch Regen-
wasser, woriiber eine Beschwarungsformel ausgesprochen wird ,
trinkt man in Nord-Nias als Mitlel gegen Diarrhée. Die LEin-
geborenen glauben, dass verschiedene Darmkrankheiten auch
die Folge sein kiinnen vom Genuss von Trinkwasser, welches
durch Blitter oder Friichte verunreinigt worden ist. Die Siid-
niasser in Telok-Dalam teilten mir mit, dass Dvsenterie durch
einen beghu verursacht wird, sie konnten mir jedoch nicht
angeben, auf welche Weise der Geist diese Krankheit bewirkt.
Ein obat gegen Dysenterie kannten sie nicht.

Um sich eine Vorstellung von der Verwiistung zu machen,
die sowohl durch Dwsenterie als durch die Pocken angerichtet
wurde, muss man die Berichle der Missionare lesen. Beson-
ders in den Jahren 1909 und 1910 sind zahllose Eingeborene
an diesen beiden Krankheilen zu Grunde gegangen, ja ganze
Kampongs fast ausgestorben. In der ,, Rijnsche Zending”
vom Jahre 1910 giebt Missionar Friess eine Beschreibung
der Dysenterie, welche zu der Zeit im Inneren des Landes
wiitete.

. Diese firchterliche, verriiterische Krankheit " schreibt er
— . pllanzte sich fort von Dorf zu Dorf, von Stamm zu Stamm ,
von Haus zu Haus, bis Sifaoro’asi von drei Seiten eingeschlossen
war und die schnellen Schliige der Trommel fast jeden Tag
von neuen Opfern redeten. Das Elend fing zuniichst in unsrer
Filiale Gido an, die Hilfte der Bewohner starb; innerhalb von
zehn Tagen starben die drei Frauen des Hiiuptlings Bawadua,
zwel seiner Kinder, zwei Schwiegertéchter und vierzehn Tage
spiiter drei Briider, und so ist est iiberall gegangen. Doch dies
sind viel zu kalte, wenig sagende Zahlen um auch nur einiger-
massen ein Bild des Elends wiederzugeben ™

In ihrer Angst holten die Eingeborenen wieder ihre Gétzen-
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bilder, die sie bereits fortgeworfen hatten, hervor. Auf dem
IFirst des Hauses wurde wieder der .,abu ba mumbu” ange-
bracht, das kostbarste niassische Sithnopfer, die siraha wurden
wieder zur Abwendung der Krankheil auf dem Dorfplatz auf-
gestelll. Missionar Friess selbst verlor im Laufe einiger Tage
seine beiden Tachterchen.

An anderen Orten herrschlen zugleich mit Dvsenterie noch
die Pocken. In manchen Kampongs fand man nur menschliche
von Hunden angenagle Leichen in den Hiusern. Die Priester
verbolen den Eingeborenen hiiufig sich bei den Missionaren
Hiilfe und Arzeneien zu holen. Die armen Tripfe mussten in
dieser an sich schon so schweren Zeil den Priestern noch grosse
Opfergaben  bringen, und doch =ziirnten sie ihnen nicht,
wenn trotz der grossen Opfer der Erfolg ihrer Arbeit ein so
geringer war. ,, Es ist wahr”, sagten sie, ., unser Geld, unsre
Schweine, alles ist fort, aber den Priestern kiinnen wir keinen
Vorwurf daraus machen. Wenn die Zeil, welche die Seele
fiir sich erbeten hat, als sie auf die Welt kam . verstrichen
ist, dann geht sie fort, das isl nun einmal so.” Dies beweist
deutlich den Fatalismus der Niasser. Sie suchlen sich haupt-
siichlich durch das Tragen von Amuletten vor der Krankheil
zu schiitzen.

In der Umgegend von Sifaordasi starben allein nach Friess
4 1000 Heiden und ausserdem noch eine grosse Anzahl Christen.
Viele dieser zum Christentum Bekehrten bliehen auch unter
diesen traurigen Verhiiltnissen ihrem neuen Glauben treu.

Auch auf der Westkiiste der Insel herrschten Dysenterie und
Pocken auf das Heftigste. Uber Sirombu schreibt Missionar von
Iirlen: ., Auch in der hiesigen Gemeinde herrschle so wie iiberall
Dysenterie und forderte manches Opfer. Es gab beinahe kein
Haus, in dem nicht Einer oder Mehrere krank lagen.”

In Ombolata sah es nicht weniger traurig aus. ., Bereils im
Jahre 1909”, schreibt Fehr, .,waren viele Menschen an Pocken
und Dysenterie gestorben, aber im Jahre 1910 war das Elend
weit grissser und hatten wir noch weit mehr Todesfille zu be-
travern, auch von Kindern, die an Keuchhusten starben. In
den 28 Jahren. die ich hier zugebracht, habe ich so etwas auch
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nicht anniihrungsweise erlebt. Fast in jedem Hause lagen ein
oder mehrere Menschen krank und starben trotz aller Arzenei,
die wir ihnen gaben, nach einigen Tagen". Auch in Ombolala
blichen die Christen trotz all’ dieses Elendes ihrem neuen
GGlauben treu. In einem Haus starben nacheinander der Gross-
vater und alle fiinf Kinder. In einer andern Familie waren
zwei Jahre vorher die beiden diltesten Kinder kurz nacheinander
plitzlich an den Masern gestorben und nun starben im Laufe
von wenigen Tagen die beiden letzten Kinder an Dysenlerie,
withrend der Vater an derselben Krankheit schwer darnieder
lag. Mit den Kindern zugleich wurde der Onkel aus demselben
Hause begraben. Im Hause des Hauples starben hintereinander
der jiingste Sohn, seine Mutler und Tanle.

In Sogae Batu waren es ausser Dysenlerie besonders die
Pocken, die viele Opfer forderten. Es gab fast kein Haus |, das
verschont blieb, denn Impfungen hatten iiberhaupt noch
niemals statigefunden. In wenigen Monalen starben dort siebzig
Menschen; mancher suchte in seiner Verzweiflung wieder
Hiilfe bei den Giltzen. die meisten jedoch blieben dem Christen-
tum treu.

Wiihrend meines Aufenthalts auf Nias starh auch der Civil-
beambte von West-Nias, Leutenant Tersteege, ein junger,
kriiftiger Mann, in einigen Tagen an Dysenterie. In der Gegend
von Gunung Sitoli musste ich zusehen, wie in demselben Haus
trotz aller meiner Bemiihungen kurz hintereinander der Sohn
und die Mutter der Dysenterie erlagen. Einer der Bedienten
von Kontrolleur Schrioder, mil dem ich zusammen wohnte,
kehrte von einem Rundgang mit einer Pockeninfektion zuriick.
In den ersten Tagen mussten wir ihn selbst pllegen, bis wir
(relegenheit fanden ihn in einer Hiitte zu isolieren und die
weitere Behandlung dem dokter-djawa anzuvertrauen. Trolz
einer schweren Bauchwunde, die der Knabe sich im Fieberde-
lirium mit einem Messer selbst beigebracht hatte, geling es
uns ihn zu erhalten. Ein halbes Jahr spiiter sah ich ihn als
Diener des Herrn Schriders, dem er treu geblieben war in
Padang wieder, erkannte ihn aber zuerst nicht, so sehr hatten
die Pocken sein Gesicht entstelll.
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In derselben Zeit starb auch der Direktor der Kokospalmen-
plantage in Nord-Nias an den schwarzen Pocken.

Fragen wir uns nun, welchen Ursachen man die schnelle
Ausbreitung und den titlichen Verlauf dieser Infektionskrank-
heiten zuschrieben muss, so miissen wir ohne Zweifel den
grissten  Teil der Schuld auf die #Husserst unhygienischen
Verhiiltnisse schieben, unter denen die Niasser leben. Wie
bereits gesagt, sind die niassischen Hiuser auf Pfiihlen gebaut ;
aller Schmulz, den der Niasser aus seinem Hause entfernen
will, wird einfach unter das Haus geworfen: im Inneren des
Landes erhidhen die unter den Hiusern wiihlenden Schweine
die Verunreinigung noch bedeutend. In vielen Hiiusern, wenig-
stens in denen von einfachen armen Eingeborenen, giebt es keinen
Abort, die Faeces werden durch eine Offnung im Fusshoden
des Wohnraumes unter dem Hause abgelagert. Die Ventilation
in den niassischen Wohnungen ist entweder ungeniigend oder
wird falsch angewendet. Wenn die Hausbewohner die atap-
Verschliige geschlossen halten, kann Rauch und schlechte Luft
keinen Ausgang finden, werden sie dagegen gedfTnet, sind
die Bewohner hiiufig dem heftigsten Zug ausgeselzl. Das
Licht Fillt in ungeniigender Menge in die Hiuser, es riecht
dumpf, muffig und feucht und die Reinlichkeit lisst meistens
viel zu wiinschen iibrig. Unter und neben den Hiiusern bilden
sicht leicht Pfiitzen, in denen die verschiedenen Infektions-
keime, Fliegen- und Moskitolarven iippig gedeihen koénnen.
Der Niasser selbst ist durch eine unregelmiissige und unge-
niigende Nahrung, die hiiufig noch unreinlich zubereitet ist,
wenig kriiftie und hat einer Infektion nur geringen Wider-
stand entgegenzuselzen. Der nicht selten iibermiissige (renuss
von Palmwein muss natiirlich auch sehr nachteilig auf diesen
schlecht erniihrten Organismus wirken. Dazu kommtdann noch
die kirperliche Unreinlichikeit des Niassers: von einem Wech-
seln der Kleider ist kaum jemals die Rede., und das Baden,
wenn es iiberhaupt geschieht, dient mehr zur Erfrischung
als zur korperlichen Reinigung.

In Folge der grossen Unreinlichkeit ist das Haar meistens
voll Ungezieler und die Haut hiiufig manchmal krank.
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ledoch sind die hygiénischen Verhiiltnisse nicht iiberall
dieselben, im Siiden herrschen in dieser Beziehung eni-
schieden bessere Zustiinde als in den iibrigen Teilen der Insel.
Wir haben bereils bemerkt, dass das Christentum einen guten
Einfluss ausgeiibt hat: iiberall wo Missionare ansiissig sind,
werden die Eingeborenen mit Nachdruck darauf gewiesen,
ihre Wohnungen und ihren Kirper reinlich zu halten. Auch
unsere Regierung arbeitet daran die ungiinstigen Verhélinisse
zu verbessern; sie besteht darauf, dass die Kampongs ordent-
licher und reinlicher gehalten werden. Ein erstes Erfordernis
hierzu ist, dass die Schweine nicht frei unter den Hiiusern um-
herlaufen, denn dadurch werden besonders zur Regenzeit die
Wege und der Platz unter den Hiiusern in schmutzige Stiimpfe
verwandell. Freilich wird es noch eine Weile dauern, bis diese
Massregeln iiber das ganze Land mit Kraft durchgefithrt wer-
den Kkiénnen.

I:benso wird es noch lingere Zeil dauern, ehe man den Aber-
glauben der Eingeborenen, der sie verhindert heilsame Mass-
regeln zur Bestreitung und Verhiitung von Krankheiten zu
ergreifen, ginzlich ausgerottet hat und sie von dem Nulzen,
welchen die von der Regierung empfohlenen und eingefiihrten
hygi¢nischen Verordnungen fiir sie haben, iiberzeugt hat.

Meine eigne Erfahrung hat mich gelehrt, dass die Einge-
borenen auf Nias der europiiischen Heilkunde im allgemeinen
kein Mistrauen entgegen bringen, sehr hiiufig holten sie sich
firztlichen Rat bei mir und ebenso selzten sie augenscheinlich
in die dirtzliche Hiilfe der Missionare Vertrauen.

Wiihrend meines Aufenthaltes im Bivouak von Telok Dalam
kamen mit allerlei Krankheiten behaftete Eingeborene zu dem
Militairarzt ; manche liessen sich sogar bereden zur besseren
Behandlung einige Wochen im Krankensaal des Bivouak zu
bleiben, sogar ziemlich eingreifende Operationen liessen sie an
sich vornehmen.

Nach diesen Erfahrungen erscheint es mir sehr wiinschens-
wert, dass sich Missionar-irzte auf Nias niederlassen, da die
drzliche Hiilfe fiir die Eingeborenen vollkommen unzureichend
ist: das Vertrauen, welches die Eingeborenen schon jetzt in man-
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chen Gegenden auf die Missionare setzen. wird sich gewiss
auch auf die Missionar-iirzte iibertragen.

Zur Zeil meines Aufenthaltes auf der Insel war die firztliche
Hiilfe durchaus ungeniigend; in Gunung Sitoli war ein ., Doctor-
Djawa”, in Telok Dalam der Militiirarzt , der natiirlich in erster
Linie die kranken Soldaten zu behandelen hatte. Das war alles:
freilich suchten auch die Missionare den kranken Eingeborenen
so viel wie mdglich mit Rat und Tat beizustehen, aber dies be-
schriinkle sich nur auf einen verhiillnismiissig kleinen Teil
der Insel und konnte nur im Verteilen einzelner Medikamente
und im Behandeln und Verbinden von Wunden bestehen.

Das medizinische Wissen der Missionare ist ausserdem nur
ein beschriinkles, sodass ihre Behandlung in der Regel nur
eine symplomatische sein kann.

In letzter Zeit geht man mit der Vaccination auch kriiftiger
vor und nach den kiirzlich von mir erhaltenen Berichlen des
Assistent-residenten, sind bereits sehr giinstige Resultate zu
verzeichnen.

Die Verbesserung der Wege und die Anlage von neuen Wegen
sind ebenfalls sehr geeignete Massregeln zur Hebung der hy-
gi¢nischen Verhiillnisse und des Gesundheitszustandes. denn
dadurch ist es dem drztlichen Vaecinator moglich sich schnell
an den Orl zu begeben, wo seine Hiilfe ndétig ist: auch die
Kontrolle ist in einem Land mit guten Wegen bequemer.

In Bezug auf die Pocken teilten mir die Ostniasser in Lolo-
wua mil, dass diese Krankheit den Menschen von der Goltheit
als Strafe fiir ihre Siinden auferlegt wird, und zwar werden
die Krankheitskeime in der Form von ganz kleinen Tierchen
iiber die Menschen ausgestreut. Wer durch ein solches Tierchen
getroffen wird, muss unabiinderlich die Pocken bekommen.
Frither pllegte man dort die Pockenkranken in eine kleine
Hiitte mitten im Busch zu bringen, wo sie durch lLeute, die
bereits die Pocken gehabt hatlen . gepllegt und versorgt wurden.
Nach der Genesung wurden die Hiitte und Kleider des Patienten
verbrannt. Dies geschah, um zu verhiiten, dass die Tierchen
(ular ular) des Kranken sich andern mitteilen und auch sie
erkranken. Nach der Beschreibung der Eingeborenen dieser
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Gegend haben diese Tierchen eine weisse Farbe, sind besonders
klein und kaum wahrnehmbar. In derselben Weise behandeln
die Bewohner von Nord-Nias (Lahewa) die Pockenkranken.
Sie beschauen einen bosen Geist, der die Krankheilskeime
iiher die Menschen ausstreut, als den Urheber der Krankheit.
Die Pockenkranken werden ebenfalls irgendwo im Walde in
einer Hiitte isoliert: wer sich nicht vor der Krankheit fiirchtet
oder Mitleid mit den Erkrankten hal tritt als Plleger auf. Es
ist dann aber sowohl dem Kranken als dem Plleger streng ver-
boten in den Kampong zuriickzukehren :
was zu ihrer Erniihrung ndtig ist, wird in
einiger Entfernung von der Hiilte, in wel-
cher sich der Patiént befindet, niedergelegt :
der Plleger holt es dann dort ab, ohne mit
den gesunden Bewohnern des Dorfes in Be-
rithrung zu kommen.

Bietet sich niemand zur Pllege des Er-
krankten an, so beschriinkt man sich dar-
auf, dicht neben seine Hiitte Speisen fiir ihn
hinzulegen, die er sich dann selbst holen
kann.

Ist der Kranke genesen, so wird alles was
in seinem Besilz isl, verbrannt und er kehrt
in’s Dorf zuriick : stirbt er dagegen , so wird
er dicht bei der Hiitte begraben und darauf
alles verbrannt. Ein obat gegen die Pocken
kennen die dortigen Eingeborenen nicht.

Um zu verhiiten, dass eine Pocken-
epidemie, die in benachbarten Kampongs Adu. der die Focken vom
wiltet, auch in ihr eignes Dorf eindringt, ¥NaehModiglignl, Un viag:
stellen sie vier adu von dunkler Holzart
(taliano- und manawadanoholz) zu beiden Seiten des Weges
auf, er zu dem Kampong fiihrt. Diese adu sind mit dem
(Gesicht nach dem Kampong, in dem die Krankheit herrscht,
gerichtet, in die Augen, Mund und Ohren hat man Scherben
gesteckl; sie sollen den bissen Geist in Schrecken versetzen, sodass
er nicht heranzukommen wagt. Die Beine fehlen diesen adu
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in der Regel, es sind einlach grosse Baumstiimme, an deren
oberen Ende man in roher Weise ein Gesicht geschnitzt hat.
Als Kopfbedeckung dient eine Art Hut aus jungen Kokospalm-
bliittern.

Bereits Modigliani ') halt uns iiber ein derartiges Schreck-
bild berichtet und auf folgende Weise plastisch beschrieben:

» Quell” idolo detto Ada Fanguru, era lagliato rozzamente
inun tronco di cocco: presentava lineamenti umani a mala
pena shozzali e nelle orbite per renderlo pitt monstruoso o
forse per raffigurare il bianco dell’ oechio di uno che muore in
contrazioni spasmodiche, erano state cacciate due pietruzze
bianchissime.”

Einen adu, wie ihn Modigliani beschreibt und abbildet, konnte
ich auch von Nias milnehmen.

Auch die in mancher Hinsicht mil den Niassern verwandlen
Bataker stellen zur Abwehr von Krankheiten derartige Schreck-
bilder auf, si patupak-begu genannt. Sie haben menschliche
Formen, sind hiiufig mit Lanze oder Schwert bewaflnet und
zeigen ein schreckenerregendes Aussehen.

Um die Wirkung der adu zu verstiivken , schliigt der niassische
Priester die Trommel, wobei er den bosen Geist beschwiort
nicht in den Kampong zu kommen: dies geschieht tiiglich um
die Mittagszeit. Ausserdem errichten die Niasser bei den adu
ein kleines Haus, wo zwei Leute je vier Tage lang Wache
halten miissen. Zwischen den zu beiden Seiten des Weges
stehenden adu wird durch ein Band von Kokospalmblittern
eine Barriere hergestellt. Niemand aus dem verseuchten Kam-
pong darf diese Barriére durchschreiten, sollte es jemand
wagen, so wird er von der Wache in dem Hiiuschen getotet.
Unsre Verwaltung verbietet jedoch jetzt eine derartige Strafe
und demjenigen, der die Barri¢re zu durchschreiten versucht,
wird statt dessen eine schwere Geldbusse auferlegt.

Ausserdem machen die Niasser zur Abwehr des hisen Geistes
ein Feuer an, worin sie allerlei tibelriechende Ingredienzien
werfen, die der beghu verabscheut. Die Feuer miissen jede

1) Modigliani, E.,, Un viaggio a Nias. Milano, 1908.
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Nacht angeziindet werden, bis der Kampongvorsteher befiehlt
damit aufzuhiren. Auch durch Liirm und Geschrei, durch um-
sichschlagen mit Schwertern und Sticken suchen die Niasser
den gefiirchteten Geist dem Kampong fernzuhalten. Analoge
Massregeln, wie die eben beschriebenen bei Pockenepidemien,
werden von den Nordniassern auch bei andern ansteckenden
Krankheiten angewendet.

In Telok Dalam (Siid-Nias) hiirte ich ebenfalls, dass ein beghu
der Erreger der Pocken sei. Man glaubt. dass dieser Geist an
dem Orte haust, an den die Leichen der Eingeborenen ge-

bracht und aufgestellt werden und ganz besonders da, wo sich

die Leichen der an Pocken Gestorbenen belinden. Der beghu
soll sich nur alle neun Jahre einmal zeigen und die Menschen
krank machen.

Kontrolleur Schrider fand auf seinem Zug nach dem Siiden
der Insel im Jahre 1908 bei dem Kampong Sifalago eine Schnur
von an einander gebundenen Kokospalmblittern iiber den
Susuafluss gespannt. Es hiess, dass dieses Band zur Abwehr des
biéisen, krankheitverursachenden Geistes diene.

Auch in West-Nias erziihlten mir die Eingeborenen, dass die
Pocken periodisch, in der Regel alle zehn Jahre, auftreten:
sie beschauen dort ebenfalls einen beghu als die Ursache. Hier
soll es weniger gebriiuchlich sein die Pockenkranken im Wald
zu isolieren, man behiiltl sie in den Hiusern des Kampong,
besonders wenn nur einzelne sporadische Pockenfiille vorkom-
men. Die Pockenkranken werden mehrmals am Tage gebadet,
was auch in andern Teilen von Nias gebriiuchlich ist: auch
nach der Genesung setzt man das Baden meistens noch eine
Zeitlang fort.

In manchen Gegenden von Nias suchen die Eingeborenen
den pockenerregenden Geist dadurch aus ihrem Kampong fern-
zuhalten, dass sie die Zugiinge zu demselben mit Baumzweigen
und Strauchwerk versperren und einen Fussweg oder eine
Gracht rundum das Dorf anlegen. Es giebt auch Niasser, die
glauben, dass besonders der Geist, der iiber die Masse und
(rewichte wachen muss, die Kraft besitzl, eine Pockenepidemie
hervorzurufen: er tut es dann, wenn er durch Verfiilschung

 —



06 EWEITES KAPITEL.

der Masse und Gewichte begangenes Unrecht riichen will. Le
misure sono sacre essendo state mandate sulla terra altempo
della sua ereazione con Hiavalangi, un patriarca ¢ percio gli
spiriti tutelari die esse misure, che dal nome di gquelle sono detti
béchu-latru e béchu-gafore 1),

Um der Rachsucht dieses Geistes zu enlgehen, werden alle
Gewichte und Masse revidierl und auf ihren urspriinglichen
Werl zuriickgebracht: in bestimmten Gegenden von Nias pllegt
danach jede Familie ein Opfergeschenk darzubringen, zum
Zeichen, dass sie das unrechlmiissig erworbene Gold wieder
zuriick giebt. Dieses Geld wird in einem gemeinsamen Beutel
gesammelt, den der Priester in die Hiohe hiillt, damit es die
Grottheit im Himmel sieht. Darauf kehrt er ihn der Erde zu,
damit die Gottheit der Erde es sehen kann und schliesslich
wirflt er den Beutel entweder in den Fluss oder griibt ihn
neben den adu in die Erde. Im letzteren Falle, so meldet
Kramer 2), nimmt der Priester es zweifellos unbemerkt fort, und
die Eingeborenen glauben, dass der hise Geist es in Empfang
genommen hat. In und vor den Hiusern werden dann adu
aufgestellt und daneben hiiufig ein Massstock zum Messen der
Schweine und ein Kulak, in dem man die Quantitiit Reis zu
bestimmen pflegt. Durch diesen Kuolak und den Massstock
wollen die Eingeborenen den adu deutlich machen, dass sie
ehrlich handeln und ihren Niichsten nichl betriigen. Zum Lohn
dafiir erwarten sie, von der gefiirchteten Krankheit verschont
zu bleiben. Um ein infiziertes Haus spannt man einen tali von
Palmenbliittern , acht Tage lang darf ausser den Hausbewohnern
niemand die Wohnung belreten. Die Bewohner selbst miissen
als Opfer ein Schwein und ein Huhn geben. Das Huhn nimmt
der Priester in die Hand und driickt es gegen die Kopfe aller
IFamilienmitglieder. Kurz darauf wird das Tier geschlachtet
und neben die adu in den Kulak gelegl. Es ist zur Speise fiir
den bosen Geist bestimmt und wird ihm gegeben, damit er die

1) Modigliani, E., Un viaggia a Nias. Milano, 1890. 5. 381.
2) Kramer, Fr., Der Goélzendienst der Niasser. T. L. T. L. en V. K.
Band XXXIIL



ZWEITES KAPITEL. a7

Seele der Menschen nicht aufesse:; es muss also als Stellver-
treter dienen. Mil dem Blule werden die adu, der Kulak und
der Massstock bestrichen.

Man trifft auf Nias auch manchmal den Glauben an, dass
Pockenepidemien von einem Tiger verursachl werden: der Tiger,
der sonst aul Nias nicht vorkomml, soll manchmal die Insel be-
suchen und viele Leule miissen dann sterben . weil er ihre
Seelen verschlingt.

Wie bereits gesagt, hat die Regierung in letzter Zeit die
Vaccination auf Nias mit grosserer Energie durchgefiihrt. Nach
der von dem Assistent-residenten Herrn N. van Vuuren erhal-
tenen Auskunft sind in den Jahren 1909 und 1910 im Ganzen
wenigstens GO0 Niasser geimpft worden. Die Missionare unter-
stitlzen die Regierung nach Kriiften und tun ihr Moglichstes
um die Eingeborenen von der heilsamen Wirkung der Vacci
nation zu iiberzeugen.

Der inléindische Arzt (doctor-djawa) Abdul Karim, der im
Auftrag der Assistent-residenten die Freundlichkeit hatte eine
Untersuchung iiber die Vaccination auf Nias anzustellen, be-
richtet, dass man die Implung gegen die Pocken bis in das
Jahr 1857 verfolgen kann. Sie beschriinkte sich jedoch damals
und noch lange Zeit danach auf den Hauptort Gunung-Sitoli
mit seiner niichsten Umgebung und auf einzelne Orte an der
Kiiste. Das Impfen geschah von Mensch auf Mensch, erst seit
cinigen Jahren gebraucht man animalische Lvmphe, welche
zweimal wochentlich aus dem  Impfinstitut in Batavia nach
Nias geschickt wird. Vaccinatoren und Hiilfsvaccinatoren sind
mit der Impfung auf Nias beauftragt und auch der Doctordjawa
impll regelmiissig eine Anzahl Leute. Mit ImpHanzetten werden
auf der Aussenfliiche beider Oberarme, je vier bis fiinf LKin-
ritzungen gemacht. Man impft Kampong nach Kampong und
zwar fiingt man mit dem Kampong an, in dem die Pocken
ausgebrochen sind. Zuerst versucht man die Bevolkerung von
dem Nulzen der Vacecination zu iiberzeugen und sie zu iiber-
reden sich impfen zu lassen. Gelingt es nicht und widersetzen
sich die Eingeborenen, so werden sie dazu gezwungen und
in der Regel kommt man damil schneller zum Ziel als mil

()
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Giite. Viele Eingeborene suchen dem Impfen zu entgehen | weil
sie sich nach dem Impfen nicht ganz wohl fiihlen.

Von den Ostniassern werden die Pockenkranken auf folgende
Weise behandelt. Solange das Exanthem sich noch nicht zeigl,
besprenkeln sie den Korper mit Kokosnussmilech, um es zum
Ausbruch zu bringen. Sowie die Blattern reif geworden sind,
werden sie einzeln aufgestochen und der herauslaufende Eiter
wird abgewaschen; dies geschieht in der Regel von Leuten,
welche die Pocken bereits gehabt haben. Auch das Begraben
der an den Pocken Gestorbenen wird durch solche Personen
verrichtet.

Uber die Vaccination im westlichen Teil von Nias erhiell
ich von dem dortigen Civilbeamten, Herrn Laverman, fol-
gende Auskunft: Im April des Jahres 1908 kam der jelzige
Manleri-vaccine (Mandri-tjatjar, inliindischer Impfer) nach
West-Nias: es ist der zweile Manteri, der in diesem Teil der
Insel arbeilet. Wie lange sein Vorginger dort titig gewesen
ist, konnte nicht mehr genau festgestellt werden. Besonders in
den Jahren 1905 und 1909 wurde diese Gegend von den Pocken
heimgesucht. Der Manteri-vaccine befolgte damals folgende
Regel. Sowie bekannt wurde, dass in dem einen oder andern
Kampong die Pocken ausgebrochen seien, wurden alle Kam-
pongs im Umkreise besucht und die Bewohner geimpft. Brach
die Krankheit zugleicherzeit auch in einem andern Kampong
aus . so wurden die Kreise um die beiden von der Krankheit
ergriffenen Ddérfer zugleich bearbeitet; zwei Tage z. B. blieb
der Vaccinator in den Kampongs, die den einen verseuchten
Kampong umgaben und daranf zwei Tage in dem Dirferkreis
um den andern Kampong. In letzter Zeit hal man jedoch in
West-Nias landschaftsweise gearbeitel: West-Nias ist niimlich
in zwdill uri’s oder Landschaften eingeteill. Im Januar 1911 ist
aunch noch ein Hiilfsvaccinator angestelll worden, wodurch
es mdaglich wurde im Laufe des Jahres alle Kampongs zu be-
suchen. Jetzt werden jeden Monat zwei Landschaften besucht,
die eine von dem Manieri und die andere von seinem Assisten-
ten: auf diese Weise werden alle Siiuglinge und diejenigen , die
sich bis dahin geweigert hatten, geimpft.
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Die Resultate sind folgende: Als im Jahre 1909 die geimpften
Personen verschont bliehen, stréomten von nah und fern die Ein-
geborenen herbei um sich von dem Vaccinator impfen zu lassen.
Das Jahr 1910 ergab eine kleinere Anzahl Pockenkranker als
das vorige Jahr, und in Jahre 1911 wurde die Anzahl noch
geringer. Der grosste Teil der Bevolkerung aul Weslt-Nias fassle
die Vaccination giinstig auf und war ihr freundlich gesinnt. Im
Anfang des Jahres 1909 jedoch lief der Manteri ein einzelnes
Mal Gefahr, withrend seiner Arbeit erstochen zu werden, denn es
gab Leute, die sich der Vaccination feindlich gegeniiber stell-
ten, weil sie beobachteten, dass die Operation nicht selten eine
leichte Erkrankung zur Folge hatte. Im Allgemeinen jedoch wurde
die Impfung als eines anhaltend wirkenden obat betrachtet,
aber iiber die Art und Weise, auf welche diese obat wirkt, wurde
nicht nachgedacht.

Die meisten Eingeborenen in diesem Gebiet glauben, dass
der Pockenkranke von ecinem beghu besessen oder dass eine
Hautmade, tunge genannt, in die Haut eingedrungen ist. Vor
der Vaccination pflegten sie santen (Kokosnussmileh) oder
Reismehl mit in Wasser zerrithrter Kunjit santen (curcuma)
vermengt als obal anzuwenden.

Herrm R. Th. Maidman, dem obersten Civilbeamten aufl
Nord-Nias, verdanke ich folgenden vom 14" Juli 1911 datierten
Bericht iiber die Vaceination in seinem Gebiet. I2s wurde dort
im  Oktober 1909 mit den Impfungen angefangen: ein Vacci-
nator und zwei Hiilfsvaccinatoren besuchten die verschiedenen
dri’s und impften Minner, Frauen und Kinder in einem ori
nach dem andern. .

Ungefiihr am 25" jeden Monats kehrten sie nach Lahewa
zuriick und schrieben die Anzahl der geimpften Personen in
ein Register ein, von welchem der Assistent-resident und der
Dokterdjawa in Gunung-Sitoli Abschriften erhielten. Dureh
Vermittlung des inliindischen Arztes wurde den Vacci-
natoren monatlich die Lymphe in kleinen gliseren Biichsen
aus Gunung-Sitoli zugesandt. Jetzl wo die gesammlte Bevil-
kerung von Nord-Nias geimpft ist, wird nur noch der Manteri
mit der Impfung beauftragl. Wenn in dem Monalshericht ge-
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meldet wird, dass in dem einen oder andern Kampong die
Krankheit ausgebrochen ist, wird der Vaceinator augenblick-
lich dorthin geschickt. Erst daraufhin impfl er auf’s Neue in
ori's, in denen die Bevilkerung vor mehr als einem Jahr zuletzl
gseimpll worden ist.

Die Resultate sind giinstig, was die Bevolkerung selbst iibrigens
anerkennt. In Gegenden, die vor zwei Jahren schwer von den
Pocken zu leiden halien, hért man jetzt kaum von der Krank-
heit. Sowie sich einzelne Pockenfiille in einem Kampong zeigen,
berichlet es der Kampongvorsteher dem Civilbeamten per-
sinlich und bittet den Vaccinator in seinen Kampong zu
schicken. Anfangs war wohl etwas Widerstand seilens der Be-
villkerung zu bemerken und zwar hauptsiichlich wegen der mil
dem Impfen verbundenen kleinen Beschwerden und Schmer-
zen: sobald man jedoch beobachtete, dass die Ungeimpflen
wie die Fliegen starben, salh die Bevilkerung den Nulzen der
Vacecination ein und die Hiuptlinge erbaten es sogar als eine
Art Gunst, die Leute in ihrem Kampong zuerst zu impfen ., um
den Kampong vor dem Aussterben zu behiiten. Die Einge-
borenen glauben, dass es dem beghu, den sie fiir den Erreger
der Pocken halten, durch die Vaccination unmaglich wird,
seinen verderblichen Einfluss auszuiiben.

Der Nordniasser unterscheidet drei Arten von Pocken:

1. die bahi, wobei sich grosse mit Blut und Eiter gefiillte
Blattern entwickeln und die Hauot abblittert.

2. die sowuwa zitaora (rot wie die Frucht der taora): hierbei
hilden sich sehr grosse rote Pockenblattern, die in weilen
Zwischenriumen iiber den ganzen Koérper verbreitet sind.

4. die sowulu zuchu (schmerzhaft, als sei man mil den Bliil-
tern der zuchu, eine Brennnesselart, in Berithrung gekommen. |
Diese Pocken sind klein, sehen weiss aus und der ganze Korper
ist dicht damit besiit.

FFrither badele man die Pockenkranken, um ihre Schmerzen
und das brennende Gefithl zu lindern und um Blut und Eiter
abzuwaschen : die Resultate waren gering, die meisten Menschen
starben, nur einzelne genasen.

Jetzt isoliert man die Pockenkranken in einer Hiitte , welche
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im Wald oder in der ladang errichtet wird. Diejenigen, die
den Kranken das Essen hringen oder sie nach ihrem Tode be-
graben, miissen Leule sein, welche die Pocken bereils gehabl
haben.

Zum Schluss verdanke ich der Bereitwilligkeit von Hauptmann
P. Hajenius, des obersten Civilbeambten von Siid-Nias, iiber
die Pocken in diesem Teil der Insel noch die folgenden vom
1" September 1911 dalierten Berichie.

In Siid-Nias wurde im Anfang des Jahres 1909 mit der
Vaccination begonnen. Man schickle dazu einen Niasser aus
Gunung-Sitoli, der schon [rither manchmal geimplt hatte in das
sitdliche Gebiet. Man glaubte, dass die Eingeborenen sich durch
einen Landsmann leichter dazu bewegen lassen wiirden, als
durch einen Fremden. Anfangs sind nichl besonders viel
Impfungen gemachl worden und wenn es geschah, war es
hauptsiichlich mit menschlicher Lymphe. Spiiter wurde jedoch
animalische Lymphe gebraucht. Als gegen Ende desselben
lahres die Pocken in einem siidlichen Kampong aushrachen,
wurden alle Kampongbewohner und die Leute des pasar (Markt)
vacciniert und darauf alle Kampongs | die in einem Kreis um
Telok Dalam liegen. Darauf sind die Kampongs geimpft wor-
den, die in einem Kreis um den Kampong hili Samailane, in
dem die Epidemie ausgebrochen war, sind gelegen. Erst dann
kamen die fibrigen Kampongs an die Reihe.

Als nach ciniger Zeit auch ein gelernter Vaccinator und mil
thm noch ein Assistent in Siid-Nias angekommen waren, wurde
die Arbeit in derselben Weise vom Bivouak zu Lahusa am
Masiofluss aus fortgesetzt. Den Militarpatrouillen wurde jedes-
mal ein Manteri milgegeben, der die Bevolkerung an den ver-
schiedenen Orten vaccinieren musste. Damit ist man noch nichl
fertig geworden. Nach Emplang der Lymphe aus dem Institut
in Weltevreden geht der Vaccinalor in die Gegenden . wo noch
viel zu impfen ist und kommt nicht eher zuriick als bis der Stofl’
verbraucht ist. Erst wenn alles geimpft ist, kann man zu einer
festen Regelung iibergehen und zwar so, dass der Vaccinalor
im Laul eines Jahres iiberall gearbeitet und inspiziert hat.

Die Resultate der Vaceinalion sind in dieser Unterabteilung




102 FWEITES KAPITEL.

von Nias gliinzend gewesen. Dadurch war es mdaglich ganze
Kampongs, sogar einige von den grissesten vor Infeklion zu
behiiten. In der niichsten Umgebung von Kampongs, in denen
Hunderte von Menschen an den Pocken starben, blieben diese
lKampongs unberiihrt.

In anderen Kampongs blieben die Krankheitsfille fast immer
aul die Personen beschriinkl, welche nicht geimpft worden waren.
In den Kampongs, in denen iiherhaupt noch nicht vacciniert
worden war, herrschte ein entsetzliches Elend, sodass viele
von den kleinen Kampongs, die man im nérdlichen Teil der
Unterableilung antrifft, ginzlich ausgestorben sind.

Anlangs war auch hier die Bevilkerung nicht sehr geneigt sich
implen zu lassen und es musste , um Konflikle zu vermeiden mit
grosser Umsichl vorgegangen werden. Kkaum jedoch hatte man
die wunderbaren Resullate gesehen, so waren nicht Hiinde genug
da, um alle Leule, welche manchmal von weil her mit Frauen
und Kindern nach Telok Delam kamen, zufrieden zu stellen.

Im siidlichen Teil der Unterabteiling, wo man mehr Bildung
findet, wird sich niemand mehr der Impfung enlzichen, doch
im iibrigen Teil sind die Frauen noch zu ingstlich oder zu
schiichtern, um sich der Behandlung zu unterwerfen. Da jedoch
noch genug Minner und Kinder da sind, die noch geimpli
werden miissen, hiilll man es fiir besser, dass jelzt die IFrauen
und Miidehen noch nicht behandelt werden und erscheint es
wiinschenswerl damit zu warten, bis sie nach einiger Zeil aus
eignem Antrieb sich dazu entschliessen.

In zwei benachbarten Kampongs in Siid-Nias starben im
Jahre 1910 in dem einen, in dem noch nicht geimplt worden
war, 330 Menschen und in dem andern, wo man die Vacci-
nation hatle durchfithren kiinnen, nichl ein einziger, einige
ladang-Bewohner. welche der Kontrolle entgangen waren, nicht
mil gerechnel. ,,Eines der vielen Resultate,” schreibt van Kol 1},
Jwelches durch die Feinde der Vaceination wohl ernstlich in
Erwiigung gezogen werden diirfte!”

Die Erklirung, welche die Siidniasser von der Vaccinalion

1) van Kol, H., Reisbrieven. De Locomotiel. Semarang 25 Okt 1911.
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aeben, ist eine sehr einfache. Sie behaupten zu fithlen, wie der
cingeimpfte Stoff’ zuerst in den Armen, dann im ganzen Korper
eine gewisse Wiirme hervorbringt, die den Korper unempfiing-
lich gegen den beghu macht, der die Krankheit verursacht.
Die Krankheit selbst bringt auch eine Wiirme iiber den ganzen
Kaorper mit sich , aber diese Wiirme is ganz andrer Art. Man
sicht also in dem Impfstoff’ weniger ein Heilmiltel als ein
Priiservativ gegen die schiidlichen Einfliisse des heghu.

Wenn es lange Zeit nicht geregnet hat, glaubt man, dass der
Pockenbeghu kommt und die Menschen mit trocknem Sand
wirfl. Dieser Sand erregt erst Wirme und Jucken und dann
die Pocken. Man bestreitet die Krankheit hauptsiichlich durch
Aufstellen von Gétzenbildern, denen man Opfer bringt, wobei
auch die Ahnen um Hiilfe angerufen werden.

Dass jedoch die Einfithrung der Vaceination aul Nias nicht
itherall ohne Schwierigkeiten miglich ist, heweist der Berichl
des Algemeen Handelsblad” vom 1%* April 1912 in welchem
mitgeteill wird, dass die Eingeborenen in der Ulu Susuwa
(West-Nias) sich dem Vaccinator widersetzten: ..sie nahmen
sogar eine so drohende Haltung an, dass man es fiir richtig
hielt eine Abteilung Soldaten hinzuschicken ; eine Anzahl Leule
mussten verhaftet werden.”

Zu den von mir bei den Niassern hiiufig beobachteten Krank-
heiten gehiren auch verschiedene Hautkrankheilen: ja es war
cine grosse Ausnahme, wenn ich einmal einen Eingeborenen
zu sehen bekam. der nicht mit irgendeiner Hautkrankheit
behaftet war. Bereits Marsden (History of Sumatra, third
edition 1811) hat auf die hiiufig bei den Niassern vorkom-
menden Hautkrankheiten hingewiesen: . There is no circum-
stance by which the native of this island are more obviously
distinguished than the prevalence of a leprous scurf, with
which the skins of a great proportion of both sexes are affected,
in some cases covering the whole of the body and limbs, and
in others resembling rather the effect of the tetter or ring-worm,
running like that partial complaint in waving lines and con-
centric curves. It is seldom, if ever radically cured, although
by externel applications (especially in the slighter cases) its
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svmploms are moderated and a temporary smoolhness given
to the skin: but it does nol seem in any slage of the disease
to have a lendency to shorten life or to be inconsistent with
perfect health in other respects, nor is there reason lo suppose
it infectious, and it is remarkable, that the inhabitants of P©
Batu, who are evidently of the same race, are exempt from
this cutaneous malady.”

Mit Unrecht wurde diese Mitteilung bestritten in der ,short
notice concerning the island of Pulo Nias, from observations
made during a visil lo the island in 18227 (Malay Miscell. 11
N°® 8, 1822):

.. I'he observation, which has been made, that the people of
Nias are particularly subject to a leprous scurf, can only he
lrue with reference to Nias slaves abroad, bul is in no degree
the case with them in their own island, where no instance
of such an affection of the skin was observed and where on the
contrary they appeared to be remarkably clean and neat in
regard to their persons.”

Als die am hiiufigsten bei den Niassern vorkommenden Haut-
krankheiten nenne ich scabiés, linea imbricala, herpes ton-
surans, pityriasis versicolor, linea albigena und frambisie.
Die weitgehende Unreinlichkeit vieler Niasser wird ohne Zweifel
die Entstehung und Verbreitung dieser Krankheiten sehr be-
fordern. s zeigle sich, dass die Eingeborenen aus dem nérd-
lichen Teil der Insel im Allgemeinen mehr mit diesen Haut-
krankheiten behaftet sind als die Bewohner des siidlichen Teils,
die sich hiufiger zu waschen pflegen und iiberhaupt weniger
unreinlich sind. Mehrmals sah ich auf Nias, wie Kingeborene
mit den Hiinden iiber schmutzige eiternde Beingeschwiire
ricben und sich dann ganz ruhig mit denselben Hinden ein
Sirihpriemechen zurecht machten. Boten sie diesen Priem
einem Kameraden an, so wurde er bereitwilligst angenommen.

In Ost-Nias wurden mir als die am hiiufigsten vorkommenden
Hautkrankheiten die gigimo ') und die kura oder boni, der
Ringwurm, genannl.

1) Sundermann, Niassisch-Deutsches Warterbuch, 1905, Giberselzt
gigimo mil Hautausschlag und Frambésie.
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Die zuerst genannte Krankheit soll durch Miickensliche ent-

Sihdd-Xinsser mit Frambiosie,

stehen . das Jucken reizt die Leute zum Zerkratzen der Haul.

e
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Die Ursache der kura ist ein kleines weisses Tierchen, tungo
genannt, das unter die Haut kriecht und gleichfalls Jucken ver-
‘ursacht. Dureh  Kratzen verbreitet sich die Krankheit iiber
cinen grossen Teil der Kiérpers. Als obal” gegen diese Krank-
heit gebrauchen die Eingeborenen Holzasche, womil sie so
lang iiber die kranke Haut reiben, bis Blut hervordringt : oder
siec. nehmen eine Handvoll bulu djosa (paga gadung), binden sie
zu einem Biindel zusammen und erwiirmen sie iiber einem
schwelenden Feuer; darauf reiben sie mit diesem Bliitter-
biindel iiber die kranken Haulstellen.

In Nord-Nias wird bei Hautausschlag verschiedener Art be-
sonders kulit ubi (uli gowi- Dioscorea alata) angewendel, das
so heiss wie moglich auf die Haut gelegt wird. Ein anderes
obat sind die bulu zoza, man macht ein Biindelchen von
diesen Blittern, schneidet es an beiden Enden quer durch und
reibt mit den Schnittfliichen iiber die Haut.

Flecken aul der Hault haben bei den Niassern manchmal
eine hestimmte Bedeutung, so bedeutet z. B. ein brauner
Fleck hinter oder unler dem rechten Ohr Gliick, withrend der
sleiche Fleck unter dem rechten Auge Ungliick bringl. Als
ein besonders gliickbringendes Zeichen gilt ein dunkler Fleck
unter dem Brusthein.

Die Ostniasser (Lolowua) glauben, dass schwarze Fleckehen
auf der Haut bei einem Kind ungiinstige Zeichen sind: das
Kind wird dann spiiter ein schlechter Mensch werden. So haben
auch rote Flecken nach ihrer Meinung eine ungiinstige Be-
deutung nnd zwar besonders dann, wenn ein solcher Fleck
aul dem rechten Arm sitzl.

Bei den Hautkrankheiten miissen auch noch die Geschwiire
genannt werden, vor allem die Beinuleerationen. Ich habe sie
hesonders in Nord-Nias wiederholentlich gesehen und behan-
delt; sie reagieren in der Regel auffallend gut auf unsre anti-
seplische Therapie. Bei der Behandlung von Hautkrankheiten
habe ich die Erfahrung gemacht, dass viele Niasser sehr
emplindlich gegen Jodoform sind, es entstanden nicht selten
ausgebreitete Ekzeme.

Auf einem derartigen Beingeschwiir tragen die Niasser hiiulig
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ein plattgeschlagenes kupfernes Geldstiick, in das kleine Licher
gebohrt sind. Dieses Geldstiick bliebt zwei Tage lang aul dem
Geschwiir befestigt, darauf wird es abgenommen und iiber
Feuer glithend gemacht: hat es sich abgekiihlt, so wird es auf’s
Neue auf dem Uleus gelegl. Durch diese Therapie soll die Ge-
schwulst schwinden und der Eiterausfluss befirdert werden,

Andere Niasser kauen Reis und kleben den gekauten Reis
auf das Geschwiir, oder sie reiben gowi banio, pressen den
Saft aus, lassen ihn einige Zeil stehen, giessen die obersle
IFlitssigkeilt ab, lassen den Satz eintrocknen und applicieren ihn
auf das Geschwiir.

Man legl auch geriebene laidju (eine Gurkenart) auf das Ge-
schwiir und umwickelt darauf das Bein mit einem Tuch.

Die Ost-Niasser glauben, dass Beingeschwiire durch Miicken-
stiche entstehen, durch das Jucken wird die Haut aufgekratzt
und es bildet sich ein Geschwiir. Auch in das Fleisch eindrin-
gende Dornen kimnen Geschwiire verursachen,

Die Nord-Niasser suchen derartige Geschwiire durch Kauteri-
sation zu heilen; sie tripfeln heisses O rundum das Geschwiir,
wodurch die Eiterabsonderung befirdert wird. Haben sich
unter der Haul Abscesse gebildet, so glauben sie auf folgende
Weise das Durchbrechen beschleunigen zu kiimnen. Sie ver-
brennen alang alang, vermengen die Asche mit Kokosnuss-
milch und reiben diese Mischung auf die Haul iiber dem
Abscess.

Incision der Abscesse ist nicht gebriiuchlich. Die Siid-Niasser
meinen, dass Hautkrankheiten entstehen, wenn man es wagt in
Grewiissern zu baden, in denen sich auch die beghu zu .mandién™
pllegen.

Wenn die Haulkrankheil anfingt sich zu entwickeln, wird
folgende Therapie angewandt. Man réslet gowi (ubi-Dioscorea
alata) schneidet sie quer durch und legt darauf das Stiick so
heiss miglich auf die entziindete Stelle.

Braune Flecken auf der Haut werden in Siid-Nias im Allge-
meinen als ein ungiinstiges Zeichen angesehen: sie gelten fiir
das betreffende Individuum als Vorzeichen fiir Fieber, Abhma-
gerung und frithen Tod. In West-Nias wendel man bei Kriitze
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Abwaschungen mit dem Abguss von ajer ubi an, was jedoch
in der Regel nur wenig helfen soll. Gegen die iibrigen Haut-
krankheiten wissen die Eingeborenen hier kein anderes Mitlel
als Abwaschungen mit Wasser, oder auch wohl Bestreichen
mil Sirihspeichel.

Viele Niasser glauben, dass Hautkrankheiten durch Schlagen
oder Beissen von bisen Geistern entstehen, die Bisse sind dann
manchmal noch auf der Haut zu sehen uud der Priester
wird herbei gerufen, um sie auszusaugen. Ein gewisser Aus-
schlag bei Kindern wird von den Niassern der Beriithrung
cines  bisen Geistes zugeschriecben:; um das Kind davon zu
heilen, schliigl die Mutter mit ihren Haaren auf die kranken
Stellen der Haul.

Die bela, in der Regel den Menschen wohlgesinnle Geister,
kimnen die Menschen jedoch manchmal auch mit einer Haut-
krankheit strafen, wenn sie niimlich nach der Ansicht der
bela zu lirmend und lustig gewesen sind. Sie werfen die Men-
schen dann mit Asche, was eine Hautkrankheit zur Folge hal.
Auch andere Geister kiénnen Hautenziindungen durch Wer-
fen mil Sand oder Asche erregen. An einer Hautkrankheit ,
welche fou genannt wird, soll beinahe jeder Niasser einmal
in seinem Leben mehrere Wochen leiden. Bei dieser Krank-
heit entwickeln sich nacheinander iiber den ganzen Korper
hald hier bald dort Geschwiire, die nach geraumer Zeit von
selbst heilen.

Bei der bu'u kera entstehen eigentiimliche harte schmerz-
lose Geschwiilste an Armen und Beinen, besonders in der
Niihe der Gelenke: sie kinnen manchmal die Grisse eines
Fies erreichen. Ieh halte diese Geschwiilste. welche ich hei
den Niassern hiufig beobachtet habe, fiir Fibrome, die durch
Liegen auf einer zu harten Unlerlage entstehen: fir diese
Annahme spricht, dass sie hauptsiichlich an der fusseren
Fliiche der Extremitiiten vorkommen. Rappard nannte diese Ge-
schwiilste Sehnenanschwellungen , was mir jedoch nicht richtig
vorkomml.

Die Siidostniasser von Lahusa unterscheiden zwoll ver-
schiedene Hautkrankheiten, niimlich :
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1. Fo (frambosia tropica) !).

2. die beunie, die Kriitze der Dajaks.

3. die gigimo, bei der sich Geschwiire in der Haut bilden.
I. alawuana, Anfangstadium von Herpes lonsurans.

5. gigimo alawuoana, Herpes tonsurans in mehr entwickeltem

Stadinm.

. sobawa get, cin noch weiler enlwickeltes Stadium als
gigimo alawuana.

7. so bou aurie, genan dasselbe wie 6, wobei sich jedoch
durch kratzen eine grosse iibelriecchende Stelle entwickelt hat.
So bou = es slinkL

8. beluwa:; entsteht durch die Stiche der tengu.

9. si tabeh luse, eine Hautkrankheit bei der sich Schuppen
auf der Haut bilden.

10, lamose: bei dieser Krankheit entstehen Risse in der Haut.
Sundermann iiberselzt ebenfalls lamoso mit L Rissigkeil der
Hand- oder FFussfliichen.”

11. sohaga bongi, wobei sich weisse Flecken auf den Unter-
armen und Hiinden sowie auf den Unterbeinen und Fiissen
zeigen , wahrscheinlich tinea albigena.

12. o bo ulé — Warzen.

Als Ursache der Fo betrachten die Eingeborenen von Siidost-
Nias den bisen Geist mit Namen Bela 5i Fo, dem man im
Erkrankungsfall e¢in Huhn opfert; der Priester erhiilt dann
ebenfalls ein Huhn. Ausserdem macht man sechs adu, drei von
siholie-Holz, | Vadem lang, und drei in der Linge des Unter-
armes mil Hand von demselben Holz Diese adu heissen tobali
fo und werden innerhalb des Hauses an die Wand gehiingt.
Daraul mischt man zerriebene Baumbliitler, si rafe genannt,
dane und Kokosnussil mit einander. Diese Mischung wird in
einer Kokosnussschale gekoeht und nach Abkiihlung die kranke
Haut damit eingeriehen.

Die beunie soll auftreten, wenn die Mutler wiihrend der
Schwangerschaft irgend etwas gelan hat, was Lhr in dieser Zeil

1) In dem Warterbuch von Sundermann wird fou mil ..ein baser
Ausschlag, Irambosia” tlibersetzt.
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verboten ist. Bei dieser Krankheit miissen drei Hithner ge-
schlachtet werden: eins ist fiir euna urn (ein hisartiger Geist).
eins' filr adu gereh (ein guter Geist) und das dritte fiir den
Priester bestimmt. Dann werden gewisse Baumbliller (druve
alite) zerrichen und auf die entziindeten Stellen gelegt, worauf
das Ganze mil bulu lawaji bedeckl wird. Zwei Tage spiiter isl
die entziindete Stelle in iibelriechende Eilerung iibergegangen,
sie. wird nun mit Flusswasser so lange abgewaschen, bis sie
ganz rein erscheint, woraul die Wund{liiche mit dem Saft der
binu bestrichen wird.

Die gigimo wird nach dem Glauben der Niasser ebenfalls
durch einen bisen Geist verursacht, auch bei dieser Krank-
heit opfert man in derselben Weise wie bei der vorigen, nur
werden jetzt der adu euna uwe und der adu gereh mit bulu
niho an einander gebunden. Ausserdem zerstampfl man die
bua sikio (eine Baumfrucht), kocht die Masse mil Kokosnussil
und bringt die Mischung auf die entziindete Stelle. In der
Regel soll der Patient nach zehn bis fiinfzehn Tagen wieder
hergestellt sein.

I-benso werden die alawuana und die gigimo alawuana durch
biise Geister verursacht. Hierbei opfert man wieder drei Hithner,
niimlich fiir Laureugen Nauwe, fiir laurengen Nadu Gereh,
withrend der Priester das drilte und ausserdem noch ein Stiick
weisses Tuch erhilt. Als obat gebraucht man zerstamplte bua
sikio mit kunir vermengt und darauf mit Kokosnussil gekocht :
hiermit wird nach Abkiihlung die kranke Haul eingerieben.

Der bise Geist Lauwe Afucha ist der FErreger der sobawa
geé; er wohnt im Flusse, da hat der gute Geist Lauwe Hore
auf ihn geschossen und sind beide Geister in den Fluss ge-
fallen. Wer nun von diesem FFlusswasser trinkt, bekommt die
Ikrankheit.

IZs miissen fiir diese Krankheit vier adu von verschiedenen
Holzarten und Formen gemacht werden. Deradu fedro wamacho
ist aus olalu-Holz; der, welcher Fauma Howu So bo oder fauma
Howe so lussi genannl wird, aus enausie-Holz. Ein andereradu
ebenfalls aus olalu-Holz heisst adu begu, ein zweiter adu begu
muss aus enausie-Holz geschnilzt werden. Diese adu werden
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am Ilusse aufgestellt und ein Huhn dazu geopfert. Der Priester
ruft den biésen Geist lauwe afucha an, leilt ihm mit, dass die
vier adu zu seiner Ehre am Fluss aufgestellt sind und bitlel
ihn, den Palienten nun wieder gesund zu machen. Nach dem
Opfer wird lanwe afucha in lauwe afucha heuren bawa afeucha
heuren siteluwa umgetauft; der grisste Teil des geopferten
Huhnes ist fiir den Priester. Dieser geht darauf nach Hause
und nimmt den adu begu, der jetzt laweule so bo genannt
wird, und laweunle so lussi mit, wiithrend die beiden andern
adu am Flusse zuriickgelassen werden. Zu Hause macht der
Priester noch zwei neue adu, einen aus alalu- und einen aus
enausie-Holz, Diese adu werden fameula nadu so bd genannt:
man hefestigt sie am Dachfirst. Zu ihren Ehren wird ein Schwein
geschlachtet im Werte von einer alisi (Sundermann {ibersetzl
alisi mit: Schulter: Achsel; ein Schwein zwischen den Achsel-
héhlen gemessen, (alisi = 46} em.) Der Priester schligt die
Trommel dazu und spricht Gebete.

Den adu laweule so bé und den laweule so lusse stelll der
Priester am Herde auf; auch zu ihren Ehren wird ein Huhn
geschlachtet. Dann miissen wieder filnf adu gemacht werden,
zwel von olalu- und drei von enausie-Holz. Diese adu, fanedro
badala keu genannt, werden auf einem Hiigel an einen gros-
sen Baum, in dem der bose Geist, lauwe so bd, wohnen soll |
gehangen; auch fiir sie muss ein Huhn geschlachtet werden.
Hiermit ist die Geschichte jedoch noch nicht fertig, denn es
miissen noch fiinl adu gemacht werden, namens adu famolu
waha adu s6 b6, welche wieder am Fluss aufgestellt werden.
Sehliesslich  schnitzt man noch einen adu, in der Linge des
Unterarmes, aus sierawie-Holz, der siraha wolusse heisst, und
fiinf adu von der Linge eines IFadens aus enausie-Holz, welche
den Namen tabe lasa tragen.

Neben oder vor dem Hause des Palienten fegl man einen
kleinen viereckigen Platz rein und setzt in jede Licke desselben
einen tabe lasa, wiihrend der fiinfte tahe lasa und der siraha
wolusse vor diesem viereckigen Platz aufgestellt werden. Der
Yatient wird innerhalb dieses Vierecks in die Sonne gestellt
und mit Kokosnussil eingedlt: sowie er zu schwitzen anfiingt,
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liisst man ihn im Fluss baden. Jeden Tag, wenn es miglich ist,
muss der Patient auf’s Neue ein Sonnenbad nehmen: nach
cinem Monal soll er geheilt sein.

Die Ursache sowohl wie die Therapie der so bou aurie ist
genau dieselbe wie bei der eben besprochenen Krankheit.

Die beluwa ist die Folge von tengu-Bissen. Bei dieser Krank-
heit machen die Eingeborenen einen adu von menawedane-Holz,
genannt sihawa, und einen aus dem Stamm des siholi, der
seine Blilter und Zweige behiilt. Diese beiden adu werden
an einander gebunden und heissen dann fauma lalie baluwo
meweune. Man stellt sie vor dem Haus des Patienten auf, der
Priester setzt sich dazu, schliigt die Trommel und belel.

Darauf it man einen Pisangstamm und macht auch davon
einen adu. Der Priester hiilt unter anhaltendem Gebel den
Pisangstamm in die Héhe, wiithrend der Palient mit Wasser
besprenkell wird, das sich in einem Gefiiss befindet, in welches
man  bulu gereunie und etwas Gold gelegt hat. Dann fiihrt
man den Patienten an den Fluss, macht mit einem Messer
Einschnitte in die entziindeten Haut und lisst den Kranken
haden.

Ein Huhn und das in dem Gefiiss befindliche Gold erhiilt
der Priester als Belohnung und fiir den fauma lalie baluwo
meweuna schlachtet man ein Schwein.

Die si tabe luse, eine Hautkrankheit bei der sich Schuppen
auf der Haut bilden, entsteht, wenn der Gatte einer schwan-
geren Fraun schuppigen Fisch, Gurken, nangka, kemadu, im
allgemeinen alles was mit Schuppen, Rimpeln oder Stacheln
versehen ist, gegessen hat. Das zu erwartende Kind wird dann
spitter die si tabe luse bekommen.

In diesem Fall miissen fiinf adu lameule gemacht werden,
resp. von sala-, manawadane-, dreule-, malimau-Holz und von
LFisen(?). Es wird ihnen ein Huhn geopfert.

Ausserdem macht man noch fiinf sihara-adu, von der Linge
einer Hand, diese werden mit jungen Kokospalmblittern anein-
ander gebunden:; man opfert ihnen ein Schwein. Ausserdem
hefiehlt der Priester, dass der Patient einen schuppigen Fisch,
kemadu-Bliitter und Holzknorren alles miteinander vor den
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siraha verbrennt. Die mit Wasser angemengte Asche wird zum
Einreiben der entziindeten Stellen gebraucht.

Diese Therapie schliesst das Prinzip in sich, welches wir
bei den Eingeborenen Ostindiens immer wieder finden, dass
eine Krankheil durch dieselbe Agens, welche sie hervorgerufen
hat, auch geheilt werden kann. So behaupten auch die Niasser,
dass die Geschwulst, welche durch Beriihrung des Erdaales her-
vorgerufen wird, nur vertrichen werden kann, wenn die ge-
schwollene Stelle mit der Asche des verbrannten Aalschwanzes
eingerieben wird,

Wenn die sandruda, eine sehr giftige Schlange, getitet ist,
alauben die Niasser, dass ihr Kopf zu Stein wird. Findet jemand
einen wversteinerten Schlangenkopf, so wird er als Heilmittel
gegen Schlangenbisse bewahrt: das Wasser, in welches man den
Kopf legt, wird getrunken. Auch das Gehirn der Schlange, von
welcher der Biss ausgegangen ist, wird als Heilmittel gebraucht.

IFalls durch die Beriithrung einer Kokosnussraupe (tambilaha)
eine Anschwellung der Haut entstanden ist, wird die Stelle mit
dem Auswurfl dieser Raupe eingericben.

Die Ursache der lamose ist dieselbe, wie die der si tabe luse
und auch der adu-Dienst ist ein gleicher. Als Heilmittel legt man
zerstampften gekochten Reis auf die Haut. Die sobaga bongi
entsteht durch Zerkralzen der Haul in Folge von Jucken. Die-
selbe Ursache geben die Niasser fiir die Entstehung der bo ulo,
Warzen, an.

Einige dieser Hautkrankheiten, wie die fo beunie und beluwa
halten die Niasser fiir ansteckend, sie konnen sich nach ihrer
Meinung von einem Menschen auf den andern iibertragen.

Wenn sich bésartige Geschwiire auf der Haut bilden, wird
manchmal von den Eingeborenen eine Dracaena in einen
Blumentopf gepflanzt und dabei geopfert.

Nach Kruijt ') halten die Eingeborenen die Dracaena fiir eine
Pllanze mit starkem Seelenstoff und daraufsoll dieser Gebrauch
beruhen. Auch bei der Ernte pflanzen die Niasser eine

1) Kruijt, Alb. C., Het Animisme in den Indischen Archipel.
Den Haag, 1906,

8
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Dracaena neben den geernteten Reis und rufen den Seelen-
stofl an, damit die Reisquantiliit sich vermehre.

Struma.

Sehr auffallend ist es, dass wiihrend in Sumatra sowohl bei
Miinnern wie bei Frauen Kripfe sehr hiiufig vorkommen, dic-
selben in Nias zu den grossten Seltenheiten gehoren. In Ost-Nias
hirte ich, dass Kropf vereinzelt und sehr selten vorkommt und in
der Regel ungefithr im Alter von zwalf Jahren auftritt. Man nennt
die Krankheit tuwu bogi. Ieh selbst habe niemals Struma bei den
Niassern conslatieren kiénnen. Auch der Doktor-djawa in Ost-
Nias teilte mir mit, dass Struma bei den Niassern nur sehr selten
vorkommlt. Die Geschwulst ist unter dem Namen sohorokina
bekannt, wegen ihrer iiusserlichen Achnlichkeit mit dem horo-
kina, d. h. dem Kropfl eines Huhnes, wenn er gefiillt ist. Der
Dokter-djawa sah wiihrend seines fiinfjiihrigen Aufenthaltes’
auf Nias nur einen Fall und zwar bei einer Frau mittleren
Alters, welche behauptete, dass sie die Krankheit nach der
Geburt ihres jiingsten Kindes bekommen habe. Als Ursache
wurde die Tatsache angesehen, dass der Vater oder die Mutter
der Frau wiihrend ihrer Schwangerschaft den Kropf eines
Huhns gefiillt habe. Ob Jahreszeit und Mondphasen auf die
Grasse der Geschwulst Einfluss ausiiben, ist bei den Niassern
nicht bekannt. Die Heilmethode besteht in Opfern fiir den
hissen Geist und im Verfertigen von adu-adu.

In Siid-Nias sind Kropfgeschwiilste so gut wie unbekannt.
Man beschaut sie als die Strafe eines bosen Geistes. Heilmittel
fiir die Krankheit kennen die Siid-Niasser nicht. Auch in Nord-
Nias kommt Kropf sehr selten vor. Nur ein Fall ist dort bekannt,
im Kampong Tigalame, Ori Sowu. Die Person, die an dieser
Krankheit leidet, ist eine Frau, welche im Alter von acht
Jahren an der rechien Seile des Halses eine Geschwulst in
der Grisse einer Erbse bekam. Allmiihlich wurde die Geschwulst
grosser und hat jetzt den Umfang einer kleinen Kokosnuss. Die
Geschwulst verursacht der Frau keine Schmerzen. Die Ursache
der Krankheit kennen die Nordniasser nicht, ebensowenig wie
Mittel zu ihrer Bekimpfung: auch konnen sie nicht angeben,
ob Jahreszeit und Mondphasen Einfluss aufl die Grisse der
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(reschwulst ausiiben, weil sie nicht darauf geachtet haben.
In West-Nias sind Kropfgeschwiilste ebenfalls sehr selten. Als
Ursache der Krankheit siecht man Folgendes an: Der Geist eines
Verstorbenen will seine einstigen Kinder strafen, ist dazu jedoch
nicht im Stande, weil der abée zumange . der starke Geist der
[.ebenden, ihm Widerstand bielel. Der erziirnte Geist riicht
sich nun am Enkel dadurch, dass er ihm entweder gleich bei
der Geburt oder erst spiiter eine Kropfgeschwulst verschaflt.
Zur Bekiimpfung derselben kennt man auch in West-Nias kein
anderes Mittel als das Verfertigen von Gétzenbildern.

Eine Erkliirung des seltenen Auftretens von Struma bei den
Niassern konnte in der Art, wie sie Lasten zu tragen
pllegen, gefunden werden. In Stid-Nias tragen die Miinner mit
einem Stock auf der Schulter, die Frauen in Siicken oder
Kérben auf dem Riicken. Im iibrigen Teil von Nias tragen
die Minner am liebsten auf dem Kopfe und wenn sich die
Lregenstiinde dazu eignen, abwechselnd auf den Schultern,
die Frauen in der Regel in Tragkérben auf dem Riicken: nur
kleinere Lasten werden auch wohl auf dem Kopfgetragen. In
Nord-Nias sind es hiiuptsiichlich nur alte Frauen, welche dic
Jahre der Koketterie bereits hinter sich haben, die Lasten auf
dem Kopfe tragen; junge Frauen tragen in der Regel in einem '
Korb auf dem Riicken und bedienen sich eines Stockes als
Stiitze, den sie in der rechten Hand halten; sie tragen lieber
nicht anf dem Kopfe, weil sie ihre Frisur schonen wollen.
In Nord-Nias tragen die Minner auf der rechten Schulter und
niemals aufl der linken. Fiithlen sie Miidigkeit in der rechten
Schulter, so setzen sie die Last auf den l{upl'.,ﬂ'linigc gebrau-
chen auch als Stiitze einen Stock, den sie in die rechte Hand
nehmen. Dem Umstand, dass mit Vorliebe aul der Schulier
getragen wird, schreibe ich es zu, dass ich bei so vielen
Niassern eine Verdickung des rechten Schliisselbeines wahr-
denommen habe.

Wir werden nun zur Beschreibung einiger Krankheiten des
Nervensystems iibergehen und zuniichst die Epilepsie behandeln.
Die Ost-Niasser von Loléwuna (Ost-Nias) glauben, dass die
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lpilepsie (sanirie) bei dem Kinde bereits wiihrend des fistalen
Lebens entsteht und zwar dadurch, dass die Mutter wiihrend
ihrer Graviditiit etwas tut, was ihr in dieser Zeit verboten ist.

Das Kind hat den Schaden davon und wird epileptisch zur
Well kommen. Ein obal gegen die Krankheit kennen die dorti-
gen Eingeborenen nicht. Auch den Bewohnern von Nord-
Nias ist das Symptomenkomplex der Fallsucht ziemlich gut
bekannt. Sie glauben, dass ein Kind epileptisch geboren wird,

SV

Tier-adun aus Nord-MNins.

wenn der Vater wiihrend der Schwangerschaft seiner Frau die
fiir diese Zeit erforderlichen Vorsorgsmassregeln vernachliissigt,
z. B. es gewagt hat ein Schwein zu schlachten.

Ist dies der Fall gewesen, so befiehlt der Priester einen adu
zu machen, der dem Patienten in die Hand gegeben wird. Der
Priester spricht seine Beschwirungsformeln iiber den adu aus
und bittet um die Genesung des Kranken. Der adu hat die
(Gestalt eines babi (Schweines), wenn der Valer ein Schwein
geschlachtet hat; hat er aber irgend ein anderes Tier getitet,
so muss der adu diesem nachgebildet sein. Bei jedem epilep-
tischen Anfall wird der adu dem Kranken in die Hand gegeben
und es miissen Opler gebracht werden.

Ich hatte Gelegenheit eine grosse Anzahl dieser Tier-adu in
Nias zu sammeln und mit nach Hause zu bringen.
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Andere Niasser glauben, dass Fallsucht entsteht, weil
der Kranke von einem bisen Geist gepeinigt wird. In
diesem Fall wendetl sich der Priester an den ihm wohlgesinn-
ten bela, um durch ihn den Namen des beghu zu erfahren.
Hat er von dem bela die gewiinschte Auskunft erhalten, so
kann er angeben, welcher adu gemacht werden und aus wel-
chem Holz er sein muss; das Gitzenbild besteht aus einer abge-
hauenen Kokospalme mit einem sehr roh gearbeitetem Men-
schenantlitz. lis werden stels zwei solcher Gétzenbilder ver-
fertigt: das eine wird an einen Baum gehangen, an dessen

Tier-ndu aus Lahews (Sord-Nings).

Fuss man einen Hund lebendig begriibt und dazu ein kleines
Schwein opfert. Dieser adu muss nun den bosen Geist, der
sich im Korper des kranken Kindes aufhiilt, zwingen, den be-
grabenen Hund als Wohnort zu wiihlen und das kranke Kind
zu verlassen. Der andere adu wird {iber der Schlafstiitte des
Kindes aufgehangen, und sowie das Kind einen neuen Krampf-
fall bekommt, empfingt der adu neue Opfer.

Wenn nervise Kinder im Schlaf hiinfig erschreckt aufsprin-
gen, so muss dem adu oba geoplert werden. Dieser Gotze ist
cine plumpe Holzfigur mit platter Nase. Zugleich wird das Kind
mit frischem Kokosnussil eingerieben und ein Bambuskécher,
mit ein wenig Ol gefiilll, an einen Baum gehangen , als Opfer-
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gabe fiir den bisen Geist, welcher die Ursache der Krank-
heit ist. 1)

Psychische Stirungen selbst in der Form von Irrsinn sind
bei den Niassern nicht selten. Die Bewohner von Osl-Nias
(Lolowua) glauben, dass Irrsinn (sowoho) den Menschen von
der Gottheit als Strafe fiir ihre Siinden auferlegt wird ; andere
Niasser meinen, dass bei Irrsinn ein biser Geist in den Korper
gedrungen ist, der beghu harimo, der immer wieder gegen
das Herz des Ungliicklichen stisst., was diesen derartig in
Angsl versetzt, dass er irrsinnig wird. Wenn ein Irrsinniger fiir
seine Umgebung liistig oder gefiihrlich ist, fesselt man ihn,
indem man Hiinde und Fiisse durch die Licher eines schweren
Blockes steckt. Man versucht manchmal einen Irrsinnigen durch
plotzliches Erschrecken zu heilen: man schiesst z. B, dicht an
seinem Ohr ein Gewehr ab, weil man glaubt, dass der bise
Geist, der sich im Korper des Irrsinnigen aufhiilt, dadurch
entflichen wird.

Auch nach dem Glauben der Nord-Niasser ist ein baser Geisl
der Erreger des Irrsinns. Dieser beghu tut allerlei sonderbare
Dinge, wodurch derjenige, der es sieht, vor Schrecken und
Angst irrsinnig wird. Besonders im Schlaf erscheint er den
Menschen in allerlei schauerlichen Gestalten ., iiber die sie nicht
selten derartig erschrecken, dass sie irrsinnig erwachen. In
diesem Fall machen die Nord-Niasser zwei adu, deren Liinge
man zwischen der Spilze des Daumen und des kleinen
Fingers ausmessen kann (ein djangka). Die beiden adu werden
iiber der Schlafstiitte des Kranken aufgehangen. wiihrend der
Priester als Beschwiérungsformel dariiber ausspricht:  Mache
die Menschen nicht krank, mache sie nicht irrsinnig, mache
die Menschen gesund!™

Nach der Meinung der Dukuns van 5Siid-Nias soll Irrsinn
eine Folge der Tatsache sein, dass beim Wassertrinken
die Fliissigkeil anstatt in den Magen zu fliessen in den Kopf
sleigl.

1) Durdik, P, Genees- en Verloskunde bij de Niassers. Gen.
Tijdschr. voor Ned. Indié. Bd. XXIL
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Thomas ') erziihlt. bei einigen Niassern herrsche die Ueber-
zengung, dass wenn Jemand auf der Saujagd zu viel wilde
Schweine getitet habe, viel mehr als die tibrigen Jiger, die
bela ihn aus Erbitterung dariiber wahnsinnig machen. Ist dies
geschehen. so muss den bela im Walde ein Opfer gebracht
werden, das darin besteht, dass man ein weisses Hiihnchen in der
Wildniss los Lisst. Manchmal wird auch ein Opfer von besonderer
Arl fiir einen Irrsinnigen gebracht; man bindet einem Schwein
die vier Pfoten zusammen, schiebl einen Stock dazwischen,
schaukelt das Tier so eine Zeitlang hin und her und schlachtet
es darauf als Opfergabe *).

Dieselbe Methode wird angewendet, wenn ein Fieberkranker
im Delirium liegt: nachdem man das Schwein eine Weile hin
und her geschwungen hat, wird es dem Gélzen fangola mbechu
geoplert.

Wir haben bereits milgeteilt, wie der zum Priester Auser-
korene, der sich einige Tage in den Wildern aufhiilt, durch
die beghu irrsinnig gemacht wird, und wie erst durch die Hiilfe
des Priesters der beghu dazu gebracht wird, sein Opfer los zu
lassen.

Nach von Rosenberg *) stehen die Irrsinnigen in Nias unter
huratel ihrer niichsten Verwandten, die auch fiir jeden durch
die Geisteskranken angerichteten Schaden verantwortlich sind :
andrerseits steht ihnen das Recht zu, sie in den Block zu schlies-
sen. Aul keinen Fall diirfen sie getitel, wohl aber lebenslang
gefessell werden.

Mehrfach harte ich, das Irrsinn nicht selten die Ursache
zum  Selbstmord ist, der unter der niassischen Bevilkerung
ziemlich oft vorzukommen scheint. Bereits in ilteren Be-
schreibungen iiber Nias wird von Selbstmord berichtet. So

1) Thomas, J. W., De Jacht op hel eiland Nias. T. Ind. T. L.
en V. K. Bd. XXVL

2) Chatelin, L. N. H. A, Godsdienst en bijgeloof der Niassers.
T. 1. T. L. en V. K. Bd. XXVL

3) Nienwenhuisen, J. F., en von Rosenberg, H. C. B,, Verslag
omtrent het eiland Nias en deszelfs bewoners. Versl. van het Batav.
Gen. van Kunsten en Wetenschappen. Bd. 30.
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liest man in , short notice concerning the island of Pulo
Nias” 1) von Sklaven. die Selbstmord begehen : ,,Instances have
occurred, where the natives have seized a moment of liberty
lo match up the first weapon within their reach , stab all whom
they encountered and conclude the scene by leaping over board
and voluntary seeking a walery death.”

Ungefiihr dasselbe berichtet noch frither Marsden 2): ,, They
frequently kill themselves when disgusted with their situation
or unhappy in their families and often their wifes at the same
time, who appeared, from the circumstances under which they
are found, to have been consenting to the desperate act. They
were both dressed in their best apparel (the remainder being
previously destroyed), and the female, in more than one
instance, that came under notice, had struggled so little,
as not to discompose her hair, or remove her head from the
pillow.”

Auch Sophia Raffles #) spricht von Selbstmord bei den
Niassern und erzihlt, wie sie lieher den Tod als Sklaverei
withlen: A plan had been laid to attack a single insulated house,
inhabited by a man, his wife and children and to seize the
whole family. At the appointed hour the house was surrounded.
but the man no sooner discovered his situation, unterstood
the purpose and saw that there was no escape, than he locked
himself into the inner apartment, drew his kris, killed first
his wife and children and then plunged it in his own breasl.
preferring death to a life of slavery.”

Einen iihnlichen Fall beschreibt Domis *), er sagtim Anschluss
daran: ,,Es scheint auch, dass den Niassern der Selbstmord
durchaus nich fremd ist, und dass sie sich hiiufig dazu ent-
schliessen, wenn sie mit ihrem Los unzufrieden sind oder in
ungliicklichen Familienverhiiltnissen leben.”

1) Malay Miscell. 1I. N°. 8, 1822.

2) Marsden, William, The history of Sumatra, third edition. 1811.

3) Raffles, Sophia, Memoir of the life and public services of
Sir Stamford Raffles by his widow, 1825,

4) Domis, H. J., Het eiland Nias. De Qosterling 1836, 2'* Bd.
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Nach von Roesenberg!) .,sind Wahnsinn und Selbstmord
nichts Ungewidhnliches bei den Niassern, und war kein andrer
Anlass als Mishandlung und Kriinkung dazu aufzufinden ;
dewihnlich sind es Sklaven oder wenig geliebte Nebenfrauen,
die sich das Leben nehmen.”

Ich bin indessen zu der Uberzeugung gekommen, dass es
wohl noch andere Griinde giebt, welche die Niasser zu dieser
Verzweiflungstat treiben kinnen.

In Lolowua (Ost-Nias) erziihlten mir die Eingeborenen, dass
l.eute die Selbstmord begehen, Verriickte sind; sie betrachten
Wahnsinn als die direkte Ursache des Selbstmordes. Selbst-
mord gilt fiir eine unerlaubte Tat und wird von Leuten be-
gangen, deren ,ati tidah baik™, wie mein niassischer Dolmet-
scher iibersetzte, Leute, deren ., Herz nicht gut ist.” Selbst-
mord geschieht in der Regel durch Erhiingen, Ertriinken
oder Erstechen. In der Gegend von Léliwua ereignele sich
IFolgendes: Ein junger Mann wollte gerne heiraten, besass aber
nicht das ndtige Geld, um das Miidchen, welches er liebte,
zu kaufen; aus Kummer dariiber brachte er sich um. Ein
anderer Fall betraf eine Frau, deren Mann gestorben war. Der
Bruder desselben wollte sie dem Wunsche ihres sterbenden
Mannes gemiiss, heiraten. Die Frau jedoch konnte, trotz des
threm Manne gegebenen Versprechens, sich nicht zu dieser
Heirat entschliessen: in ihrer Verzweiflung heging sie Selbst-
mord.

Wieder bei einem andern Fall, auch in Lilowua, war ein
Miidehen schwanger geworden ; sie schlug ihrem Geliebten vor,
erst noch einmal zusammen tiiehtig babifleisch (Schweinefleisch)
zu essen und sich dann im Walde gemeinsam aufzuhiingen.
Dieser Plan wurde auch von Beiden ausgefiihrt.

Weniger ehrlich betrug sich ein anderer Jiingling. Als niim-
lich das Midchen schwanger geworden war, schlug ihr Ge-
liebter, da er sie nicht heiraten kiénne, ihr vor, miteinander

1) Nieuwenhuisen en von Rosenberg, Verslag omtrent het eiland
Nias en deszells hewoners. Verhandelingen van het Balaviaasch Ge-
noolschap van Kunsten en Wetenschappen. 1863, Bd. 30.
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Selbstmord zu begehen. Man ging in den Wald, das Miidchen
hing sich an einem Baum auf und der Jiingling, um sich zu
liberzeugen, ob sie auch gut hing, zog noch einmal ordentlich
an ihren Beinen. Er war aber zu feige, um nun auch sich
selbst zu titen und machte sich schleunigst davon.

In Ost-Nias pllegl man die Selbstmérder ohne jedes Cere-
moniel an der Stelle zu begraben., wo man sie gefunden hal.
Man fiirchtet sich vor dem Geist des Selbstmorders. Seine Seele
soll von der Goltheit nicht aufgenommen werden. Besonders
fiir schwangere Frauen wird es fiir gefiihrlich gehalten, sich
an einen Orl zu wagen, an dem sich Jemand erhiingt hat. Der
Geist des Selbstmarders kann sie krank machen und Abortus
verursachen oder es kann geschehen, dass ihr Kind, wenn es
a terme geboren wird, dem Selbstmdrder gleicht.

Auch von einem Selbstmordversuch durch Vergiftung wurde
mir in Ost-Nias erziihlt. Es handelte sich um einen Jiingling,
der sich aus Kummer dariiber, dass er ein Miidchen krank
gemacht hatte, vergiflen wollte. Er halte zu diesem Zwecke eine
tote verwesende Schlange (sihaja dano) in Wasser gekocht und
das Wasser getrunken. Der Tod ist jedoch nicht eingetreten.

In West-Nias wurde vor einigen Monalen in einem Dorfe
ein pradjurit (inliindischer Polizeibeambter) von den Einge-
borenen ermordet. Als nun Soldaten geschickt wurden um
die Leute zu strafen, haben drei Frauen aus Angst ihre drei
Kinder und nachher sich selbst getistet, withrend eine andere
Frau ihre vier Kinder umgebrachlt und sich selbst schwer
verwundet hat. (Delibladen van 22—24 Febr. 1913).

Die Bewohner von Nord-Nias erziihllen mir, dass bei ihnen
Selbstmord wenig vorkommt. Auch hier hiilt man Leute, welche
Selbstmord begehen, fiir orang gila, irssinige Leute. Ein beghu
hat sie irrsinnig gemacht und ihnen befohlen sich zu titen.
Ein einzelnes Mal soll es geschehen. dass sich unverheiratele
Frauen oder Midchen, die schwanger geworden sind. aus
Scham und Angst das Leben nehmen. In der Regel erhiingt
sich die Ungliickliche, sie befestigt zu diesem Zwecke einen
tali an eine kriiftigen Baumast und schligl das andere Ende
in einer Schlinge um den Hals. Darauf klettert sie auf den
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Baum und Lisst sich herunter fallen. Die Leiche wird auch
hier ohne jedes Ceremoniel an der Stelle, wo man sie findel ,
begraben. Welches Schicksal den Geist oder die Seele eines
Selbstmdrders erwartet, konnte mir nicht angegeben werden.

Manche Niasser glauben, dass sowohl Selbstmérder als Ermor-
dete nach ihrem Tod in ein Larewe-insekt verwandelt werden
und im Jenseits von den andren Geistern abgesondert leben. '}

Auch Sundermann ®) berichtet, dass nach der Auffassung der
Niasser Selbstmérder und Leute’, die eines gewaltsamen Todes
gestorben sind, im Jenseils nicht mit den andern Geistern der
Verstorbenen zusammen wohnen dirfen.

Hieraus sowohl, wie aus den mir in Osl-Nias iiber Selbst-
mirder gemachten Mitteilungen, geht bereits hervor, dass die
Niasser den Begriff einer Wiedervergeltung im Jenseits kennen,
und dass nach ihrer ldee das Los im Jenseits von dem Betra-
gen auf Erden abhiingt.

Steinmelz hat in einem Artikel ..Conlinuitiit oder Lohn und
Strafe im Jenseits der Wilden” ®) Marillier 4) gegeniiber die
These verteidigt, dass bei den noch wenig entwickelten und
gebildeten Vilkern der Glaube an eine Wiedervergeltung im
lenseits wohl bestanden hat und dass diese Vorstellung, da
wo man sie antrifft, durchaus nicht in spiiterer Zeit durch
die Beriihrung mit Kulturvilkern unter dem Einfluss des
Christentums oder Islams erst enlstanden zu sein braucht.

I'iir die Richtigkeit von Steinmetz’ Behauptung spricht ausser
den bereits genannten Anschauungen der Niasser iiber Selbsl-
morder und Ermordele, noch einiges Andere.

Durch Chatelin *) nimlich wird uns mitgeteilt, dass nach

1) Lett, Aug., Im Dienste des Evangeliums auf der W, Kiiste von
Nias. Missionstraktat. Barmen, 1901.

2, Sundermann, H., Die Insel Nias und die Mission daselbst.
Allgem. Missionszeilschr., 1884, X1

3 Archiv fiir Anthropologie. Bd. XXIV.

4) La survivance de I'ime et 'idée de justice chez les peuples
non civilisés, Paris, 1893,

a) Chatelin, L. N. H. A, Godsdienst en bijgeloof der Niassers.
T. L. T. L: en ¥. K. Bd. XXVI.
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dem Glauben der Niasser nur denjenigen im Jenseits ein Forl-
bestehen zuerkannt wird, die miinnliche Nachkommen hinter-
lassen; die andern werden in der zukiinftigen Welt (hanua
furie) arm sein. Fiir Leute. die ohne einen Sohn zu hinter-
lassen, sterben, wird auch hiiufig kein adu zatua gemacht?).

Bei Kruijt 2) lesen wir, dass nach dem Urleil gewisser
Niasser die Seelen schlechter Menschen nicht in das Seelen-
land kommen, sondern in allerlei Tiere iibergehen. Diejenigen,
die keine Séhne gehabt haben, sollen Nachtschmeltterlinge
werden: freche Menschen werden Schlangen, ihr Grab springt
auf, die Schlange kriecht heraus um weiter auf der Erde zu
leben. Wenn eine Schlange in eine Wohnung kommt , sieht der
Niasser in ihr einen Geist, der einen Menschen holen will, es gilt
als Vorzeichen, dass einer der Hausgenossen bald sterben wird.

Andere Niasser wieder sehen in der Maus. die anhaltend in
einem Hause ein- und ausliiuft, die Seele eines kinderlos ge-
storbenen Menschen, einen beghu zilo raha, oder die Seele
eines bisartigen Menschen, der in seinem Zorn alles zerschlug:
ihren Grund hat diese Vorstellung wohl darin. dass die Maus
durch ihr Nagen alles verdirbt.

In Mittel-Nias, so schreibt Missionar Lelt 9, glauben die
Eingeborenen an einen Himmelswiichter, Kale kamo genannt.
Dieser bestimmt, wer von den Verstorbenen in das Seelenland
kommen darf; es sind dies nur die guten Menschen, d. h. die
Menschen, welche aul Erden eine geniigende Anzahl Feste
gegeben, sich  keines Vergehens schuldig gemacht haben,
wie Verrat, Beslechung, Diebstahl oder Mord, und fiir die
nach ihrem Tode ein Totenmahl gehalten worden ist

Nach einer andern Vorstellung der Niasser befindet sich im
Seelenland ein Hund, der die Seelen schlechter Menschen
anbellt, sodass sie aus Angst auf die Erde zuriickkehren. Die

1) Kramer, Fr.. Der Goilzendienst der Niasser T. 1. T. L. en
V. K. Bd. XXXIII.

2) Kruijt, Alb. C., Het animisme in den Indischen Archipel.
Den Haag, 1906.

3) Lett, Aug., Im Dienste des Evangeliums auf der W. Kiisle
von Nias. Missionstraktat. Barmen, 14901,
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Sitdniasser denken, dass die Seelen in Gruppen beisammen
wohnen: alle, die durch dieselbe Ursache gestorben sind, ge-
horen zusammen. Die beghu der Verungliickten wohnen bei
cinander und haben bestiindige Reue, dass sie nicht vorsich-
tiger gewesen sind. Die beghu derjenigen, die den Tod durch
Ertrinken fanden, hausen in Wasser: sie kimnen jedoch auf
‘s Land gebracht werden, wenn ein Priester fiir sie opfert und
cinen Pisangstamm in das Wasser wirft. (Auch hierin findet
man wieder die [dee des Stellvertreters!)

Sunderman ') schreibt, dass nach der Meinung der Niasser
die Seelen im Jenseils ein fdihnliches Leben fithren wie auf
Erden, man schliesst darauf durch Triiume, in denen man
die Verstorbenen in Hiusern und Dirfern wohnen sieht.

Die beghu der Ermordeten und der im Kampf Gefallenen
sollen umherschwiirmen und sich vor den beghu derjenigen.
die an einer Krankheit gestorben sind, schiimen 2).

Andere Niasser wieder glauben, dass Miinner, die in hohem
Alter ohne einen Sohn zu hinterlassen sterben, in eine grosse
Motte verwandelt werden: die Seelen der Sklaven werden
Regen- oder Erdwiirmer., die der Priester Leuchtkiifer und
die Helden werden auf den Mond verselzt.

Man sieht hieraus, dass die Ansichten iiber das Los der
Menschen im Jenseils aul Nias nicht iiberall dieselben sind .,
aber in dem einen Punkt, dass nimlich das Leben im Jenseits
von dem auf der Erde abhiingig ist, iibereinstimmen.

In einigen Gegenden von Nias findel man auch die Vorstel-
lung, dass Menschen, die zu ihren Lebzeiten eine Kalze gelitet
haben. im Jenseils nicht in das Seelenland kommen. Dies
hiingt mit Folgendem zusammen: Die Erde und das Seelen-
reich sind durch eine Schlueht verbunden. auf deren Boden
ein Feuer brennt. Uber diese Schlucht, bawa gawuwucha ge-
nannt, legen die Katzengeister ein Schwert, iiber welches die

1) Sundermann, H., Die Psychologie der Niasser, Allgem. Mis-
sionszeitschr., Bd. XIV.

2) Thomas, J. W,, Reisen im siidlichen Nias. Mitth. der geogr.
Ges. in Jena 1, 1882
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Seelen der Menschen nach dem Tode in das Seelenland gehen
miissen. Die Seelen hiingen sich an die Katzenschwiinze und
werden so iiber die Schlucht gebracht. Menschen, die nun zu
Lebzeilen eine Katze gequiilt oder getétet haben , kimnen nieht
aul die Hiilfe der Kalzen rechnen; ihre Seelen werden in den
Abgrund geworfen. Ebenso werden auch die Seelen schlechter
Menschen oder die von Minnern ohne Nachkommenschafl
in die Tiefe gestiirtzt.

Merkwiirdig ist es, dass man eine analoge Vorstellung bei den
mohammedanischen Toradja an der Tominibucht in Celebes
lindet. Diese Leute glauben, dass die Seele eines Gestorbenen,
nachdem sie eine Weile umhergewandert ist, an eine Briicke
iiber einen Fluss kommt, an der eine Katze Wache hilt. Diese
Katze fragt nun, ob die Seele sie kennt; weiss sie den Name
der Katze, so ist es klar, dass sie die eines mohammedanischen
Toradja’s ist und sie darf iiber die Briicke gehen. Hat einer
im Leben aber eine Kalze getitel, so muss er erst die Haare
einer Katze jedes einzeln auf den Gipfel eines Berges bringen :
deshalb wird die Katze von den Toradja mit Ehrfurcht be-
handelt und selten geschlagen. Gegeniiber dem unangenehmen
Schicksal, das dem zu Teil wird, der wiihrend seines lLebens
eine Katze schlecht behandelt hat, steht das viele Gule, das die
Katze demjenigen verschafft, der ihr im Leben wohlgesinnt
war. Die Katze wird fiir ihren Meister stets Wasser und Speisen
herbeitragen. Die Kaufleute, welche mit ihren Schiffen manchmal
ither das Meer fahren miissen, legen grossen Wert auf eine weisse
Katze, die nur einen schwarzen Nagel hat, denn dem, der eine
solche Katze besitzt, wird Nabi Ilir auf dem Meere hegegnen , und
grossen Gewinn bekommen. Der Profet Nabi Ilir wird von den
Malaien Khailir, Khaitir oder Khizr genannt, der ,Herrscher des
Wassers”. Eigentlich heisst er Al Chidhr; er wird in der acht-
zehnten Surah des Koran genannt. Dieser Profet soll den Brun-
nen des Lebens entdeckl haben, er trank davon und wurde
dadurch unsterblich 1).

In Bezug hierauf erwiihnt Prof. Snouck Hurgronje, dassin

1) Adrianien Kruyt, De Bare'e-sprekende Toradja’s. Den Haag, 1912
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der mohammedanischen Uberlieferung die Katze mit Aner-
kennung genannt wird. Eine Frau wurde schwer gestraft in
der Unterwelt, weil sic eine Katze gepeinigt hatte; ein from-
mer Mann, der bei Allah Begnadigung fand, hirte, dass er
dies weniger der treuen Lrfiillung seiner religitsen Pflichten
verdanke, als der liebevollen Pllege, die er einer ungliicklichen
Katze hatte zu teil werden lassen. Auch sonst, u. a. in Damiri's
Kitib hajat al haiwin werden noch besondere Hallenstrafen
filr Katzenmishandlung und grosse Belohnungen fiir liebevolle
Katzenversorgung erwiihnt.

Missionar Sundermann '} liess sich von seinen Niassern
erziihlen, dass die Seelen derjenigen, die zu Lebzeilen viele
Schlechtigkeiten begangen haben, in das Grab zuriickkehren
und von der Erde gedriickt und verletzt werden. Ausdriicklich
sagt Sundermann weiter ,iibrigens werden alle von der Erde
zur Rede gestellt, wie sie ihr Leben zugebracht haben.”

1) Sundermann, H., Die Insel Nias und die Mission daselbst.
Allgem. Missionszeitschr, Bd. XL




Strand nardlich von Gunung-5Sitoli.

DRITTES KAPITEL.

Wir wollen nun zur Besprechung der Lungenkrankheiten
itbergehen, die ich bei den Niassern sehr hiiufig konstatiert
habe. Ein Teil derselben beruht zweifellos auf Tuberkulose.

Besonders im Gebirge ist das Klima in Nias sehr veriinder-
lich, es wehen dort hiinfig plitzlich kalte Winde, die auf den
erhitzten Kérper sehr unangenehm wirken und leicht Anlass
zu LErkiilltungen geben: besonders wird es dann der Fall sein,
wenn man, wie die Niasser, seinen Korper nicht geniigend durch
zweckmiissige Kleidung gegen die plotzlichen intensiven Tem-
peraturveriinderungen schiitzt. Wenn sich zu dem kaltem Wind
noch heftige Regengiisse gesellen, fithlt man sich manchmal
plitzlich von Killeschauern durchdrungen.

Die Nordniasser (Lahewa) wenden bei Husten als Heilmittel
die bulu nazalou an. diese Blitler werden erst zerstampft und
dann in ein Pisangblatt gewickelt. Dies Piickchen erhitzt man
ither Feuer, vermengl den Inhalt mit Kokosnussil und reibt
die Brust damit ein, oder man nimmt neun bulu golalu,
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deren Spitzen und Stiele abgeschnitten werden. Diese Bliitter
kocht man in Wasser und lisst den Patienten den Abguss
einnehmen. Auch ein mit Reis gemengter Abguss der Blitter
des Kapockbaumes wird von den Niassern gegen Husten ge-
trunken; ein anderes Hustenmittel bereitet man, indem man
die bulu nasalou und tafo-tafo mit Kokosnussmilch koeht.

Viel zu helfen scheinen diese Mitlel jedoch nicht, denn sonst
wiirden die Eingeborenen nicht so hiiufig zu mir gekommen
sein, um sich Hiilfe fiir die ,,Hustenkrankheiten™ zu holen. In
dichten Haufen standen die Menschen morgens friih, manchmal
schon um sechs Uhr und warteten aul mich; merkwiirdig war
es, dass, wenn ich einem von ihnen eine Arznei gab, alle die
zugegen waren, dasselbe obat verlangten.

Nach der Meinung der Eingeborenen von West-Nias (Lolowau)
sind Brustkrankheiten eine Folge davon, dass die Hitze aus
der Haut in die Brust zieht. In schweren Fiillen kommt es zu
Bluthusten. Ein obat gegen die Krankheil kennen sie nicht.
Die Siidostniasser von Lahusa wissen nur von einer Husten-
krankheit, niimlich die Afucho kea, die jedoch in verschiedenen
Stadien vorkommen kann und dadurch auch zu verschiedenen
Symptomen Anlass giebt. Die Ursache dieser Krankheit ist der
bise Geist Lamuha sia niha, der eine unsichtbare Lanze in
die Brust des Patienten wirft. Zur Heilung opfert man dem wohl-
gesinnten Geist, Tabe Lasa, ein Huhn. Ausserdem wird ein
Pisangstamm gefiillt und als Stellvertreter des Kranken am
Fusse eines Hiigels niedergelegt. Darauf streicht der Priester die
mit Sirihkalk vermengten und gekneteten Blitler des Seufe-
baumes auf die Brust des Patienten.

Auch die Bewohner von Siid-Nias halten beghu fiir die
Erreger der Brustkrankheiten, es sind der beghu nadaoja,
-saho und -afocha. Wenn die Menschen nur den Ruf des beghu
nadaoja (ho!) hiren, koénnen sie bereits krank werden. Der
saho macht die Menschen durch seine Berithrung krank, wenn
sie es wagen in seiner Nithe im Flusse zu baden. Er haustin
hohen Biumen und sieht wie eine weisse Katze aus. Der afocha
macht die Menschen dadurch brustkrank. dass er mit dem
kalten Wind gegen ihre Brust weht. Als Medikament dient

9







Bucht von Gunung-Sitoli {(Osi-Nins).

VIERTES KRAPITEL.

Auf chirurgischem Gebiet schienen mir die Bewohner von
Nias bereits einige Kenntnisse zu besitzen. So kennen die Ein-
geborenen von Lildwua (Ost-Nias) z. B. das Symplomenkom-
plex des Knochenbruches ziemlich gul. Ihre Diagnose einer Frak-
tur beruht auf der functio laesa, der veriinderten Stellung, dem
Schmerz und der Geschwulst. Die Krepitation kennen sie nicht.
Die Behandlung des Knochenbruches ist folgende: Zuerst ver-
sucht man durch Traktion und Retraktion die Knochenstiicke zu
reponieren. Ist dies gelungen, so wird folgendes obat auf die
Bruchstelle gelegt: Man entfernt die Rinde von der nisitu (paku
gadja), das darunter liegende Gewebe bringt man auf die Bruch-
stelle. Dann wird ein lidi der Pinang um das gebrochene
Glied gewunden, um es zu immobilisieren. Denselben Zweck
erfilllen vier Stécke, die man der Liinge nach mit einem kriiftiz
angezogenem Tuch auf das gebrochene Glied fixiert.

Ein anderes obat ist folgendes: Man halbiert ein bulu gaigai
(bawang bawang) der Liinge nach und bestreicht die Hiilften mit
Kokosnussol. Sie werden eben iiber Feuer warm gemacht und
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darauf auf die Bruchstelle fixiert Dann hiilt man die Extremitiit
auch noch einen Augenblick direkt an das Feuer, die Bliitter
kleben fest und driicken kriiftig auf die Bruchstelle, wodurch Ver-
schiebung der Frakturriinder verhiitet wird ; ausserdem werden
die Teile noch kriiftig zwischen vier Sticke fixiert, um jede
Bewegung unmdiglich zu machen.

Auch der Saft, welcher hervortritt, wenn man eine gai siata
(pisang batu durchschneidet, wird wohl auf die Bruchstelle
gestrichen  Dieser Saft soll sehr kithlend wirken : dieselbe Wir-
kung hat zerstampfte gai bajo (eine Pisangart).

Andere Eingeborene applizieren das Gewebe, welches sich
zwischen der Rinde und dem Herzen der batang boli befindet .
aufl die Bruchstelle. Um die Verwachsung der reponierten Frak-
turteile zu befordern, bestreichen sie die bulu nadalo (lio-lio)
mit Kokosnussol, erwiirmen sie iiber Feuer und legen sie
auf die Bruchstellee. Kurz vor der volkommnen Heilung
zerreiben sie die leher taliano (junge aufgerollte Blitter der
taliano) und streichen den ausgepressten Saft auf die Bruchstelle.
Die Eingeborenen glauben, dass das gebrochene Glied dann
wieder ebenso gerade wird als dieses Blatt nach der Ent-
faltung.

Die Bewohner von Lahewa (Nord-Nias) behandeln eine
Fraktur ungefiihr in derselben Art. Zuerst versuchen sie durch
Traktion zu reponieren. Wenn die Reposition gelungen ist,
zerstampft man den unteren Teil der serai (sereh, Andropogon
Schoenanthus) und bringt die Masse auf die Hrurlmicilu; man
legt ein Pisangblatt dariiber und umwindel die Bruchstelle mit
einem kriiflig angezogenem Tuch.

Nach der Meinung der Niasser, sind Leute, die mit den
Fiissen voran zur Well gekommen sind, besonders geschickt
in der Behandlung von Knochenbriichen und Verrenkungen.
Sie kinnen die Bruchenden wieder zusammen fiigen, indem
sie mit den Fingern am Knochen entlang streichen : dann wird
eine schmulzige Masse. die man aus den Schwalbennestern
nimmt und mit Ol vermengt, aufgelegl, das Ganze mil Kokos-
nussil bestrichen und mit einem Tuch ein Verband angelegt.
Klagt der Patient iiber Schmerzen und Hitze unter dem Ver-
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band, so legt man das verbundene Glied in einen ausgehdhlten
Pisangstamm, was eine kithlende und schmerzstillende Wirkung
hat; der Pisangstamm wird so oft es nitig ist, erneuert. Der
Verband bleibt vier Wochen liegen, gewihnlich eine zur Heilung
des Bruches geniigende Zeit.

Nach Durdik ') kommen auf Nias viel schlecht geheilte Frak-
turen vor, da der Verband weich bleibt.

Die Behandlung der Luxation ist eine iihnliche wie die der
Frakturen. Es wird zuerst versucht durch Traktion und Druck
auf den Gelenkkopf die Extremitiit zu reponieren. Isl das ge-
lungen, so wird zerriebene taliano auf das Gelenk gelegt und
dasselbe mit einem Tuch kriiftig umwickelt , damit das Glied
nicht wieder aus der Gelenkpfanne treten kann. Anstatt taliano
wendel man auch wohl die andern obat an, die wir bei der
Beschreibung der Frakluren kennen lernten. In vielen Fiillen
gelingt es jedoch den Eingeborenen nicht das luxierte Glied
ZU reponieren.

Bei fiusserlichen Blutungen gebrauchen die Eingeborenen ver-
schiedene Mittel, um die Blutung zu stillen ; von den Bewohnern
von Liléwua wurden mir folgende blutstillende Mittel ange-
geben:

1. Man zerkaut die bulu lageinie und legt sie auf die Wunde.

2. Die bulu duubo (daun bangun bangun-Coleus aromaticus)
werden zerrieben und mit Sirihkalk vermengt auft die Wunde
gebracht.

3. Die bulu djaridjari schneidet man fein und legt die Masse
auf die Wunde.

4. Van hagidalo-Holz (kaladi) wird die Rinde entfernt und
das sich darunter befindende Gewebe zum Stillen der Blutung
verwendet.

2. Fein gehackte bulu soisoi (rumput bante) werden auf die
Wunde appliziert und das Glied dann mit einem Tuch verbunden.

6. In derselben Weise wird auch von den bulu duu alito
(rumput api) Gebrauch gemacht.

1) Durdik, P., Genees- en Verloskunde bij de Niassers, Gen.
Tijdschr. van Ned Indié. Bd. XXII. 1882,
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Der dukun von Lahewa (Nord-Nias) wendet als blutstillendes
Mittel das Innere von der kulit bera an. Dariiber legt er die
kulit selbst und verbindet das Ganze mit einem Tuch. In Siid-
Nias legen die Eingeborenen ein plattgeschlagenes Stiick Blei
oder eine kupferne Miinze, die sie mit einem lali befestigen,
auf eine blutende Wunde, oder sie applizieren eine zerkaute
Sirihprieme auf dieselbe. Man wiischt auch wohl die Wunde
zuerst mit Wasser aus und bedeckt sie dann mit kulit kaju,
welche mittelst eines Tuches darauf festgebunden wird.

Bei Brandwunden benutzen die Nordniasser die kulit djambu
(uli ma’ ufa). Sie wird zerstampft und der Saft auf die Wunde
getriiufelt; oder sie verbrennen bulu zolo o, vermengen die
Asche mil Kokosnussiél und legen die Masse auf die Brand-
wunden. In Siid-Nias legt men zerriebene ubi-Bliitter (Dioscorea
alata) auf Brandwunden.

Von den operativen Eingriffen, die bei den Niassern gebriiuch-
lich sind, miissen in erster Stelle die Skarifikationen genannt
werden. Sie werden sehr hiiufig bei verschiedenen Krankheits-
fiilllen ausgefithrt. Wiederholt habe ich bei den Niassern, die
ich gemessen habe, Narben bemerkt, die in der Regel 4 1c.m.
lang und die Folge von Skarifikation sind. Besonders bei
Schmerzen in dem ein oder andern Koérperteil werden diese
kleinen vielfiiltigen Einschnitte mit einem Messer in die Haut
gemacht. Man glaubt, dass mit dem hervortretenden Blut anch
die Krankheit, welche die Schmerzen veranlasst, den Korper
verlassen wird.

Mit Daumen und Zeigefinger der linken Hand zieht der
dukun die Haut des Patienten etwas in die Hohe und macht
dann mit einem Messer kleine oberfliichliche Schnitte in die auf-
gehobene Hautfalte. Die Eingeborenen haben dabei ein Gefiihl
von Kiilte und halten dies fiir ein Zeichen, dass die krankheit
den Kirper verliisst. Auch bei Fieber werden Skarifikationen
gemacht.

Wenn man beabsichtigt Skarifikationen an den unteren Extre-
miliilen anzubringen, wird die Haut einige Male mit einem tali
umschniirt, sodass zwischen den Umschniirungen jedesmal ein
kleiner Abstand bleibt. Auf diese eingeschniirten Hautfalten
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werden die Einschnitte gemacht und zwar lodrecht auf dem tali.

Bei Kopfschmerzen winden die Eingeborenen einen tali fest
rundum den Kopf und bewegen die freien Enden des lali hin
und her. Auf der Hautfalte, welche auf diese Weise abgebunden

wird, bringt man die oberflichlichen Einschnitte an. Darauf

hewegt man die tali-Enden wieder hin und her, um aul diese
Weise aus den Skarifikationen Blut zu pressen. Diese Behand-
lung iibt in der Regel einen giinstigen Einfluss gegen Kopfschmer-
zen aus. Ausser an der Stirne werden auch Einschnitte an den
Sehliifen gemacht., Helfen die Skarifikationen nicht, so streicht
man dem Patienten Kalk mit Sirihspeichel vermengt auf die
Stirne. Manche Eingeborenen opfern auch dem adu lawulo-
hongo, der auf Befehl des Priesters verfertigt worden ist. In
den Kopf des adu wird ein Nagel geschlagen. Hier scheint
man demselben Prinzip zu folgen, nach welchem andere Ni-
asser bei Schmerzen in einem Kirperteil, einen Stein an den
gsegen die Krankheit gemachlen adu hiingen und zwar an der
dem kranken Kdérperteil entsprechenden Stelle desselben. Mas-
sage wird von den Niassern bei Kopfschmerzen auch manchmal
angewendel.

Ausser durch Skarifikationen suchen die Niasser bei be-
stimmten Krankheiten auch durch Schripfen Blut zu entzichen.
Man benutzt dazu das Horn eines Karbouwen, das so lang ist,
wie ein djangkal. In die geschlossene Spitze macht man ein
kleines Loch; die Basis wird auf den kranken Teil gelegt:
rundum das kleine Loch klebt man etwas getah. Dann saugt
man an diesem Ende und nachdem man tiichtig gesogen hat,
schiebt man mit der Zunge die getah in das Lichelchen und
dritckt es fest. Darauf lisst man den Kopf eine Weile auf dem
kranken Kdarperteil stehen. Die getah wird nun aus dem Liéchel-
chen entfernt, sodass die Luft eindringen und das Horn abge-
nommen werden kann. Mit einem kleinen Messer werden dann
an der Stelle, an der man gesogen hat, oberfliichliche Skarifi-
kationen gemacht. Auf die Skarifikationen appliziert man das
Horn auf's Neue und saugt wiederum. Auf diese Weise kiinnen
ziemlich grosse Blutmengen entzogen werden. Besonders bei
Schmerzen, von denen man glaubt, dass sie durch Blutan-
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sammlung verursacht sind, wird diese Behandlung angewendel.
Auch ist man oft der Meinung, dass die Agens der Krankheit
zugleich mit der Blutentziehung entfernt werden kann. Anstatt
eines Karbouwhornes gebrauchen die Niasser auch wohl ein
Bambusrihrchen ; Blutigel werden von den Niassern bei Krank-
heiten zum Blutabziehen nicht angewendel.

Ebenso stellten die Niasser in Abrede, dass sie Menschen-
blut als Medikament verwenden. Wohl wird Blut von Tieren
zu therapeutischen Zwecken benutzt; z. B. wenn Jemand von
einer Schlange gebissen ist, bringt man manchmal Schweine-
blut, welches man durch einen Schnitt in das Ohr des Tieres
erhalten hat, auf die Wunde. Dass in vielen Fiillen die adu,
welche fiir den Kranken gemacht worden sind , mit dem Blut des
Opfertieres bestrichen werden, haben wir bereits gesehen ; dies
geschieht nach Albert Kruvt '), damit die adu vollauf von dem
im Blul vorhandenen Seelensloff geniessen kiénnen.

Kaulerisation findet ebenfalls manchmal Anwendung; z. B.
um das Durchbrechen eines Abscesses zu befiirdern, trispfelt man
rundum den Kopf des Abscesses kochendes (1.

Massage ist ein besonders beliebtes Mittel bei Schmerzen in
irgendwelchen Kirperteilen. Schmerzende Glieder massieren
die Niasser meistens von oben nach unten, wobei der Daumen
auf die eine und die vier Finger auf die andere Seile der
Extremitit appliziert werden; das zu behandelnde Glied wird
vorher mit Kokosnussiil eingerieben.

Wenn ein Nordniasser in der Lendengegend Schmerzen fiihlt,
zieht er die Haut an der Stelle in die Hihe und lisst die
emporgezogene Hautfalte wieder schnell zuriickfallen. Bei
Kopfschmerzen fiingt man iiber der Nasenwurzel mit beiden
Daumen zu massieren an, dann iiber den Augenbrauen late-
ralwiirts nach den Schlifen zu. Es soll besonders dann helfen ,
wenn die Kopfschmerzen durch Blutandrang verursacht worden
sind; durch Massage kann man das iiberfliissige Blut entfernen.
Das Emporziehen der Haut bei Lendenschmerzen beruht auf

1) Kruyt, Alb. C., Het animisme in den Indischen Archipel. Den
Haag, 1906.
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der Vorstellung, dass diese Schmerzen durch Mischung des
Mlutes mit Luft hervorgerufen werden: durch das Empor-
ziehen der Haut kann die Luft entweichen.

Nach Missionar Lett ') ,,kann man iiberhaupt sagen, dass
die Leute (Niasser) im Vergleich zu uns Europiiern gutes Heil-
fleisch haben: Wunden heilen wunderbar schnell und von
schweren Krankheiten erholen sie sich bald. Das macht wohl,
weil sie von Jugend auf mit den Naturelementen mehr in
Berithrung kommen, von Multer Erde nicht so losgelist leben
und immer sehr einfache Speisen ohne Zusatz von allerlei
reizhaften, gesundheitschiidlichen Beimischmitteln geniessen.
Daher giebt es auch keine nervisen Erscheinungen. Unregel-
miissigkeiten in der Lebensweise ertragen sie mit Leichtigkeit ;
so kinnen sie Tag und Nacht wachen, eine Mahlzeit einmal
auslassen, wenn mdéglich Tag und Nacht schlafen und fiir
zwel essen.”

Auch ich habe hiiufig voller Staunen beobachtet, wie schnell
unter sorgfiltiger Behandlung grosse infektierte Wunden heilen.
Um so bedauernswerter war es, dass sich so viele meiner
inlindischen Patienten meiner Behandlung entzogen, ehe die
Wunde ganz genesen war. Nach einiger Zeit kamen sie in
der Regel wieder zu mir zuriick, doch war es dann wieder
ebenso schlimm, wenn nicht noch schlimmer geworden, als
anfangs.

Zu den chirurgischen Operationen, die in Nias gebriiuchlich
sind, miissen auch die Beschneidung, das Durchbohren der
Ohrliippchen und das Feilen der Zihne gerechnet werden.

Die Beschneidung (laboto oder mamoto) findet auf Nias
nur bei Knaben und nicht bei Midchen statt. In der Regel
werden die Knaben im Alter von fiinfzehn oder sechszehn
Jahren beschnitten. Der Priester von Lilowua (Ost-Nias) sagle
mir, dass alle Knaben sich dieser Operation unterwerfen und
keine Angst davor zeigen: auf jeden Fall findet die Operation
vor der Hochzeit statt. In Ost-Nias hat man bestimmte Leute,

1) Lett, Aug., Im Dienst des Evangeliums auf der W. Kiiste von
Nias. Missionstraktat. Barmen, 1901.
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die das Beschneiden als Beruf ausiiben. Die dortige Methode
ist folgende: Der Knabe setzt sich vollstiindig nackt mit aus-
einander gespreizten Oberschenkeln auf ein lingliches Stiick
Holz. Der Sachverstiindige hockt sich vor den Knaben auf die
Erde. Zwischen der grossen und zweiten Zehe des linken Fusses
hillt er ein schwarzes spitziges Stickchen, faso genannt,
dessen spitzes Ende er mil der linker Hand unter das
Priiputium bringt, um es zu erheben. Aul die auf diese Weise
emporgezogene Priiputialfalte macht der dukun der Linge nach
itber das untergeschobene Stibehen einen schwarzen Strich
mil Holzkohle. Dann schneidet er das Priipulium an dieser
Stelle mit einem scharfen Messer durch,

Ist diese Operation ausgefithrt, so werden die Wundriinder
seitwiirts auseinander gezogen und das Blul mit kaltem Wasser
abgewaschen. Auf die Wundriinder wird ein obat appliziert,
meistens gebraucht man dazu das wollige flaumartige Gewebe
der batang taoro:; dadurch wird die Wunde schnell trocken
und die Blutung hort auf. Nach der Operation legt man den
Knaben auf den Riicken: unter den Penis legt der dukun ein
daun balang taoro, woraul das Glied ruht. Mit einem tali,
der hinter dem Riicken durchgezogen wird, befesliglt man das
Blatt an dem Kérper. Uber den Knaben wird, von einem Balken
oder Stock gehallen, ein Tuch gespannt, das ihn zeltformig von
den Fiissen bis an die Brust bedeckt, ohne dass der Bauch
beriihrt wird.

Meistens findet die Operation des Morgens statt, kurz nach
dem Erwachen: vorher erhiilt der Knabe zu essen: Lombok
oder Salz ist ihm jedoch verboten.

Am Tage nach der Operation wiischt der Knabe die Wunde
mit warmem Wasser ab, worauf wieder dasselbe obat aufgelegt
wird. Vier Tage lang muss er liegen bleiben und die gleiche
Therapie anwenden. Gewdhnlich ist dann die Wunde so weit
geheilt, dass er wieder aufstehen und umhergehen darf. Nach
weiteren zehn Tagen ist die Wunde ginzlich genesen, so
lange aber wird sie tiglich gereinigt und mit dem genannten
obat behandelt.

Am Tage vor der Operation lisst man den knaben im Fluss

T P
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baden und den ganzen Korper tiichtig mit Wasser iiber-
giessen.

Die Beschneidung findet stets bei abnehmendem Monde statl:
man glaubt, dass die Blutung viel stiirker sein wird, wenn es
bei Vollmond geschieht und dass die Wundriinder bei zuneh-
mendem Mond stark anschwellen werden. Zur Feier der Be-
schneidung wird eine kleine kanduri gegeben, ein FFest, an dem
die Frauen jedoch nicht teilnehmen ; wohl erhalten sie in ihren
eignen Riiumen ihren Anteil an den Leckereien. Frauen diirfen
auch bei der Operation nicht zugegen sein, wiithrend Miinner
und Knaben wohl zusehen diirfen.,

Von den heidnischen Niassern werden vor der Beschneidung
zehn adu verfertigt und aufgehiingt: dadurch sicherl man
sich einen normalen Verlaul der Heilung. Ausserdem wird
viel geopfert, teils um das slarke Bluten der Wunde zu ver-
hiiten, leils zu Ehren der adu zatua, der adu fiir die Ahnen,
denen man das wichtige LEreignis milteilen will.

Der dukun erhiilt fiir seine Behandlung keine andere Be-
lohnung als etwas Issen; er nimml natiiclich auch an der
Festmahlzeit teil. Man betrachtet seine Arbeit mehr oder
weniger als einen Freundschaftsdienst.

Nach der Angabe der Eingeborenen ist die Beschneidung ein
sehr alter Brauch. darum hiillt man auch noch immer daran
fest. Etwas Niiheres iiber die Beschneidung und die Bedeutung
derselben konnte ich von ihnen nicht erfahren. Ein Junge
wiirde sich schiimen, wenn er sich nicht beschneiden liesse,
seine kameraden wiirden ihn auslachen und die Midchen
wollen keinen Unbeschnittenen zum Manne.

Auch in Nord-Nias werden nur die Knaben beschnitten:
die Operation findet so ziemlich in derselben Weise statt wie
in  Ost-Nias. Nach der Operation streut der dukun etwas
Holzkohle auf die Wunde, um das Bluten zu stillen. Vier
Tage lang wird die Wunde in Ruhe gelassen und erst dann
vorsichlig abgewaschen. Blutet sie nicht mehr, so geschieht
weiler nichts mehr, zeigt sich aber noch etwas Blut, so wird
sie auf’s Neue met Holzasche bestreut. Erst wenn sich durch-
aus kein Blut mehr zeigt, darf der Knabe wieder aufstehen.
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In Nord-Nias findet die Beschneidung bereils frither, schon
im Alter von 8 bis 10 Jahren statt. Die Eingeborenen hier
wusslen fiir die Beschneidung auch keinen anderen Grund als
den adat anzugeben. Man meinte jedoch auch, dass der Coitus
bequemer und angenehmer ist, wenn das Priiputium durch-
geschnitten wird.

Der Vater des Knaben bestimmt den Zeitpunkt, an dem die
Operation seines Sohnes stattfinden soll und sucht dazu einen
giinstigen Tag aus: wird die Operation an einem ungiinstigen
Tag vorgenommen, so kann eine starke Blutung entstehen.
Die erste Hiilfte des Mond-Monates wird fiir giinstig gehalten,
besonders giinstig sind jedoch der dritte und fiinfte Tag des
Mond-Monates. Nach Angabe anderer dukun ist es am besten
die letzten drei Tage des Mond-Monates fiir die Beschneidung
zu wiihlen. Als Belohnung erhiilt der dukun in Nord-Nias
die Kinnlade des Schweines, das geschlachtet worden ist:; auch
darf er an der Festmahlzeit teilnehmen.

Am Tage vor der Operation schlachtet die Familie des Knaben
ein junges Schwein, zu dem die Kamponggenossen eingeladen
werden. Das Herz des Schweines wird in kleine Stiicke ge-
schnitten und vor den adu der Ahnen als Opfer niedergelegt.
Des Morgens frith vor der Beschneidung muss der Knabe eine
Stunde lang im Wasser stehen, bis die Vorhaut zusammenge-
schrumpelt ist. Hierdureh wird die Operation weniger schmerz-
haft und die Blutung geringer sein.

Frauen diirfen bei der Operation nicht zugegen sein. ks wiire
nicht ausgeschlossen, dass die Gegenwarl einer Frau bei dem
Knaben eine Erektion hervorriefe, wodurch die Operation
unmaglich gemacht wiirde.

In Siid-Nias (Telok-Dalam) gab man mir als Motiv fiir die
Beschneidung an, dass die Knaben dadurch frither erwachsen
seien, als es sonst der Fall sein wiirde; auch hier meint man,
dass der Coitus durch die Beschneidung angenehmer wird.
In Telok-Dalam darf die Beschneidung nur am zehnien,
zwolften und fiinfzehnten Tag des Mond-Monates stattfinden ;
es ist dann Mondschein und man glaubt, dass die Operation
leicht und ohne Hindernisse vor sich gehen wird. Fiinde die
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leschneidung an einem andren Tage stall, so wiire zu be-
fitrchten, dass aus dem Knaben spiiter kein verstiindiger Mann
wiirde. In der Regel bestimmt der Vater den Zeitpunkt fiir
die Operation. Am Vorabend erhiilt der Knabe Schweinefleisch
mil Reis, wenn es nimlich zur Verfiigung steht. Die Operation
wird am folgenden Morgen frith, nachdem der Knabe die Ge-
schlechtsteile mit Wasser gereinigt hat, ausgefithrt. Der Valer des
[knaben darf nicht dabei sein, nur der ere, der Priester, welcher
operierl, und ein Freund des Hauses sind zugegen: auch in
dieser Gegend ist die Gegenwart von Frauen ausgeschlossen.

Die Operation selbst wird auch hier ziemlich in derselben
Weise vorgenommen, der Assistent hilt dabei dem Knaben
die Augen zu. Nach der Operation wird der Penis auf die
Blattscheide der Bambu oder Pisang gelegt, welche man mittels
eines tali, der dem Knaben um die Hiiften gewunden wird,
am Korper befestigt. Man kratzt etwas von der inneren Schale
der Kokosnuss ab und legt es als obat auf die Wunde. Vier
Tage lang muss der Knabe der Ruhe pflegen; es wird ihm ein
kain auf den Unterleib gelegt, um die Fliegen von der Wunde
abzuhalten. Einmal per Tag reinigt man die Wunde, worauf
das obat auf’'s Neue aufgelegt wird.

Nach der Operation erhalten der Operatenr und sein Assistent
ein Stiick babi, oder nur etwas Reis zum Geschenk.

In Lolowua (West-Nias) findet die Operation stels vor der
Hochzeit, ungefiihr im Alter von 12 Jahren, statt. Hier wurde
mir als Moliv angegeben, dass man Schmutzanhiiufung unter
dem Priiputium verhiiten will; auch ist man der Meinung,
dass der Coitus sowohl fiir den Mann als die IFran dadurch
genussreicher wird. Auch die Befruchtung wird beférdert, weil
der Samen bequemer ausgeschiittet wird. Hier fiihrt der Vater
des Knaben die Operation aus, oder, wenn er nicht mehr lebt,
der Bruder seiner Mutter.

Auch muss sich der Knabe vor der Operation baden und
die Geschlechtsteile griindlich reinigen. Nach der Operation
wischt der Operateur mit einem Blatt das Blut ab und streut die
verkohlte Asche von Spinnweb auf die Wunde. Das Lenden-
tuch wird dem Knaben in der Weise umgebunden, dass der Penis




142 VIERTES KAPITEL.

horizontal nach vorne gerichtet ist, so dass der Knabe sich gleich
nach der Operation im Hause bewegen darf.

Das obat wird jeden Tag erneuert, bis die Wunde villig
geheilt ist.

Wohlhabende Leute schlachten zu Ehren des wichtigen
Ereignisses ein Schwein im Wert von drei Gulden: an dem
Festmahl nehmen die Familienmitglieder teil. Der Knabe selbst
bekommt jedoch nichts davon; er schiiml sich, dass das Fest
seiner Beschneidung zu Ehren gegeben wird. Die Operation
findet hier in der Regel am 21ten Tag des Mondmonates statt:
man glaubt, dass bei abnehmendem Mond keine Anschwellung
der Wunde zu befiirchten ist.

Die Eingeborenen des Susuatales legen nach der Operation
rabo nohi als obat auf die Wunde.

Nach von Rosenberg besteht die Beschneidung bei den
Niassern nicht in einer einfachen Spaltung der Vorhaut, sondern
in wirklicher Circumeision. In den von mir besuchten Gegenden
von Nias ist diese Methode jedoch nicht gebriiuchlich. Der-
selbe Verfasser schreibt, dass man die Beschneidung bei den
Niassern nicht als religivse Verordnung, sondern als uralle
asialische Gewohnheit betrachten muss. ., Die Niasser wissen
denn auch keinen anderen bestimmten Grund, als Vorsorge
zur Reinlichkeit anzugeben ”. Ich lernte jedoch ausserdem als
Motive fiir die Beschneidung bei den Niassern kennen: Die
Erhéhung des Genusses beim Coitus fiir Mann und Frau, die
Beforderung der Befruchtung und die schnellere Entwicklung
des Knaben zum Manne.

Chirurgische Geschicklichkeit erfordert auch das Feilen der
Ziihne. In Liléwua (Ost-Nias) werden sowohl bei Knaben wie
bei Midchen die Vorderziihne gefeilt und zwar geschieht es
durch den kataha, den Specialisten, dessen auschliessliche Be-
schiiftigung es ist die Ziihne zu feilen.

Bei den Knaben geschieht es nach der Beschneidung, bei
den Midchen ungefiihr im Alter von zehn Jahren. Man geht
dabei in folgender Weise zu Werke : Das Kind hockt sich auf die
Erde, so dass die Hinterbacken auf den Fersen ruhen, das Kinn
ist auf den Rand einer niru (Reiswanne) gestiitzt, die vertikal
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vor ihm steht. Ein Holzstibchen wird dem Kinde zwischen die
Zihne gesteckt, damit es den Mund nicht schliessen kann. Dann
werden zuerst die sechs unteren Vorderziihne mit einer kleinen
Siige (famofo) in horizontaler Richtung von links nach rechts
(vom Kinde aus gerechnet) durchgesiigt. Dann legt man das Kind
auf den Riicken, schiebt die Oberlippe mit einem Tuch in die
Hoéhe und siigt in derselben Weise die oberen Vorderziihne
durch. Die scharfen Rinder und Spitzen werden mit einer Feile
(aracha) entfernt und auch wird die Vorderfliiche der Zahnreste
glatt gefeilt. Darauf schwiirzt man die Zahnstumpfe mit fangito.
Zur Herstellung dieser Schwiirze legen die Niasser eine halbe
Kokosnussschale auf ein Feuerchen, iiberdecken sie mit einer
andern Hiilfte, in deren Milte ein kleines Loch gebohrt ist und
legen iiber das Loch ein Messer. Der Rauch der erhitzten unteren
Hiilfte entweicht durch das Loch in der oberen Hiilfte und bleibt
an dem Messer hiingen. Dieser schwarze Russ wird mit dem Fin-
ger abgestrichen und die Zahnstumpfe werden damit eingerieben.

Nach Angabe der Eingeborenen ist das Feilen der Zihne
eine sehr schmerzhafte Operation. Es geschieht, weil man weisse
ungefeilte Vorderziithne hiisslich findet.

Festlichkeiten sind in der Regel mit diesem Ereignis nicht
verbunden. Unter den Christen-Niassern dieser Gegend sah
ich jedoch bereits verschiedene Minner mit ungefeilten Ziihnen.
Einzelne Leute lassen in die abgefeilten Zihne Gold- oder
Messingstiickchen einsetzen, was man fiir besonders schin hiilt.

Wiihrend der ersten vier Tage nach der Operation werden
die Ziihne jeden Abend auf’s Neue geschwiirzt, spiiter nur noch
von Zeit zu Zeit bei festlichen Gelegenheiten.

Der kataha erhiilt als Honorar Geld (4 20 cent) und etwas
Essen. Die Operation wird in Ost-Nias stets bei zunehmendem
Mond, am liebsten frith morgens ausgefiihrt.

Ein Mittel gegen Zahnschmerzen ist das Feilen der Zihne
nicht, wie mir die Niasser sagten. Wenn jemand an Zahn-
schmerzen leidet, pflegt man das Gebiss auf’s Neue mit fangito
zu bedecken, wodurch die Schmerzen gemildert werden sol-
len. Andere Mittel gegen Zahnschmerzen kennen die Einge-
borenen hier nicht; Ausziehen des Zahnes tut man nur dann,
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wenn der kranke Zahn sehr lose sitzt. Die Eingeborenen halten
ein kleines Tier, das in die Zihne eindringt und darin bohrt,
fiir die Ursache von Zahnschmerzen.

In Nord-Nias findet das Feilen der Ziihne bei den Médchen
gewohnlich etwas spitter, ungefiihr im Alter von fiinfzehn Jahren
statt, bei den Knaben dagegen einige Jahrve friiher, nach der
Beschneidung. Auch hier wird die Operation durch einen
Specialist-dukun und zwar stets durch ein miinnliches Indivi-
duum ausgefiihrt. Sie findet so ziemlich in derselben Weise
statt als 1im dstlichen Teil der Insel. Um zu verhiiten, dass das
Kind wiihrend der Operation den Mund schliesst, steckt man
rechts und links eine Pinangnuss zwischen die Ziihne.

Manchmal werden die Zihne bis zum Zahnfleisch abgefeill,
in andern Fillen liisst man ein Stiick vom Zahn stehen: die
Vorderfliiche wird dann in der Regel glatt gefeilt. Auch hier
werden die Zihne nach dem Feilen in derselben wie in Ost-Nias
gebriiuchlichen Weise schwarz gefiirbt und auch hier erziihlten
mir die Eingeborenen, dass sie ihre Vorderzihne nur aus
iisthetischen Griinden feilen und schwiirzen: ungefeilte Ziihne
werden vom Sirihkauen rot, und das gilt fiir sehr hiiss-
lich.

In Nord-Nias feiert man bei dieser Gelegenheit ein kleines
kanduri, woran der dukun teilnimmt. Er erhiilt ausserdem
einen Viertelgulden als Honorar: auch diese Eingeborenen
beschriehen mir das Feilen der Ziihne als sehr schmerzhaft.

Zahnschmerzen kommen auch in Nord-Nias bei den Ein-
geborenen ziemlich hiiufig vor. Als obat dagegen gebrauchen
sie die bulu sowulu laharo, welche, in ein Pisangblatt gerollt,
auf ein Holzkohlenfeuer gelegt werden. Sowie das Biindelchen
warm geworden ist, nimmt man die Bliitter aus dem Pisangblatt
und zerreibt sie: diese Masse wird dem Patienten aufl die Wange
gelegl und ein Tuch dariiber gebunden.

Als die fiir das Feilen der Ziihne giinstigsten Tage gelten
bei den Niassern die Tage des abnehmenden Mondes.

Bei den Midchen findet die Operation vor der Hochzeit statl.

Die Nordniasser glauben, dass man durch das Feilen der
Zihne Zahnschmerzen teilweise verhiiten kann; auch ist man
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der Ansicht, dass sich ein Kind nach dieser Zahnoperation
schneller entwickeln wird. Dieselbe Anschauung fanden wir
bereits bei den Bewohnern von Siid-Nias in Bezug auf die
Beschneidung.

In Siid-Nias (Telok-Dalam) werden die Zihne bei den Knaben
gefeilt, sowie diese in einen Kokosnusshaum klettern kiénnen,
was gewdhnlich ungefiihr im Alter von zwdélf Jahren der Fall
ist, und bei den Miidchen, wenn sie Wasser nach dem ladang
bringen kinnen; dazu werden sie meistens ungefiihr acht Jahre
alt sein miissen.

Es giebt nur selten Kinder, die sich aus Angst der Operation
widersetzen und spiiter die Vorderziithne nur schwarz machen.
Als Motive fiir das Feilen der Zihne wurden mirin Siid-Nias
angegeben

1. dass ein Kind, dessen Ziihne gefeilt sind, frither erwach-
sen ist.

2. weil es der adat ist und man sich schiimen muss, wenn
man sich nicht an seinen adat hiilt.

3. dass gefeilte schwarze Zihne schiner gefunden werden.

Die Operation wird morgens in der Frithe ausgefiihrt, weil
man glaubt, dass die Ziihne dann noch weich sind, wiihrend
sie spiiter am Tage hiirter werden , was die Operation erschwerl.
Sie darf nur am sechsten, zehnten oder zwdilften Tag des
Mondmonates stattfinden. An andern Tagen wiirde die Operation
eine sehr schmerzhafte Geschwulst zur Folge haben.

In Siid-Nias verrichtet ein Specialist-ere die Operation. Ehe
er damit anfiingt, legt er seine Hand auf den Kopf des Kindes
und murmelt Gebetsformeln, in denen er die Hiilfe der hitheren
Michte anfleht, damit die Operation ohne Stérungen wver-
laufen und das Kind durch die Behandlung nicht krank wer-
den miige.

Darauf legt man das Kind auf den Riicken, der Kopf ruht
auf einem Stapel Tiichern und die Hiinde liegen gekreuzt auf
der Brust. Die Arme des Kindes werden durch ein Familien-
mitglied festgehalten, wiihrend ein andrer die Fiisse hiilt. An
beiden Seiten steckt man ein Hélzchen zwischen die Backen-
zihne und bringt ausserdem ein weiches Stiickchen Holz unter

10
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die Oberlippe. Dann werden zuerst die Schneide- und Eckzihne
des Unlerkiefers bis zum Zahnfleisch durchgesiigt und gefeilt und
darauf kommen die Zihne des Oberkiefers an die Reihe. Zum
Schluss macht man die Zahnstumpfe schwarz, in dem Glauben
sie dadurch zu kriiftigen. Nach der Operation muss der Patient
schwarz gekochten Reis (fachaito) essen, das Reiswasser dringt
in die Zahnstumpfe und soll dieselben gleichfalls kriiftigen.
Diesen Reis erhiilt das Kind so lange zu essen, bis die Pulpa
aus der Zahnhohle gekommen ist, erst dann erhiilt es wieder
weissen Reis. Nach ungefihr acht Tagen darfdas Kind wieder
ubi (dioscorea alata) geniessen, aber erst nach einem Jahre ist
¢s ihm erlaubt seinen Speisen scharfe Ingredienzien hinzuzu-
fiigen. Manchmal soll die Operation so viel Schmerzen ver-
ursachen, dass das Kind in Ohnmacht fillt oder irre redet.

Der Sachversliindige erhiilt zur Belohnung elwas rohen Reis,
auf den eine kundri und ein Zehncentstiick gelegt wird. Die
kundri hat symbolische Bedeutung. Der Samen der kundri
| Paternostererbse, Abrus precatorius L. ; Mal. Kenderi, Minangk.
Kundi, Lamp. Kunderi) hat an der Stelle, wo er an der Schotte fest-
sitzt einen schwarzen Fleck, wiihrend der iibrige Teil korallenrot
ist. Man giebt nun mit diesem Geschenk den Wunsch zu erken-
nen, dass der Mund des Kindes nach dem Feilen der Ziihne
dem Kundri-Samen gleichen moge, die Zihne von aussen
schwarz und das Zahnfleisch von schoner roter Farbe.

Ausserdem bekommt der Operateur und diejenigen . die ihm
beim Feilen behiilflich gewesen sind, eine Schiissel Reis. Er
spricht dariiber eine Beschwirungsformel aus, in der er die
hisheren Michte fiir die Genesung des Kindes anruft.

Bei den Siidniassern scheinen Zahnentziindungen hiiufiger
vorzukommen. Als obat gegen Zahnschmerzen wird auch hier
der schwarze Farbsloff, mit dem die Vorderzihne eingerieben
werden ., gebraucht. Hilft das nicht, so nimmt man in ein
Sirihblatt gewickelten lombok (Spanischer Pfeffer) in den Mund
und kaut daranf.

In West-Nias (Lélowau) wird die Operation ungefiihr in der-
selben Weise ausgefithrt. Man will durch das Feilen verhiiten,
dass die Vorderziihne zu lang werden, was als sehr uniisthetisch
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gilt. Ebenso wie die Beschneidung wird hier auch das Feilen
der Zihne durch den Vater des Kindes ausgefiihrt, oder wenn
derselbe nicht mehr am Leben oder sonst unfithig dazu ist,
durch den Onkel miitterlicherseits. Nach der Operation darf das
Kind wvier Tage lang kein Sirih kauen und nur wenig Speise
#zu sich nehmen; vor der Operation muss es tiichtig essen,
weil es in den darauf folgenden Tagen nur wenig Nahrung erhilt.
Nach der Operation wird ein kanduri gefeiert, wozu man ein
junges Schwein schlachtet.

In dieser Gegend wartet man mit dem Feilen der Zihne
bis der Reis in die Erde gebracht ist. Vor dem Pflanzen der padi
pflegt man niimlich den ladang zu brennen; man glaubt, weil
der Boden dann warm ist, dass sich diese Wiirme auf den
menschlichen Kirper iibertriigt, und da man es fiir schiidlich
hiilt an einem erhitzten Organismus die Operation vorzunehmen,
warlet man, bis der Reis in die Erde gepflanzt und der ladang
abgekiihlt ist. Man feilt stets bei abnehmendem Mond , weil man
meint, dass die Operation bei Vollmond oder zunehmendem
Mond eine starke Anschwellung des Zahnfleisches zur Folge
haben wird.

Manche Niasser verbieten kleinen Kindern von der Kinn-
lade des Schweines zu essen, weil dadurch spiiter, wenn ihre
Zithne gefeilt werden, das Gesicht stark anschwellen wird.

Nach Lett ') ist es auf Nias keine Seltenheit, dass Kinder
nach der Operation wochenlang mit geschwollenem Gesicht
umherlaufen und nur fliissige Nahrung zu sich nehmen kénnen.

Es sind also nicht, wie von Rosenberg *) mitteilt, nur die
oberen Schneidezihne, die von den Niassern gefeilt werden,
sondern in der Regel auch die Eckzihne und die unteren
Vorderzithne.

Bei verschiedenen deutschen Schriftstellern findet man iiber
die Niasser die Angabe, dass dieselben nach von Rosenberg
ihre Zihne auch drei-eckig zu feilen pflegen.

1) Lett, Aug., Im Dienste des Evangeliums auf der W. Kiiste
von Nias. Missionstraktat. Barmen, 1901.

2} Nieuwenhuisen en von Rosenberg, Verslag omtrent het eiland
Nias en deszelfs bewoners. Verh. Batav, Gen. DI 30. 1863.
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Bei A. B. Meyer 1) liest man: ,, Das Spitzfeilen scheinen nur
wildere uncivilisirtere und nicht-mohammedanische Vilkerschaf-
ten zu iiben, die sich damit vielleicht eine Thieriihnlichkeil,
etwas Furchtbares geben wollen. Wenn es festgestellt ist, dass

~das Spitzfeilen bei den Niassern Sitte sei, so scheint es doch
ehenso sicher, dass nicht alle Bewohner der betreffenden Insel
es iiben.”

Diese Bemerkung von Meyer schliesst viele Ungenauigkeiten
ein. Zuniichst ist es durchaus nicht richtiz, dass man die
Spitzfeilung nur bei uncivilisierten , nicht-mohammedanischen
Vilkern antrifft, sie istauch bei Javanen, bei den Redjangs von
L.ebong, bei Eingeborenen der 12¢ Kota in Sumatra und bei
mohammedanischen Bataks festgestellt worden.

Gegen die Auffassung, dass das Motiv der Spitzfeilung der
Wunsch einem Tiere zu gleichen sein soll, wie Meyer ver-
mutet, spricht, dass gerade die meisten indischen Stimme
einen Widerwillen gegen jede Tieriihnlichkeil haben ; sie geben
gerade hinfig als Grund fiir das Feilen der Ziihne an, dass
sie weisse ungefeilte Zihne zu tierisch finden.

Die Minangkabau-Malaien in Central-Sumatra teilten mir
mit, dass sie unsre Ziihne nicht schin finden, weil sie den
Ziihnen des Hundes gleichen ; sie nannten unsre weissen unge-
feilten Ziihne auch wohl Affenziihne.

Dieselbe Auffassung findet man auch bei andern Stimmen
so pflegen z. B. die Matonga den heiratsfiihigen jungen Miinnern
die oberen Schneideziihne auszubrechen. Sie sagen, dass an
dieser Gewohnheit die Frauen Schuld sind, weil sie finden,
dass Minner mit einem vollstindigen Gebiss Pferden gleichen ;
sie wollen sie nicht zu Galten.

Meyer schreibt, dass nicht alle Niasser ihre Zihne spitz
zu feilen scheinen; ich habe unter 1300 Niassern aus ver-
schiedenen Gegenden der Insel nicht einen einzigen mit spitz-
gefeilten Ziihnen entdeckt; wenn also trotzdem Spitzfeilung auf
Nias vorkommt, so musssie zu den grissten Ausnahmen gehoren.

1) A. B. Meyer, Notizen iber das Feilen der Zihne bei den
Volkern des Ost-indischen Archipels. Mitt, der anthrop. Ges. in
Wien. Bd. VII. No. 7 u. &
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Auch bei Schrider ') liest man, dass von Rosenberg
behauptet, die Niasser feilen ihre Zihne spitz: ,, Nach Wailz
haben die Bewohner der Mentaweiinseln dreieckig zugefeilte
Zihne. Die Quelle fiir diese Notiz ist von Rosenberg, derselbe,
der auch fiir Nias die Zuspitzung angegeben hat, deren Vor-
kommen auf der letzteren Insel jedoch heute vielfach in Abrede
gestellt wird.”

Dieselbe Bemerkung iiber von Rosenberg finden wir in dem
Artikel von Uhle 2): ,Fiir andere Gebiete, fiir welche die Spitz-
feilung frither
wohl zeitweilig
in Anspruch ge-
nommen wir-
de, wird sie
unsicher, oder
ist sie in neuer
Zeit widerlegt.
So hatte Herr
von Rosenberg

angegeben |
dass die Be-
\"l.'ﬁl]l‘_lE]" VO Manner von der Insel Sid-Poagai aus dem Dorfe Si-Kautad

- e mit spitz gefeilten Zihnen.

Nias die Ziihne

spitz feilen. Gegenwiirtig hat in einer brieflichen Milteilung

Herr Klever das Vorkommen jeder Art von Spitzfeilung auf

Nias in Abrede gestellt. Damit werden auch die iihnlichen

Nachrichten, dass in den Mentawei- ) und Pageh-Inseln 4) die

Ziihne spitz zu feilen iiblich sei, wieder mehr als fragwiirdig.”
Dass jedoch auf den Mentawei-Inseln die Spitzfeilung wohl

1} Schrider, Hermann, Die kiinstliche Deformation des Gebisses.
Greifswald, 1906.

2) Uhle, Max, Uber die ethnologische Bedeutung der malaischen
Zahnfeilung. Berlin, 1887.

d) Von Rosenberg, De Mentawei-eilanden en hunne bewoners.
Tijdschr. Ind, T. L. en V. K, 1853 I.

4) Blunt, Hardwiche und Hunter, Reisen durch Ost-Indien. 1808,



150

VIERTES KAPITEL.

gebriiuchlich ist, zeigl deutlich das Bild, welches dem Arlikel von

Pleyte ') beigegeben ist.

Merkwiirdig ist nun jedoch, dass die von allen diesen Schrift-
stellern von Rosenberg zugeschriebene Bemerkung iiber die
Spitzfeilung der Zihne bei den Niassern, in den Werken von

Niassische adu mil dreieckig-
gefeilten Zihnen.

Rosenberg's nirgends zu finden ist,
eine Tatsache, worauf Wilken 2)
bereits aufmerksam gemacht hat.

Ich habe bei von Rosenberg iiber
das Feilen der Ziihne nichts anderes
finden kiinnen als diese Bemerkung:
., Die oberen Schneideziihne werden
bei den Niassern wie bei den Maleien
teilweise abgefeilt.” Aus diesem Satz
kann man wohl kaum aufeine Spitz-
feilung der Ziihne schliessen. Modi-
gliani dagegen berichtet wohl iiber
Spitzfeilung der Vorderzihne, figl
aber irrtiimlich hinzu, dass die Ope-
ration erst wenn die Kinder erwach-
sen sind, ausgefithrt wird.

Es ist jedoch midglich, dass die
Spitzfeilung in fritheren Zeiten wohl
gebriiuchlich gewesen ist. Als Beweis
dafiir konnte ein im ethnographi-
schen Museum zu Leiden befindli-
ches Gilzenbild dienen. wahrschein-
lich ein adu zatua, dessen Vorder-
zithne dreieckig gefeilt sind. Auf
jeden Fall geht daraus hervor, dass

die Niasser diese Arl des Feilens der Zihne gekannt haben , sie
braucht darum aber nicht einheimisch gewesen zu sein, sondern

1) Pleyte, C. M., Die Mentawei-Inseln und ihre Bewohner. Globus.

Bd. 79. 1901.

2) Wilken, G. A., lels over de mutilatie der tanden bij de volken
van den Indischen Archipel. Bijdragen tot de Taal- Land- en Volkenk.
van Ned. Indié. 5e volgreeks. de deel. 1888,
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kann von den benachbarten Stimmen, z B. von den Bataks .
Maleien oder Mentaweiern heriibergenommen sein. Jedenfalls
ist das Gotzenbild in dieser Hinsicht sehr beachlenswert.

Zu den chirurgischen Operationen wollen wir auch noch das
Durchbohren der Ohrliippchen ziihlen. Bereits in sehr jugend-
lichem Alter werden in die Ohrliippchen der Kinder Licher
gestochen. In Ost-Nias (Lélowua) geschieht es, wenn das Kind
ungefiihr drei Monate alt ist und zwar von der Muller selbst.
Bei Miidehen werden beide, bei Knaben wird nur das rechte Ohr-
Lippchen durchbohrt. Als Grund zu diesem Unterschied wurde
mir angegeben, dass man aufl diese Weise das Ge-
schlecht der Kinder andeuten will. Wahrscheinlich
ist dies nicht die urspriingliche Bedeutung gewesen,
es ist mir jedoch trotz wiederholter Nachfrage nicht
gelungen, etwas anderes dariiber in Erfahrung zun
bringen. Auch die weiblichen adu zatua sind von
zwei durchbohrten Ohrliippehen versehen, withrend
die miinnlichen adu zatua nur ein durchbohrtes
Ohrlippchen zeigen (sieche die Abbildung).

Die Mutter durchsticht zuniichst mit einer Nadel
(falelowa-sina), an der ein Faden befestigt ist, das
Ohrliippchen des Kindes. Den Faden lisst man
zwei Tage in dem gemachten Kanal, dann stecky
man nach einander vier Stengel der sirahi durch
das Lichelchen, diese miissen vier Tage und vier
Niichte darin bleiben ; dann werden sie entfernt und
an ihre Stelle tritt ein weiches Holzstiibchen, das
man einen Monatlang darin lisst. Nach Ablauf
dieser Zeit rollt die Mutter ein Kokospalmblatt,
das sie der Linge nach durchschnitten hat, auf,
und steckt das Réllchen in das durchbohrte Ohr- wiiene adu.
lippchen. Das Blatt wird sich allmiihlich aus- # it O
einanderrollen und auf diese Weise die Offnung Deiden Ohren.
vergrossern. Durch den Ohrring oder Ohrhiinger wird dann
spiter die Offnung noch grisser gemacht. Mehrmals sah ich
auf Nias Frauen, deren Ohrliippchen durch das Gewicht der
Ohrgehiinge ganz ausgerissen waren.
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In Nord-Nias geht das Durchbohren der Ohrlippchen in
elwas anderer Weise vor sich. Man nimmt zu diesem Zwecke
den Kern einer buwa zaku (rumbia-Frucht). Aus diesem Kern
schneidet man eine Scheibe und entfernt den mittleren Teil
derselben, sodass nur ein geschlossener Ring iibrig bleibt. An
einer Stelle wird nun aus diesem Ring ein Stiickchen heraus-
genommen und das Ohrldppchen in die so entstandene Offnung
des Ringes eingeklemmt. Durch die Spannkraft des Ringes wird
das Ohrliippchen allmiihlich durchbohrt, in der Regel sind
dazu ungefiihr zehn Tage nétig. Dann steckt man die Blattnerven
cines Kokospalmblattes durch die Offnung des Ohrliippchens
und am folgenden Tag wieder einige, bis man es auf fiinf ge-
bracht hat. Diese fiinf lidi liisst man zehn Tage an ihrer
Stelle, darauf verdoppelt man ihre Zahl und wieder nach
zwei Tagen werden fiinfzehn hineingesteckt, bis man es schliess-
lich auf zwanzig bringt. Bei der Entfernung der Blattnerven
reinigt man jedesmal das Ohrliippchen mit warmem Wasser.
Wenn die zwanzig lidi einige Tage in dem Loch gesteckt haben ,
werden sie entfernt, und es komml an ihre Stelle ein aufge-
rolltes Kokospalmblatt, welches das Loch allmiihlich noch
mehr vergrissert. In Nord-Nias lindet das Durchbohren der
Ohrliippchen bei den Kindern etwas spiiter, gewiéhnlich im Alter
von sechs Jahren statt.

Etwas frither wird die Operation in Siid-Nias vorgenommen.
Auch hier werden bei den Miidchen beide Ohren, bei den Knaben
nur das rechte Ohrliippchen durchbohrt. Man geht auf folgende
Weise zu Werke: Hinter das Ohrlippchen hiilt man ein Stiick-
chen Fleisch der Kokosnuss, damit der scharfe Stachel des
Stachelschweines, mit dem man das Ohrliippchen durchbohrt,
nicht in den Kopf des Kindes dringen kann. Darauf schiebt man
durch das Loch ein diinnes bleiernes Stiibchen , welches durch
seine Schwere die Offnung allmiihlich erweitert. Nach vier Tagen
entfernt man das Stiibchen und befeuchtet das Ohrliippchen mit
Wasser, um es weicher zu machen. Dann wird ein Rillchen
kulit kaju in die Offnung gesteckt, dies bleibt sechs Tage darin,
worauf an seine Stelle ein mit einem Kokospalmblatt um-
wickeltes Stiickchen Mark der Sagopalme tritt, dessen fiussere
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Fliiche mit kunjit (kurkuma) bestrichen ist. Die kunjit dient
als obat und befisrdert die schnelle Genesung der Wunde. Acht
Tage lang bleibt diese Rolle in dem Ohrlidppchen , darauf steckt
man ein bleiernes Stibehen durch das Loch, welches die Of-
nung allmiihlich vergrosserl.

In West-Nias (Lolowau) werden den Kindern schon wenn sie
erst zwei Monate alt sind, die Ohrlippchen von der Mutter mit
einem scharfl zugespitzten Hélzchen der Aren-Palme (Arenga
saccharifera) durchbohrt. Durch ein Stiickchen ubi (dioscorea
alata), das man zwischen Ohr und Kopf hiilt, verhiitet man
eine Verletzung des Kopfes. Ist
die Offnung gemacht, so zieht
man ein Streifchen blaues Tuch
hindurch und lisst es acht Tage
darin, darauf tritt an seine Stelle
ein Bleistiibchen . durch dessen
Schwere die Offnung so  weil
vergrossert wird, dass zum Schluss
der Ohrring oder die Ohrscheibe
hineingeschoben werden kann.

Die Operation findel am zwolf-
ten Tag des Mondmonates stalt:
dann ist der Mond ungefiihr am
grissesten und darum glaubt
man , dass dann auch das LLoch in
dem  Ohrlippchen sehr gross
wird. Ein kanduri wird bei dieser
Gelegenheit nicht gefeiert.

Nach Rappard ') sollen auf
diese Weise die Ohrliippchen bei
den Niassern nicht selten bis aufdie Schultern ausgereckt werden ;
ich selber habe jedoch dergleichen nicht gesehen, wohl wie
hereits gesagt, viele ausgerissene Ohrliippchen.

Auch bei Marsden (History of Sumatra, 1811) findet man

Junger Mann aus Std-Nias,

1) Rappard, Th. E., Hel eiland Nias en zijne bewoners. Bijdragen
tot de T. L. en V. K. van N. Indié. Deel LXII. 1909.
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vermeldet, dass die durchbohrten Ohren der Niasser bis auf
die Schultern reichen ., Their ears are pierced and distended
in so extraordinary a manner as nearly, in many instances,
to touch the shoulders, particularly when the flap has by ex-
cessive distension or by accident been rent asunder”.

Wie gesagt, findet man bei den miinnlichen adu stets nur das
rechte Ohr durchbohrt und mit Schmuck versehen. Ein Ver-
gleich jedoch mit hierauf heziiglichen Gebriiuchen bei anderen
Vilkern berechtigl zu der Annahme, dass urspriinglich mehr als
eine Andeutung des Geschlechtes hierdurch beabsichtigt war. So
teilte man mir mit, dass man, wenn bei chinesischen Knaben die
eine Hode schwerer ist als die andere, zur Herstellung des
Gleichgewichtes an der leichlesten Seite einen Ohrhiinger im
Ohre befestigl.

Bei manchen Kasten in Hinterindien ist es
(rebrauch den neugeborenen Kindern irgend
einen Scheltnamen zu geben, um die bésen
Geisler von ilinen abzawehren. Ausserdem be-
kommen sie in das rechte Ohr und den rechten
Nasenfliigel einen goldnen Zierrat ). Nach der
Auffassung dieser Leute sind die Ohren, die
in direkter Verbinding mit dem Gehirn stehen,
eine der Plorten, durch welche die bisen
(reister in den menschlichen Kérper eindringen
kinnen. Der im Ohre angebrachte Gegenstand
hedeutet also weniger einen Schmuck oder ein
chinesischer onrring, Ménnlichkeitsymbol, sondern  vielmehr ein
der getragen wind, wenn gogen das Eindringen béser Geister schiitzen-
ist als die andere. des Amulett. Es ist maglich, dass urspriinglich
bei den Niassern analoge Vorstellungen bestanden haben oder
dass in [ritheren Zeiten, wie beiso vielen andern Volkern , nur
die Miinner Ohrgehiinge trugen, und dass erst spiiter, als die
eigentliche Bedeutung in Vergessenheit geralen war, es auch bei
den IFrauen Gewohnheit wurde und zwar in beiden Ohren,

1) Thurston, Edgar, Deformity and Mulilation. Madras Govern-
ment Museum. Bull. Vol, IV. N2, 3. Anthropology, Madras, 1903.
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sei es nun zum Unterschied von den Miinnern oder als Nachah-
mung der Sitte anderer Vilker.

Vielleicht hat man auch in dem Durchbohren der Ohrlipp-
chen die Uberreste einer Opfertat zu sehen , die auf dem Prinzip
des , pars pro toto” beruht, wie ja auch die Niasser hiiufig
den Sklaven ein Stiick vom Ohr abschneiden, um mit dem
hervorstrimenden Blut den adu des Schutzgeistes der ,Kop-
pensneller” zu bestreichen. Auch bei andern Vélkern findet
man derartige Gebriiuche.

In Brandenburg glaubt das Volk, dass es von Bedeutung
sein kann, in welchem Ohr man ein Schmuckstiick anbringt.
Bei Augenkrankheiten muss man vor allem daran denken, den
Ohrring im linken Ohr zu befestigen.




Kricger aus Siul-Xias

FUNFTES KAPITEL.
Schwangerschaftl und Entbindung,

Die Niasser halten ein Miidchen mit dem Eintritt der Periode
fiir Befruchtung empfiinglich. Nach Angabe der Osl-Niasser
tritt die Menstruation in der Regel im Alter von finfzehn
Jahren ein. Auch Durdik ') giebt fiir niassische Midchen das
fiinfzehnte oder sechszehnle Lebensjahr an und wundert sich
ither diesen spiiten Zeitpunkt im Vergleich zu den Midchen auf
Sumatra, bei denen die Periode sich bereits ungefiihrr mit dem
zwolftem Lebensjahr einstellt. Dasselbe Alter wurde mir seiner-
zeit auch von den Minangkabau-Malaien in Sumatra angegeben.
Auch bei den kriiftigen koérperlich gut entwickelten und gut ge-
nithrten niassischen Midchen soll die Menstruation in der Regel
nicht vor dem fiinfzehnten Lebensjahr eintreten. Bei diesen An-
gaben darf man jedoch nicht aus dem Auge verlieren , dass die
Niasser wie die meisten andern Eingeborenen , nicht sehr zuver-

1) Durdik, P., Genees- en Verloskunde bij de Niassers, Gen.
Tijdsch., voor N.-Indié. Deel XXIIL
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lissig sind, in der Regel geben sie ein hiheres Alter an als der
Wirklichkeit entspricht.

In Ost-Nias ist es nicht gebriiuchlich dem ersten Erscheinen
der menstrualen Blutung besondere Beachtung zu schenken oder
dafiir eine Festlichkeit zu organisieren.

Die Eingeborenen glauben, dass das Menstrualblut von dem
ganzen Korper geliefert und abgesondert wird. Die Ursache der
Menstruation konnten sie mir nicht angeben, der Monatsfluss
ist fiir diese Eingeborenen ein Zeichen, dass ein Miidchen ge-
schlechtsreif geworden ist. In Nias werden die Frauen wiithrend
der Menstruation nicht von den Leuten in ihrer Umgebung
gemieden oder gescheut, sie pflegen sich auch nicht von den
Hausgenossen abzusondern. Ebenso wenig glaubt man, dass eine
FFrau wiihrend der monatlichen Reinigung im Stande ist, andern
Leuten Ungliick zu bringen; wohl aber gebrauchen niassische
Miidchen manchmal das Menstrualblut als  Zaubermittel
meistens wenn es gilt die Liebe eines Mannes zu erwerben.
Es wurde mir angegeben, dass bei den niassischen Miidchen
die Periode défters sehr unregelmiissig ist und manchmal ganz
ausbleibt, ohne dass ein Grund dafiir zu finden ist.

Bei alten Frauen hdért die Menstruation auf, weil der ganze
Koérper austrocknet. Nach Durdik ist dies bei den niassischen
Frauen vor dem vierzigsten Lebensjahr der Fall und das Ge-
schlechtsleben der Frau dann bereits beendet.

Wiihrend der Menstruation seiner Frau pflegt der Niasser
nicht mit ihr zu cohabitieren, er findet es unreinlich. ver-
neint jedoch die Entstehung von Geslechtskrankheiten durch
Coitus wiihrend der Periode. Die Niasser glauben, dass eine
Frau unmittelbar nach der Menstruation die grisste Emp-
fiinglichkeit hat. Wenn in Nord-Nias eine Frau an zu starker
Menstruation leidet, giebt ihr der ere etwas Sirihkalk , iiber den
er eine Beschwirungsformel ausgesprochen hat. Mit diesem
Kalk muss die Fran den Bauch, von Nabel aus nach oben.
und auch den Riicken einreiben.

Unregelmiissigkeiten oder zu starke Blutungen bei der Periode
werden dort den Zauberkiinsten irgend einer bisartigen Per-
sinlichkeit zugeschrieben, die entweder unter den Sirihkalk der
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Frau irgend cin Zaubermiltel gemischt oder eine Zauberformel
dariiber ausgesprochen hat, in der bisen Absicht Unfruchtbar-
keit hervorzurufen. Auch in West-Nias schreibt man einzelnen
Individuen die Kraft zu durch Zauberei bewirken zu kéinnen,
dass die Menstruation aufhért oder nur noch unregelmiissig
auftritt.

In Lélowau (West-Nias) machten mir die Eingeborenen eine
Mitteilung, die mir durch den dorligen Missionar bestitigt
wurde, niimlich, dass menstruierende Frauen sich in dieser
(regend nicht waschen, sondern sich von einem Hund ablecken
lassen oder sich mit einem Blatt abputzen: sie glauben, dass
der Gebrauch von Wasser sie krank machen wird.

In Ost-Nias war es friither auch allgemein gebriiuchlich, dass
sich eine Frau nach der Entbindung von einem Hund ablecken
liess: auch die kleinen Kinder in West-Nias lassen sich hiiufig
von einem Hund reinigen, wenn sie ihre grossen Geschiifte
verrichtet haben.

Wenn eine west-niassische Frau an zu starker Menstruation
leidet, wiischt sie den Bauch mit Wasser, in dem bulu golalo
gelegen haben.

In Ost-Nias verleiht ein weiblicher dukun , die erisso ono, die
ndtige Hiilfe bei Entbindungen. Die Diagnose der Graviditit wird
festgestellt, wenn der Monatsfluss zwei Monate ausgeblieben ist.
Nach drei bis vier Monaten kann man die Anschwellung des
Bauches konstatieren, withrend der iibrige Kérper der Frau mage-
rer wird. Die Briiste schwellen an, die papillae mammae und die
areolae fiirben sich dunkler, die Adern auf der Stirn werden dicker.
Nach sechs Monaten fiingt die Frau an die Bewegungen des Kindes
zu fithlen. Der Nabel ist dann flach oder Eingl allmiihlich an
heraus zutreten; die Schwangere klagt iiber Riickenschmerzen
und hiinfig iiber Gesichtsschmerzen. Nicht selten stellt sich
withrend der Graviditiit Erbrechen ein, was man durch die Be-
wegungen des Fotus erklirt. Wiihrend der letzten Monate kann
man eine milchige Fliissigkeit aus den Brustwarzen pressen.

Die Befruchtung entsteht, wenn der Samen (ula) des Mannes
sich mit dem der Frau verbindet. Die Niasser nehmen an , dass
der miinnliche Samen von dem ganzen Karper produziert wird ,
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die testes dienen nur dazu dem Manne die Kraft zur Erektion
zu geben, sie bringen den Samen nicht hervor. Auch der Samen
der Frau wird vom ganzen Kdarper produziert und hat eine
weisse Farbe.

In der Gebiirmutter entsteht der erste Anfang der Frucht,
weil sich dort der miinnliche Samen mit dem weiblichen und
dem zuriickgebliebenen Menstrualblut verbindet. Nach drei
Monaten ist aus dieser Mischung und dem Menstrualblut, das
dieselbe umgiebt, die duma-duma (Mal. gambar = Bild, Abbild)
des Menschen entstanden. Jedoch erst nach fiinf Monaten kann
man in diesem Gebilde die menschliche Gestalt erkennen und
dann erst fingt die Frucht an zu leben. Die fiusseren Kdrper-
teile wie Ohren, Nase etc. entstehen zugleich mit den Extre-
mitiiten. Sie sind zuoerst ganz klein und nehmen im weiteren
Verlauf der Schwangerschaft an Liinge und Umfang zu.

Der Fotus sitzt mit heraufgezogenen seitwiirls gespreizien
Beinen, die Arme zwischen den Knieen, in der Gebiirmutter.
Der Kopf ruht aul den Fiustchen und ist withrend der ganzen
Dauer der Graviditiit nach oben gerichtet; erst wenn die Ent-
hindung angefangen hat, dreht die Geburtshelferin den Fitus
durch fussere Handgriffe so, dass der Kopf nach unten liegt.

Das Ausbleiben der Menstruation wiihrend der Graviditiit
erklirt man sich dadurch, dass dies Blut zur Erniihrung und
Entwicklung der Frucht dienen muss. Der Fitus trinkt niimlich
das Blut, das in der Gebirmutter zuriickbleibt. An seinen beiden
Daumen befindet sich eine fliessartige Hiille | in welcher sich das
Menstrualblut teilweise ansammelt. Er steckt nun abwechselnd
den rechten und den linken Daumen in den Mund und saugt
das Blut auf, das sich unter der Hiille befindet.

Wann und wodurch das Geschlecht der Frucht bestimmt
wird wissen die Eingeborenen nicht, ebenso wenig kennen
sie Mitlel um das Geschlecht zu beeinflussen.

Die Geburtshelferin ist in der Hegel im Stande schon
withrend der Graviditiit der Frau das Geschlecht des Kindes vor-
herzusagen. Wenn niimlich die Frau mil einem Miidehen
schwanger geht, sind die Adern der Brust dunkel, beieinem
Knaben dagegen gelblich; dasselbe gilt von den Brustwarzen,




160 FUNFTES KAPITEL.

auch die Adern auf der Stirn und die Blutgefiisse auf dem
Bauch sind je nachdem von dunklerer oder hellerer Farbe.
Ein sehr umfangreicher Leib, der auf der rechten Seite am
dicksten ist, deutet auf einen Knaben. Die Midechen haben
weniger Platz notig und entstehen in der linker Hiilfte des Leibes.

In Nord-Nias (Lahewa) beschrieb man mir den Befruchtungs-
process, die Entstehung und Entwicklung der Frucht in der-
selben Weise, wie in Loléwua. Auch die Nordniasser meinen,
dass die Hoden nur dazu dienen, die Erektion zu ermdéglichen.

Sie glauben jedoch, dass der weibliche Samen in der Gebiir-
mutter gebildet, wiihrend der minnliche von dem ganzen
Korper geliefert wird. In dem Samen der Frau belindet sich
weder nosso noch sumange.

Nach der Annahme der dortigen Eingeborenen ist die nosso
die Seele, wiithrend die sumange die luma, den Schatten der
nosso vorstellt. Erst wenn sich Arme und Beine bei der Frucht
entwickelt haben, wird ihr von Lowalangi nosso zuerteilt ; dies
geschieht im fiinften Monat der Graviditiit. Die sumange erhilt
das Kind erst nach der Geburt.

Der Sitz der nosso ist bei dem Fistus anf das Herz beschriinkt,
erst nach der Geburt verteilt sie sich iiber den ganzen Korper,
das Herz bleibt aber auch dann ihr Hauptsitz.

Dies erklirt die grosse Bedeutung, welche die Niasser dem
Herzen beimessen.

»1as Herz” — schreibt Chatelin ') — , ist nach der An-
schauung der Niasser ein Mensch fiir sich oder lieber der
Mensch in Person und der iibrige Teil des Korpers ist nichts
mehr als seine Umhiillung,

Im Menschen giebt es nichts, das nicht im Herzen seinen
Ursprung hat. Darum spielt das Herz (dddo) in ihrem Sprach-
gebrauch eine so grosse Rolle. Man denkt, fithlt und begreift
mit dem Herzen und nicht mit dem Kopf. Das Herz empfindet,
versteht, lacht, freut sich und ist betriibt; es weint, ist mit-
leidig, zornig, bise, geizig, verschwenderisch, in sich gekehrt,

1) Chatelin, L. N. H. A., Godsdienst en bijgeloof der Niassers.
Tijdschr. van Indische T. L. en V. K. Deel XXVL
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durstig, miide, schnell, langsam, faul, freundlich, zuvorkom-
ment, tot etc. ete. Den moko-moko hiilt man fiir die Fortsel-
zung des Herzens, also des ganzen Menschen; man nenntihn
auch noso-dddo, d. h. Seele des Herzens.”

Nach Sundermann !) ist das Herz bei den Niassern der Silz
der Gedanken, des Verstandes und Gefithles. Es ist omuso,
wenn man sich freut; es ist abu (sparsam), wenn man fraurig
ist, es ist afocho (es tut weh) wenn man zornig ist; es ist ebua
(gross) wenn man jemand gern hat, ide-ide (klein) wenn man
Jemand nicht leiden mag. Das Herz ist ebolo (breit) wenn der
Mensch geduldig und nachgiebig ist, telutu (gestossen) wenn
er beleidigt ist; es ist ahacho (geschlossen) wenn er Mitleiden
hat; es ist atulo (gerade) wenn er gerecht und abila (krumm)
wenn er ungerecht ist. Das Herz ist mate (tot) wenn er sich
sehr verwundert; es ist moi, wenn er eine Sache begreifl etc.
Der Niasser sagl: u'era’era todégu, d. h. ,, ich denke nach mit
meinem Herzen™; u'alu’alui tédogu = ich sinne nach mit
meinem Herzen.

Das Herz wird im Zusammenhang m't Ausdriicken gebraucht,
bei denen die Rede ist von Freude. Zufriedenheit, Weisheil,
Verstand, Begreifen, Schmerzgefiithl, Widerwillen, Heuchelei,
Gerechtigkeit, Sittlichkeit, Ehrlichkeit, Verdacht, Vermutung ete.

In einem andern Beitrag erziihlt Sundermann eine hiibsche
Anekdote vom Streit der Korperteile um den Vorrang 2). Der
Mund, die Augen, die Nase, die Ohren, die Hiinde, die Fiisse
und auch das Herz stritten sich um den Vorrang und jeder
glaubte der Vornehmste zu sein. Das Auge sprach: . ich bin
der erste unter Euch, denn ich nehme alles frither wahr als
Ihr.” Darauf antwortete das Ohr, dass dies unrichtig sei, weil
das Ohr alles zuerst bemerkte. In derselben Weise iiusserten
sich die Nase, der Mund, die Hiinde und die Fiisse und glaubten
die bedeutendsten Teile zu sein. Wiihrend sie mit einander
stritten, schwieg das Herz. Neun Tage und neun Niichte

1) Sundermann, H., Die Insel Nias und die Mission daselbst.
Allgem. Missionszeitschr. Bd. XI.

2) Sundermann, N., Niassische Texte mit deutscher Ubersetzung,
Bijdragen tot de T. L. en V. K. v. N. Indié. Bd. LVIIL.
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daverten die Auseinandersetzungen, keiner wollte nachgeben.
Da wurde dem Herzen der Wortwechsel langweilig und es
sprach folgendermassen zu den iibrigen Teilen: ., Du Auge und
Nase, Du Ohr, Mund und Hand, von den Fiissen ganz zu
schweigen, Thr alle hort zu, ich will Euch die Wahrheit sagen.
Alles was Ihr behauptet, ist falsch. Ich bin der erste und nach
mir kommen die Fiisse. Bin ich doch die Ursache und durch
mich werdet Thr alle in Bewegung gesetzt. Erst wenn ich mich
in Bewegung gesetzt habe, folgen die andern Teile. Wenn
also nach mir die Fiisse zum Gehen gekommen sind und die
Hand die Nahrung aufgenommen hat, dann erst kann der
Mund die Nahrung essen.”

Noch eine andere legende heweist die Bedeutung des Her-
zens 1): Vor langen Zeilen wohnle im nérdlichen Teil von
Nias ein Mann, namens Gozd, der einen Sohn hatte mit Namen
Hela hela ndrawa. Dieser Sohn heiratete sieben Frauen. Als
Gozo gestorben war, sprach sein Herz zu seinem Sohn: ,, Hole
mich"”. Dieser antwortete jedoch, er wisse nichl, wie er das
anfangen solle, denn er kiénne das Herz nicht erreichen. Er
schnilt mit einem Messer iiber die Brust seines Valers, aber
das Messer drang nicht in's Fleisch. Darauf nahm er eine
FFlasche und driickte sie aul die Brust seines Vaters und siehe
da. die Brust éffnete sich! Hela nahm das Herz heraus, tat
es in die Flasche und stellte sie auf einen Balken in seinem
Hause. Von da an sprach das Herz anhaltend mit den Kindern ;
zu den Schwiegertéchtern sagte es, sie miissten fleissig und
tiichtig sein. Nur die jiingste unter den Frauen wagle es dem
Herzen zu widersprechen und es zu verhdhnen. Einmal als
ihr Mann ausgegangen war und sie auf das Herz erziirnt war,
weil es sie fortwiihrend zum Arbeiten ermahnte, sprach sie:
ich will das Herz in das Wasser werfen.” Sie tat es wirklich
und als ihr Mann zuriickkehrte, war er schr verwundert, das
Herz nicht an seinem gewohnten Platz zu finden und von ihm
nicht willkommen geheissen zu werden. Er fragte seine Frauen,
1) Sundermann, H., Das redende Herz, Niassische Erziihlungen,
T. L T. L. en V. K. Band XXXI.
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wie das zugegangen sei, aber sie waglen nicht es ihm zu er-
#ithlen und saglen, wahrscheinlich habe eine Ratte das Herz
aufgefressen. Hela suchte nun iiberall nach dem Herzen seines
Vaters. Endlich fand er auf dem Fluss eine Spur; er verfolgte
dieselbe und kam endlich bis in's Meer. Mit seinem Schifle
folgte er der Spur immer weiter, bis er in Sumatra landele.
Da hatte Tocha das Herz gefunden und in Stiicke geschnitten.
Aus diesen Stiicken sollen, wie man erziihlt, spiter Uhrwerke
gemacht worden sein. Daher kommt es, dass man auf Sumatra
viele Uhrwerke findet, wiihrend sie auf Nias fehlen.

Es gelang Hela jedoch ein kleines Stiick vom Herzen seines
Valers zu bekommen, das er in ein Stiick Papier wickelte.
Lange Zeit blieb er noch unterwegs, bis er schliesslich in sein
Vaterland zuriickkehrte und seinen Landsleuten das Geschehene
erziihlte 1).

Die Erzithlung hat grosse Aehnlichkeil mit der von Tuwada
Loja, welche wir Spiiter noch kennen lernen werden, in der
auch das Herz nach dem Tode von Tuwada Loja am Leben
bleibt und zu den kindern spricht.

Wir wollen nun zun den Ansichten der Nordniasser iiber
die Entwicklung der Frueht zuriickkehren: auch diese Einge-
borenen sind der Meinung, dass der Fitus sich von dem
Menstrualblut, das im Uterus zuriickgeblieben ist, erniihrt.

Sie glauben, dass die Knaben in der rechten und die Miidchen
in der linken Bauchhiilfte geformt werden. Nach dem gris-
seren oder geringeren Umfang der Bauchhiilften kann man
also das Geschlecht des Fitus bestimmen , auch fragt die dukun
in Bezug darauf die Schwangere, an welcher Seite sie die
Bewegsung des Kindes fiihlt. Wenn in Nord-Nias eine Frau
schwanger zu sein glaubt, lisst sie sich ihre Diagnose durch
eine Geburtshelferin bestiitigen. Diese untersucht dann den
Bauch, wobei sie die beiden Hiinde zu beiden Seiten des Leibes
von hinten nach vorne stels driickend bewegl.

1) Diese Geschichte wird anf Nias erziihlt, wenn ein Kind nicht
auf den guten Rat seines alten Vaters oder seiner Multer horen
will und seine eignen Wege geht.
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Ist die Frau bereits drei Monate schwanger, so kann die
dukun auf diese Weise die Graviditiit konstatieren.

Als weitere Symptome, die ihre Diagnose unterstiilzen, gelten
hier: das Anschwellen der Briiste, das Ausbleiben der Men-
struation, Abmagerung, das Gefiihl der Schwere in den Beinen,
Klagen iiber Wiirme , Schmerzen im Kopf und in allen Gliedern ,
stiirkere Pigmentation der Papillae und Areolae mammae und
Anschwellung des Bauches.

Nach der Meinung der Nordniasser silzt der Fitus in utero
mit heraufgezogenen Knieen und zuriickgebogenem Kopfe. Die
Arme sind gebogen, die zu Fiusten geballten Hiinde liegen
an der Seite des Kopfes. Auch hier glaubt man, dass erst die
Geburtshelferin beim Anfang der Geburt den Kopf des Fitus
nach unten kehrt.

Eine etwas abweichende Auffassung haben jedoch die Be-
wohner van West-Nias (Lolowau). Sie wissen bereits, dass der
Samen (ula) des Mannes durch die Testes geliefert wird. Die
Testikeln (badjili) dienen jedoch ausserdem zur Verzierung des
Penis. Frauen besitzen nach ihrer Meinung keinen Samen. Beim
(oitus kommt der Samen des Mannes in die Gebiirmutter und
entwickelt sich da weiter zum Fditus.

Als Erkliirung fiir das Ausbleiben der Menstruation wiithrend
der Graviditit gilt die Annahme, dass der Fitus die Offnung
der Gebiirmutter abschliesst, sodass das Menstrualblut nicht
abfliessen kann,

Die Westniasser nehmen an, dass der Fitus mit heraufgezo-
genen Beinen in der tempat anak (Gebiirmutter) sitzt, der Kopf'ist
nach rechts gewendet, die Arme gegen die Brust und die Fiiustchen
vor den Mund gedriickt. Erst wenn die Geburt anfiingt, kehrt
die dukun den Kopf nach unten und die nates nach oben.
Der Fitus niihrt sich von der Nahrung, welche die Mutter ge-
niesst. Die Speisen fallen in die Fiustchen des Fotus und werden
von ihm aufgesogen.

Auch hier wusste man anzugeben, dass die Knaben in der
rechten, die Midchen in der linken Seite des Bauches zur
Entwicklung kommen. Um das Geschlecht des Fitus zu be-
stimmen, driickt die dukun auf den Nabel der Schwangeren ;
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bei einem Knaben wird der Nabel sich nach oben, bei einem
Midchen nach der Seite verschieben. Von der Bestimmung des Ge-
schlechtes und den Momenten, die sie beeinflussen, konnten sich
auch die Eingeborenen dieser Gegend keine Vorstellung machen.

Sowie in Siid-Nias Schwangerschaft konstatiert ist, muss
ein bestimmter adu, beelé genannt, gemacht werden. Dieser adu
hat eine menschliche Gestalt und wird an der Schlafstitte aul-
gestelll. Ferner schlachtet man ein Schwein, das durch die
Hiupter (siulu) aufgegessen wird.

In Central-Nias macht man beim Beginn der Schwangerschaft
drei adu; iiber ihre Bedeutung konnte Kontrolleur Schroder
nichts erfahren. Sie werden nebeneinander gebunden ; der eine
hat einen krummen Penis und wird der ,, unartige ” genannt:
nur einer von den dreien ist ein weiblicher adu.

Die drei adu zusammen heissen tendro lulue; sie sind es,
welche ,,den Menschen machen — sombenj niha ™.

Die Niasser glauben nicht, dass schwangere IFrauen die
Fiihigkeit besitzen durch ihren Blick andere Menschen krank
zu machen oder ihnen sonst zu schaden.

IZs soll hiiufig vorkommen, dass eine niassische Frau, wenn sic
schwanger geworden ist, Lust nach Ingredienzen verspiirt, die
sonst wenig oder gar nicht nach ihrem Geschmack sind. Solche
Greliiste (mangeso) hiillt man fiir einen Beweis von Graviditit,

In Ost-Nias teilten mir die Eingeborenen mil, dass der Gatte
einer schwangeren IFrau sein Mdaglichstes tun muss, um ihr die
gewiinschten Ingredienzen zu besorgen. Denn erhiilt sie nicht,
was sie verlangt, wird sie erkranken und darunter wird naltiir-
lich anch der Fitus leiden.

Auch bei Krankheiten sind die Eingeborenen darauf bedacht
einem Kranken so viel wie mdaglich die Speisen zu besorgen,
nach denen es ihn geliistel.

Die Bewohner von Nord-Nias meinen ebenfalls . dass man
die Schwangerschaftsgeliiste einer Frau, so weit es maglich
ist, befriedigen muss. Sie glauben, dass was die Frau verlangt,
auch von dem Fotus gefordert wird: die Geliiste der Frau
sind also eigentlich die Geliiste der Frucht: unterliisst man sie
zu befriedigen, so wird es der Irucht schaden. Dieselbe
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Auffassung lernte ich auch bei den Westniassern kennen.

Sundermann (Kleine Niassische Chrestomathie. Bijdragen tot
de T. L. en V. K. in N. Indie. Band XLI. 1892) erziihlt eine
Legende, welche diese Auffassung der Niasser niiher illustriert :
» Einst, als Iwowalacha schwanger war, boten ihr Mann und
thre Schwiigerin ihr pikante und saure Speisen an. Sie wollte
jedoch nichts geniesen; was man ihr auch brachte, sie ass
nichts davon. Endlich frug man sie: . Was willst Du denn
essen, wenn Dir diese sauren Speisen nicht zusagen ? " Iwowa-
lacha antwortele: ,,ich esse hiervon nicht, sondern der Blitz
aus der Wolke muss meine Speise sein. Bindet dem Hund ein
Tuch um die Lenden und lasst die Katze am Dachfenster tanzen,
dann wird der Blitz einschlagen und den werde ich essen, der
soll meine Nahrung sein.” Man gehorchle ihren Befehlen, man
band dem Hund ein Tuch um und liess die Katze am Dach-
fenster tanzen und der Blitz schlug ein und wurde von Iwo-
walacha verzehrt.”

Wiihrend der Graviditit muss die niassische Fran und in
mancher Hinsicht auch ihr Gatte, wollen sie sich eine gliick-
liche Entbindung sichern, eine ganze Anzahl von Vorschriften
befolgen und eine Menge gewohnter Beschiiftigungen unter-
lassen. Diese Vorschriften , Massregeln und Unterlassungen sind
nicht in allen Teilen der Insel dieselben: sie werden amonila
genannt: amonita sind im allgemeinen Dinge, deren man
sich enthalten muss ., die man nicht nennen und nicht anrithren
darft, d. h. zu bestimmlen Zeiten und unter besonderen Ver-
hiiltnissen (Sundermann).

In Ost-Nias ist es schwangeren Frauen sirengstens verboten
mit andern Miinnern ausser mit ihrem Gatten zu scherzen, oder
ihnen zuzulachen. Nur in Gesellschaft ihrer LEltern oder ihres
Mannes darf eine schwangere Frau das Haus verlassen. Sie
muss gut achtgeben, dass sie keine Schlange titet, denn dann
wird das Kind spiiler nicht laufen lernen, sondern wie eine
Schlange iiber den Boden kriechen.

IEbenso wenig darf sie Fische angeln, das Kind wird sonst
mit einem Loch im Kinn geboren.

Eine Schwangere darl keinem Huhn den Hals abschneiden,
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weil das Kind sonst spiiter Halsschmerzen bekommen wird ;
auch muss sie sich hiiten einen Tolen zu berithren , es sei denn,
dass der Verstorbene eine naher Verwandter ist. In Ost-Nias
hiilt man es fiir sehr unvorsichtig, wenn eine schwangere Frau
einen Pisangstamm umhackt, das wird dem Kind spiiter gewiss
Kopfgeschwiilste verursachen, und wenn sie ihr Kind vor der
Hustenkrankheit bewahren will, darf sic nicht an einem Blase-
balg zielien.

Es ist schwangeren Frauen verboten auf dem ladang zu
brennen, dadurch wird das Kind spiiter die
Kriitze bekommen. Sie diirfen keine Lasten aul
dem Riicken tragen, denn das bringt dem Kind
ein Bauchleiden. Es gill auch fiir unvorsichtig,
wenn sie sich zu nahe an’s Feuer setzt, dann ist's
zu warm fiir den Foétus, er wird krank. Die
meisten dieser Vorsorgsmassregeln muss in Ost-
Nias auch der Gatte der Gravida beobachten.

In Nord-Nias (Lahewa) diirfen die zukiinftigen
Fltern iiberhaupl keine Tiere schlachten, das
kénnte zur Folge haben, dass das Kind gleich
nach der Geburt dieselben Bewegungen macht
wie das Tier, das man getitet hat.

Sie miissen den Ort, an dem sich Jemand er-
hiingt hat, meiden, weil das Kind sonst dem
Selbstmorder gleichen, und mit einem dicken
Hals und verdrehten Augen zur Welt kommen
wird. Sollte es doch geschehen sein, so ist das
Unheil nur abzuwenden, wenn auf Befehl des
Priesters ein adu, der einen Erhiingten darstellt,
angefertigt und diesem adu geopfert wird.

Adu, einen Erhing. Auch hii]l‘nml'l_ es .ﬁir‘i;eﬁihriic_h, dass eine
schwangere Frau in die Niihe der Stelle kommt,
wo sich ein Mensch durch Erhiingen das Leben genommen
hat, da sich hier gerne der beghu di bunu aufhilt, der die
schwangeren Frauen mit Fieberkrankheit und Unheil trifft.

Der Anblick eines Ertrunkenen ist ebenfalls folgenschwer fiir

das zu erwartende Kind. Aus all’ diesen Beispielen geht deutlich

=
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hervor, dass Durdik’s ') Behauptung, dass der Aberglaube des
Versehens bei schwangeren Frauen auf Nias nicht vorkomme,
eine irrige ist.

Wenn bei einer festlichen Gelegenheit ein Schwein geopfert
wird, darf eine Schwangere und ihr Gatte nur davon mitessen ,
wenn das Tier vor dem Schlachten so gut festgehalten worden
ist, dass es iiberhaupt keine Be-
wegungen machen konnte; an-
dernfalls wird das Kind von sei-
ner Geburt an dieselben Bewe-
gungen machen wie das Tier.

Auch in Nord-Nias diirfen die
Eltern nicht angeln, weil ihr Kind
dann spiiter Schmerzen in der
Lippe bekommen wird, genaun an
der Stelle, wo bei dem Fische
der Angelhaken festgesessen hat,

Es kann vorkommen, dass das
Kind kurz nach der Geburt krank
wird und wie ein Sterbender aus-
sicht. Die Ursache hiervon kann
eine verschiedene sein, entweder
hat der Vater wiihrend der
Schwangerschaft seiner Frau ei-
nen Toten beriihrt, einen Sarg

T . verfertigt oder ist iiber ein Grab
: ; geschritten. Zur Heilung des Kin-

Sarg-adu, e schwangere Frauen . i :
verfertigt, des beliehlt der Priester einen

adu in der Form eines Sarges zu machen, der an einem Ende
ein roh geschnitztes Menschengesicht triigt. Dieser adu wird,
mit jungen Kokospalmbliittern umbhiillt, dem kranken Kind
in die Hand gegeben. Man schlachtet ein ajam (Huhn), taucht eine
Feder in das Blut und bestreicht den Mund des adu damit,
wobei der Priester eine Beschwarungsformel ausspricht und die

1) Durdik, P., Genees- en verloskunde bij de Niassers. Gen.
Tijdschr., voor N. Indié. Deel XXII, nienwe serie deel X1
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Hiilfe der hoéheren Michte zur Heilung des Kindes anruft.
Darauf wird das Huhn von dem Priester und der Familie des
kranken Kindes verspeist. Ein solcher Sarg-adu heisst maido
maido hasi, (hasi-Sarg).

Das Ziehen an einem Blasebalg gilt in Nord-Nias aus dem-
selben Grunde als gefiihrlich fiir eine schwangere Frau wie in
Siid-Nias. Die zukiinftigen Eltern diirfen auch nicht in der Off-
nung, die den Zugang zu ihrem Hause bildet, sitzen, denn
dadurch wird die Entbindung eine sehr schwere sein ; sie miis-
sen schnell ein- und ausgehen , dann wird auch die Entbindung
schnell vor sich gehen. Man riit den zukiinftigen Eltern an,
keine schweren Lasten zu tragen, damit das Kind infolgedessen
spitter nicht iiber Schwere in den Beinen klagen wird.

Wenn zu Ehren eines Kamponghauptes ein Stein , der gowe
salawa, vor dessen Hause errichtet wird, so tut eine schwan-
gere Frau gut, dabei nicht zugegen zu sein, weil die Moglich-
keit besteht, dass ihre Frucht so hart wird wie ein Stein.
Hieraus kinnte man schliessen, dass den Niassern das Litho-
pidion bekannt ist. Sollte jedoch bei der FFestlichkeit doch eine
Gravida zugegen sein, so kann man dies Unheil verhiiten,
indem man einen adu in menschlicher Gestalt macht und ihm
einen Stein auf dem Bauch bindet.

Der zukiinftige Vater darf wiihrend der Schwangerschaft
seiner Fraun keinen tuwak (Palmensaft) sammeln, weil sonst
sein Kind an enuresis nocturna leiden wird. Sollte der Fall
doch eingetreten sein, so macht der ere aus der Arengpalme
cinen adu, den er dem Kinde in die Hand giebt und dabei
die Worte spricht: ,, Lass dass Kind nun aufhéren fortwiithrend
#u urinieren.” Darauf wird der adu zu den andern Giélzen-
hildern des Hauses gestelll.

Wiihrend der letzten drei Monate der Schwangerschaft darf
der Mann mit seiner Fraun nicht mehr cohabitieren, man
fiirchtet, dass der erigierte Penis den Kopf des Fotus durch-
bohren werde.

Auch ohne dass von Schwangerschaft die Rede ist, giebt es
fiir den niassischen Mann bestimmte Fiille, in denen er sich
des Coitus enthalten muss. Z. B. wenn er auf die Saujagd
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gehen will und bereits eine Grube gegraben hat, um die Schweine
zu fangen, darf er in der darauf folgenden Nacht keine Ge-
meinschaft mit seiner Frau pflegen. Tut er es trotzdem, so
wird die Jagd ohne jeden Erfolg bleiben und er wird keine
Schweine in seiner Grube fangen !). Der Besitzer eines ladang
darf nach dem PHanzen des Reis nicht mit seiner Frau coha-
bitieren.

In Wesl-Nias (Lolowua) muss die schwangere Frau und
ihe Mann gleichfalls vermeiden ein Tier zu titen: das Kind,
das ihnen geboren wird, muss sonst bald sterben. Die Frau
darf wiihrend der Schwangerschaft keine zerrissenen Kleidungs-
stitcke niithen, das Kind wiirde darunter leiden.

Ebenso wenig ist es den Galten gestaltet eine Kokosnuss
zu zerschlagen, dadurch kann niimlich der Kopf der Frucht
vom Rumpfe fallen. Wenn der Mann wiithrend der Schwanger-
schaft seiner Frau einen schweren Baum fillt, wird das Kind
spiiter Geschwiilste in der Achselhéhle bekommen. Auch darf
¢er kein Schmiedewerk verrichlen. dadurch kinnte eine Ge-
schwulst auf dem Gesiiss des Kindes entstehen ; auch in Wesl-
Nias miissen die Eltern vermeiden sich in die Offnung, dic
den Zugang zum Hause bildet, zu setzen, weil dadurch dic
Enthindung eine langwierige wird.

Wenn Jemand von einer schwangeren Frau eine Sirihprieme
annimmt, darf er den Sirih nicht mit den Fingern aus der
tempat sirih nehmen, denn dadurch wird die Entbindung der
Frau erschwert. Er muss die tempat sirih ganz umkehren; auf
diese Weise kann man sicher sein. dass die Entbindung ohne
Hindernisse verlanfen wird.

Dem Ehemann ist verboten einen Toten aufzuheben, denn
dadurch wird das Kind bald sterben, ebensowenig darf er einen
Toten beriithren, dann wird das Kind spiiter schwach und mager
sein. Die zukiinftige Multer wird gewarnt einen Affen zu beriih-
ren, weil das Kind sonst einem Affen gleichen wird.

Auch die Eingeborenen von West-Nias meiden withrend der

1) Thomas, J. W., De jacht op het eiland Nias. Tijdschr, Ind.
T. L. en V. K. Deel XXVI. 1888.
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Schwangerschaft ihrer Frau so viel wie miglich die Stellen,
an denen sich Jemand erhiingt hat; sie glauben néimlich, dass
sonst das Kind mit einer ‘Falte um den Hals geboren wird,
als ob ein Strick darum gebunden sei. Wenn eine schwangere
Frau ein totes Tier liegen sieht, wird sie nicht tiber die Stelle
gehen, sondern einen Umweg machen, aus Furcht, dass ihr
Kind sehr schwach bleiben wird. Beim Weben der tikar (Matten)
darf eine schwangere niassische Frau die féso nicht in die
olita 1) stechen, tiite sie es, so wiirde das Kind nach der Ge-
burt ein Loch in den Kérper bekommen. Ausserdem muss sie
beim Weben darauf bedachl sein mit der famasulena stels
voraus zu arbeiten und sie niemals zuriick fithren: hiilt sie
sich nicht an diese Vorschrift, steht zu erwarten, dass ihre
Entbindung keinen guten Verlauf haben wird. Dagegen hiill
man esin West-Nias fiir sehr wiinschenswert, dass eine schwan-
gere Frau Obsthiiume pflanzt: die Eingeborenen glauben, dass
von ihr eine befruchtende Kraft ausgeht und die Biiume infolge-
dessen mehr Friichte tragen werden.

Man glaubt auch, dass ein von einer Frau gepflanzter Palm-
weinbaum mehr Saft liefert, als wenn es von einem Mann
geschieht. Dass die Person des Pllanzenden nach ihrer Meinung
tiberhaupt Einfluss auf das Gedeihen der Pllanzen hat, geht auch
deutlich daraus hervor, dass der Niasser seinen Beis nur in
durchaus gesiittigtem Zustand pflanzt, weil sonst seiner Meinung
nach die Aehren leer bleiben werden. Dieselbe Idee trifft man
auch bei den Balak an (van Ophuysen: Kijkjes in het huwelijks-
leven der Bataks, Leiden 1910). Die Batak lassen ihren Plefler
durch besonders heflige jihzornige Personen siien, damit der
PfefTer auch heiss und scharf wird.

Andere Niasser wieder halten es fiir geraten, dass eine
schwangere Frau nicht am Haus zimmere oder an der Dach-
bekleidung arbeite, sie darf keine Nagel einschlagen, keinen
Tabak oder Sirihblatter in die Sirihdose brechen, nicht {iber

1) Siehe fiir die Bedeulung dieser Ausdriicke: H, W. Fischer:
Weberei aul Nias. Internalionales Archiv f{ir Ethnographie.
Bd, XX. 1912.
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die ausgestreckten Fiisse eines andern schreiten. Dies alles muss
vermieden werden, weil das Kind sonst nicht zur Welt kom-
men kann.

Die Gatten fassen withrend der Graviditiit keinen Baiwafisch
an, weil das Kind dadurch eine Magenentziindung bekommen
kann.

Man sicht in keinen Spiegel oder hohlen Bambus, weil
das Kind dann schielen wird. Man isst keinen bujuwu (ein
Vogel), das Kind wiirde dann nicht sprechen lernen, sondern
nur die Téne dieses Vogels von sich geben: ebenso wenig isst
man in dieser Zeit era (ein Holzkiifer), das Kind wird dadurch
brustleidend werden.

Man macht kein Ol, weil heftige Kopfschmerzen fiir das
Kind die Folge sein werden, ebenso wenig kocht man Ol aus,
weil das Kind dadurch einen wunden Kopf bzkommt. Man
geht nicht an einer Stelle vorbei, wo frither einmal der Blitz
eingeslagen hat und verbrennt kein Blatt, weil der Korper des
Kindes davon schwarz wird. Man isst keine Eulen, aus Furcht,
dass das Kind ihren Ruf nachahmen wird. Man tut kein Salz
in das Schweinefutter, sonst wird das Kind krank. Aus dem-
selben Grund isst man keine Insekten und legt keinen Eid ab.
Die Schwangere isst nicht aus dem gemeinschaftlichen Kessel ,
weil dann die Nachgeburt nicht von selbst geboren wird ).

Nach Durdik ®) glauben viele Niasser, dass die Umgehung
solcher Vorschriften bis in das vierte Lebensjahr des Kindes
ihren nachteiligen Einfluss ausiiben kann und zwar ist die Zeit,
zu der die Strafe sich zeigen wird, abhiingig von dem Zeit-
punkt, an dem die Ubertretung wiihrend der Schwangerschaft
begangen ist, in der Weise, dass eine in den ersten Monaten
der Schwangerschaft begangene Ubertretung sich an dem Kinde
ritchen wird bis in den achten Monat seines Lebens und eine
Ubertretung in der Mitte der Schwangerschaft bis in das zweite
Lebensjahr des Kindes, wihrend e¢ine Ubertretung am Ende

1) Thomas, J. W., Silten und Aberglauben aufl Nias. Globus 1881.
2 Durdik, P., Genees- en verloskunde bij de Niassers. Gen.
Tijdschr. v, Ned. Indié. Deel XXII. 1882,
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der Schwangerschaft, das Kind bis in sein viertes Jahr den ver-
schiedensten Krankheiten, die bei Kindern in diesem Alter
vorkommen kénnen, blosstellt.

Sundermann 1) teilt uns mit, dass auf Nias eine schwangerc
Frau und ihr Mann kein Fleisch von einem Schwein, das eines
natiirlichen Todes gestorben ist, essen diirfen. Ist es doch ge-
schehen, so werden die Knochen des Tieres vor den Gétzen-
hildern verbrannt und als Heilmittel gebraucht, im Falle das
spiiter geborene Kind irgendwelchen Schaden durch die Uber-
tretung der Eltern leiden sollle.

Bei Modigliani #) lesen wir noch, dass die Gatten wiihrend
der Schwangerschaft der Frau kein Holz spalten oder atap durch-
bohren diirfen, weil das Kind sonst mit einer Hasenlippe ge-
boren werden kinnte. Sie essen nicht von dem Fleisch eines
totgeborenen Schweines aus Furcht, dass der Fitus nicht zur
Entwicklung kommen wird. Man totet keine Tiere, damit die
Frucht nicht dieselben Schmerzen fiithlen soll, die das Tier
empfindet, wenn es gelétet wird. Soviel wie méglich vermeiden
sie es eine tole Schlange zu schen, damit das Kind spiiter
nicht anstatt zu gehen iiber die Erde kriechen muss. Sollte
es jedoch ungliicklicherweise doch geschehen sein, so miissen
sie, um das Unheil von dem Kinde abzuwenden, eine lebendige
Schlange téten und verbrennen.

Unrichtig jedoch ist die Behauptung Modigliani's, dass auf
Nias die Schuld an jeder bei der Geburt der Kinder vorkom-
mende Unregelmiissigkeit nur der Frau beigemessen wird. Aus
dem bereits Mitgeteilten geht deutlich hervor, dass nach dem
Glauben der Niasser das Verhalten des Mannes der schwangeren
Frau ebenso gut Einfluss haben kann. Auch ist es unrichtig,
wenn er berichtet, dass Unfruchtharkeit, Erzeugen von Midchen
anstatt von Knaben, Frithgeburten, frither Tod des Kindes u. s. w.
stets auf Rechnung der Frau gesetzt werden. Nach Modigliani
soll der Mann in solchen Fillen sich nicht scheuen seine FFrau

1) Sundermann, H., Die Insel Nias und die Mission daselbst.
Allg. Missions Zeitschr. Band XI.
2) Modigliani, E., Un viaggio a Nias. Milano, 1890.
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seine Unzufriedenheit fithlen zu lassen, was manchmal fiir
Mutter und Kind ernstliche Folgen haben kann.

Wir werden im Gegenleil spiiter sehen, dass auch nach der
Entbindung beide Eltern, wenigstens teilweise, dieselben Vor-
schriften beobachten miissen, womil auch das Vorkommen
der couvade, des Minnerwochenbeltes, sei es auch in elwas
rudimentirer Form, fiir Nias geniigend bewiesen ist.

Mit Absicht habe ich so ausfithrlich {iber die Vorschriften
withrend der schwangerschafl berichtet, weil sie uns eine Vorstel-
lung von dem so ausserordentlich verwickelten Gedankenleben
der Niasser geben kdnnen. Nicht nur jedoch withrend der Gra-
viditiit, sondern auch bei einer ganzen Anzahl anderer Gelegen-
heiten und Feierlichkeiten. bei der Heirat, Geburt, bei Todes-
und Krankheitsfiilllen, der Jagd, beim Hausbau, beim Reisbau,
beim Goldschmieden., — sind die Niasser an eine Reihe von
Vorschriften gebunden, welche sie aus Fureht vor Ungliick
und Missgeschick nicht ausser Acht zu lassen wagen: man
kommt dadurch zu der Erkenntnis, dass diese wverhilinis-
miissig wenig enlwickellen, auf niedriger Bildungsstufe stehen-
den Leute, sich das I.eben recht schwer machen.

In seiner Brochiire iiber die Psychologie des Javanen hat
sich Kohlbrugge 1) die Frage gestellt, ob die Naturvilker wohl
wirklich so gliicklich sind, wie man hiinlig behauptet. Kohl-
brugge ist der Meinung, dass dies nicht der Fall ist, und zwar
darum, weil der Eingeborene sich fortwiithrend von Gefahren
umringt wiithnt, und um diesen zu entgehen sich immerfort
zu allen mdglichen Vorsorgsmassregeln gendligt sieht. , Ein
solcher Mensch ™, schreibt Kohlbrugge, ., lebt in steter Unruhe .
er kann sich niemals ganz gehen lassen, er lebt unter einem
ewigen Druck, er kann nicht ruhig geniessen, er kann nicht
glitcklich sein, sein Nervensystem befindet sich in labilem
Gleichgewicht.”

Trotz aller Vorsicht kann es vorkommen , dass eine niassische
Frau oder ihr Gatte sich wiithrend der Graviditit ein Versiiumnis

1) Kohlbrugge, J. H. F., Een en ander over de psychologie van
den Javaan. Leiden, 1907.
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oder eine Nachliissigkeit hat zu Schulden kommen lassen.
Um die nachteiligen Folgen, die daraus fiir Mutter und Kind
entspringen kiénnen, so viel wie maglich abzuwenden, wird
cinige Tage vor der Entbindung ein Opfer gebracht und eine
Medizin bereitet, die man famaro goba nennt. Man zieht dazu
im Wald eine Schlingpflanze aus dem Boden, schneidet die
Wurzeln ab und bewahrt die Pllanze . nachdem etwas O hinzu-
gegossen ist, in einem Bambuskocher, Mit diesem Ol reibt dann
die dukun den Leib der schwangeren Fraun und ebenso das
Kind gleich nach der Geburt ein. Der Bambuskécher wird
noch lange Zeit in der Familie aufbewahrt 1),

Ausserdem pflegt man wiihrend der Schwangerschafl den adu
zatua fortwiithrend Opfer zu bringen , um den Segen der Ahnen
fiir das zu erwartende frendige Ereignis zu erbitten.

In Liliwua (Ost-Nias) hirte ich von den Eingeborenen, dass
dort beim Eintreten der Schwangerschalt und wiihrend ihrer
Dauer kein Fest gegeben wird: wohl pflegt man nach der Ge-
burt des Kindes eine kanduri zu feiern | in der Hegel am zehnten
Tage nach der Entbindung. In besonderen Fiillen darf dies Fest
jedoch auch frither oder spiiter, manchmal sogar erst nach
cinem Mongat gefeiert werden. Das Fest findel dann bei der
Namengebung des Kindes statl.

U'm eine gliickliche Enthindung zu bewirken, bereitet in
dieser Gegend von Nias der dukun ein obat fiir die schwangere
Frau. Er schneidet zu diesem Zwecke neun 2) bulu bo (daun

1) Kramer, Fr., Der Gétzendienst der Niasser. Tijdschr. v. Ind.
T. L. en V. K. Deel XXXIII. 1890.

2) Die Zahl neun gilt in Nias ebenso wie sieben fir eine Gliicks-
zahl. Zehn, acht und sechs, im allgemeinen alle gleichen Zahlen
werden fiir Unglickszahlen gehalten.

Wenn auf der Schweinejagd ein aufgejagtes Schwein in einer
der Gruben gefangen und getdtet worden ist, reibt man den Riicken
des Tieres mil neun abgefallenen dirren Baumblitlern. Man hoflt
dadurch zu bewirken, dass noch neun andere Schweine in die
Grube fallen werden, gleich den neun Blittern, die vom Baum
gefallen sind. (Thomas, De jacht op hel eiland Nias. T. L. T. L. en
V. K. XXVI).
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baru) in kleine Stiickchen, fiigt etwas Wasser hinzu, riihrt
die Masse eine Weile und giebt dcu Abguss der Frau zu trinken.
Dieses obat wird tiglich dreimal eingenommen, morgens friih,
mittags und gegen Abend. Die nitigen Blitter miissen in der
Morgenfrithe gesammelt werden.

Ausserdem machen die heidnischen Niasser in Ost-Nias
einige Tage vor der Enthindung zwei adu aus manaw:
talianu-Holz: sie werden neben einander bei der Schlafstelle
der Frau hingesetzt. Wiithrend der Entbindung wendet die
Frau den Kopf zu diesen adu hin; dann wird das Kind bei der
(reburt nicht erschrecken und fiir die Mutter werden keine
nachteiligen Folgen entstehen. Die adu haben menschliche Ge-
stalt und sind weiblichen Geschlechtes.

Andere Eingeborene erziihlten mir, dass man frither diese
adu bereits im fiinften Monat der Schwangerschaft verfertigle
und bei dieser Gelegenheit eine kleine kanduri feierte, wobei
ein Huhn geopfert wurde. Die adu sollten bewirken , dass das
Kind ohne Gebrechen zur Welt kommt.

In Nord-Nias (Lahewa) pflegen jedoch die Eingeborenen,
sowie die Frau von ihrer Schwangerschaft iiberzeugt ist, ein
IFestmahl herzurichten. Der Geburtshelfer bestimmt dabei, was
die schwangere Frau von dieser Mahlzeit geniessen darf. Die
iibrigen Hausgenossen und der Priester nehmen daran teil.

Dagegen ist es in West-Nias (Loliwau) nicht Gebrauch bei
Schmangerwhal't ein Fest zu geben. Eine eben erst verheiratete
junge Frau schimt sich zu hekennen dass sie schwanger ist,
deshalb wird der Anfang der Gr aviditiit nicht beachtet. Vom
sechsten Monat ab pflegt hier die Schwangere einen Abguss
von daun paku zu trinken und ihren Leib mit diesen Blittern
einzureiben.

Diese Behandlung setzt sie auch nach dem Partus noch einige
Zeit fort. Hier hiillt die Geburtshelferin es fiir maglich bei einer

Frau Zwillingschwangerschaft festzustellen: sie kann — sagt
sie — durch die Bauchwand hindurch die Kopfe der Kinder

fithlen. Die beiden Fotus befinden sich in der tempat anak
(Gebiirmutter) kreuzweize vor einander, in der Weise, dass die
Kopfe im oberen Teil des Bauches nr:hcn einander liegen und
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die Gesichter einander zugewendet sind. Der Riicken der einen
Frucht ist nach hinten gekehrt, der der anderen nach vorne,
die Biiuche sind einander zugekehrt.

Die Geburt von Zwillingen wird in West-Nias fiir ein gros-
ses Ungliick gehalten. Gegen Zwillingsknaben hat man eine
grosse Abneigung, weil man glaubt, dass sie spiiter schlechte
Menschen werden, die andern Boses zufiigen: noch mehr
jedoch fiirchtet man die gleichzeitige Geburt eines Knaben und
eines Midchens. Von ihnen ist nur Schlechtes zu erwarten , sie
wachsen auf zum Morder und zur Giftmischerin. In fritheren
Zeiten, ehe unsre Regierung und die Mission in dieser Gegend sich
niedergelassen hatten, pflegte man bei der Geburt von Zwil-
lingen das zuletzt geborene Kind in einem Sack an einen Baum
im rimbu zu hiingen, wo es elend umkam. Der Mann der un-
gliicklichen Frau lisst durch den Priester einen adu machen:
so lange dieser moch nicht fertig ist, diirfen die Eltern der
Zwillinge nicht mit andern Menschen sprechen, da sie dieselben
krank machen und ihnen Gelbsucht verursachen kinnen.
Hieraus sieht man, dass sogar die Eltein von Zwillingen mehr
oder weniger gescheut werden. Der adu wird aus kaju laban
gemacht: er hat menschliche Gestalt, d. h. er besteht eigentlich nur
aus einer kleinen linglichen Planke, in welcher sich an einem
Ende roh ausgesnittene Offnungen , die Augen , Nase und Mund
vorstellen sollen, befinden: auch die Extremitiiten sind nur in
roher Weise angegeben. Das obere Ende des adu triigt einen
gabelformigen Auswuchs. Die Kamponggenossen wollen nicht
eher das Haus, in dem Zwillinge geboren sind, betreten , als bis
der adu aufgestellt ist. Dieser adu kann auch verhiiten , dass die
Frau ein zweites Mal mit Zwillingen niederkommt.

Auch in Ost-Nias (Lolowua) hiillt man die Geburt von Zwil-
lingen fiir ein Ungliick, sowohl fiir die Eltern, als fiir den
sanzen Kampong (alacha bacha bambanua). Hier pflegte man
frither beide Kinder lebendig in einen Sack zu stecken und
ihn weit weg vom Kampong irgendwo im Busch aufzuhiingen.
Die Mutter steckt die Kinder in den Sack und der Vater triigt
sie fort; auch die Nachgeburt wird mit den Kindern in den
Sack getan. Man wagt die Kinder nicht irgendwo niederzu-

12
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legen aus Furcht, die Hunde kinnten sie in den Kampong
zuriickbringen , ebenso wenig will man sie in den FFluss werfen
weil man dann beim Baden mit ihnen in Beriihrung kommen
kinnte, Heute sind diese Grausamkeiten durch unsre Regierung
verboten und auch die Mission tritt kriftig dagegen auf.

Das Haus, in dem Zwillinge geboren worden sind , wird von
andern Frauen gemieden, weil sie fiirchlten ihnen kinnte das
aleiche passieren.

Man glaubt hier, dass Zwillingschwangerschaft eine Folge der
Tatsache isl, dass die Frau sehr grob oder zornig zu ihren
Eltern oder ihrer Schwester gewesen ist. Auch der Genuss von
Zwillingsfriichten soll Zwillingsgraviditiit zur Folge haben kin-
nen, sie kann aber auch entstehen, wenn die Frau wiihrend
der Schwangerschaft noch cohabitiert.

In Nord-Nias (Lahewa) fiirchtet man die Geburt von Zwil-
lingen, weil man glaubt, dass andere Familienmitglieder
sterben miissen, wenn die Zwillinge am Leben bleiben. Es ist
also Notwehr, wenn man Zwillinge aus dem Wege riiumt. Fer-
ner gilt die Geburt von Zwillingen als ein Vorzeichen von allerlei
Unheil fiir den ganzen Kampong, wie Missernte, Brand , Epi-
demien, Viehkrankheiten ele.

Missionar Fehr ') erziihlt von einem jungen niassischen Ehe-
paar, das zweimal hintereinander Zwillinge bekam. Das zweite
Mal waren die Kamponggenossen nicht damit zufrieden gestellt,
dass beide Kinder getitet wurden, sie forderten von dem Ehe-
mann, dass auch noch ein Erwachsener geopfert werde, um
die bisen Geister zu befriedigen und die Schande von seinem
Hause abzuwenden. Der Ungliickliche kaufte darauf einen
Sklaven und tétete ihn mit eigner Hand am Flusse in der Niihe
des Dorfes.

Nach Modigliani 2) glauben die Niasser, dass Zwillinge nicht
aleichzeitig gezeugt sind, sondern halten sie fiir Produkte einer
Superfitation und zwar in der Regel von einem bisen Geist

1) Fehr, A., Der Niasser im Leben und Sterben. Rhein. Missions-
schr. No. 115. Barmen, 1901.
2} Modigliani, E., Un viaggio a Nias, Milano, 1890.
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hervorgerufen. Der Valer, welcher einen seiner Zwillinge er-
mordet hat, muss dem adu horo Opfer bringen.

Auch die Geburt eines Albino wird hiufig der Cohabi-
tation einer Frau mil einem bisen Geist zugeschrieben.
Es kommt auf Nias manchmal vor, schreibt Modigliani, dass
eine unverheiratete Frau verfithrt wird, Um der Strafe zu ent-
gehn giebt sie vor, ein bhiser Geist habe die Schwangerschaft
verursacht. Man wartet dann auf die Niederkunft: bringt sie
einen Albino zur Welt, so hiillt man ihre Aussage fiir Wahrheit.
s geschieht ihr dann kein Leid, nur das Kind wird getitet,
wenn es niemand aufnehmen will. Wird aber ein normales
Kind geboren, so muss die ungliickliche Mutter bestraft werden.
Wenn eine verheiratete l'rau einen Albino zur Welt bringt,
hiilt man ebenfalls einen Geist, einen bela, fiir den Erzeuger:
¢in Albino wird deshalb auch wohl onombela, d. h. Kind
eines bela genannt. Der Geist kann die Gestall des Gatten an-
nehmen und so die Frau betriigen. Da Albinos dem Kampong
Unglitck bringen sollen, so werden sie in der Regel gelitet,
Nach Rappard ') soll man auf Nias keine erwachsenen Albinos
antreffen. Das ist jedoch unrichtig. denn ich selbst habe sowohl
in Ost- wie in Nord-Nias erwachsene Albinos gesehen. Eine
Mitteilung Von Rosenbergs *) bestiitigl meine Aussage. Er er-
ziihlt, dass ein Albino sich so gut wie ein anderer Mann eine
IFrau erwerben kann, wenn er nur den geforderten Brautpreis
bezahlt, der aber fiir ihn ein weit héherer ist als der gewihn-
liche. Will ein Mann, der an einer Hautkrankheit leidet sich
ein Midchen kaufen, ergehl es ihm ebenso; das Midchen
dagegen, das mit einer Hautkrankheit behaftet ist, kann man
filr einen geringeren Preis haben. Beispiele , dass ein weiblicher
Albino zur Frau begehrt wurde, sollen nach Von Rosenberg
auf Nias nicht bekannt sein. Ich selbst hirte jedoch, dass in
(runung-Sitoli eine weibliche verheiratete Albino lebt, die

1) Rappard, Th. C., Het eiland Nias en zijne bewoners. Bijdragen
tot de T. L. en V. K. Deel LXIIL. 1909,

2) Nieuwenhuisen en von Rosenberg, Verslag omtrent het eiland
Nias en deszelfs hewoners., Verh. van het Bat. Gen. Deel 31,
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normale Kinder geboren hat. Vielleicht haben hier jedoch die
Missionare die Vorstellungen der Eingeborenen iiber die Ent-
stehung der Albinos bereits beeinflusst!

Nach Durdik ') lisst man das Albinokind nur dann leben ,
wenn der Gatte iiberzeugl isl, dass der hise Geisl seine Gestall
angenommen hatte um die Fraun irre zu fiihren; er hoflt, dass
die Farbe des Kindes spiiter normal werden wird. Ist dies jedoch
im fiinften Lebensjahr noch nicht der Fall, dingt er einen
Mirder: so kommt es, dass niemals erwachsene Albinos aul
Nias angetroffen werden.

Meine eignen Beobachtungen jedoch stimmen, wie hereils
gesagt, hiermit nicht iiberein, wahrscheinlich jedoch ist diese
Umkehr der Gesinnung erst in letzter Zeit unter dem Einfluss
der Regierung und Mission entstanden.

Wiihrend der Schwangerschaft einer Frau verlangl man von
dem Mann, dass er sie milder behandell als sonst; im Allge-
meinen betrachtet der Niasser seine Frau fiir nicht viel mehr
als seine Sklavin, die er fiir sein Geld gekauft hat. Er behan-
delt sie hiiufig sehr roh, durchaus wie seine Untergebene , liisst
sie alle Arbeit tun und misshandelt sie , wenn sie seiner Meinung
nach in irgend welcher Hinsicht zu wenig leistet.

Wenn jemand einen Niasser fragl: ,Warum schligst Du
deine Frau?” so antwortet er: ,.,Du hast mir nichts zu sagen
iiber das, was ich mit meinem Gelde gekauft habe™

Die Frau ist fiir ihren Mann die sangai halowona, d. h. die-
jenige, die fiir ihn die Arbeit tut, oder die ,,sangai gonia”,
diejenige, die fiir sein lssen sorgl.

Ehescheidungen scheinen jedoch selten vorzukommen: ist
ein Mann mit seiner Frau unzufrieden, so kauft ersich, falls
er iiber das ndtige Geld verfiigen kann, eine zweile dazu , frei-
lich meistens nicht ohne seinem Bedauern iiber die erneute
Ausgabe Ausdruck zu geben: ., Alimagdo ganaa”, sagl er, d. h.
es ist schade um das Geld.

1) Durdik, P., Genees- en verloskunde bij de Niassers. Gen.
Tijdschr. van Ned.-Indié. Deel XXII. 1882,
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Missionar Sundermann !) erziihlt von einer niassischen Frau,
die sich im Wald aufgehangen hatte. Als sie losgeschnitlen
wurde, hirte er wie einer der Umstehenden sagle: . da liegt
eine goldene Krone'”; er wollte damit an der Preis erinnern,
den der Mann fiir seine Frau bezahlt hatte. Beim Tod seiner
Frau betravert der Niasser in den Regel zuniichst das Geld,
das er fiir ihren Besitz ausgegeben hat.

In Lolowua (Ost-Nias) erziihlten mir die Eingeborenen , dass
ein Mann seine schwangere Frau nicht schlagen darf. Wird
bemerkt, dass er es wohl tut, so muss er ein Schwein schlachten
und seine Kamponggenossen damit bewirten. Wenn die Frau
infolge der Misshandlung stirbt, wurde frither dem Gatte der
Hals abgeschnitten: da dies jetzt durch die Regierung verboten
ist, straft man ihn mit einer schweren Geldstrafe. Tritt infolge
der rohen Behandlung Abortus ein, so muss er ebenfalls ein
Schwein fiir seine Kamponggenossen schlachten.

In Nord-Nias steht eine strengere Strafe auf die Misshandlung
einer Schwangeren. Der Schuldige wird von dem Haupt des
Kampongs zu einer Geldstrafe von 25 Gulden verurteilt und muss
ausserdem ein Schwein schlachten, das im Hause des Hauples
von den Leuten des Kampongs verspeist wird. Das Geld wird
verteilt: die misshandelte Frau erhiilt 15 Gulden , der Rest gehdrt
dem Kamponghaupte. Der schuldige Mann darf von dem
geschlachteten Schwein mitessen.

Ist Abortus die Folge der Misshandlung, so wird der Schuldige
zu  einer Busse von 350 Gulden verurteilt und muss zwei
Schweine schlachten, jedes im Werte von 10 Gulden. Von den
fiinfzig Gulden erhiilt die Frau dreissig und das Haupt die
iibrigen zwanzig.

Stirbt die Frau, so betragt die Busse drei hundert Gulden.
Die Familie erhalt hiervon zweihundert und ihr Gatte hundert
(rulden. Ausserdem miissen noch zwei Schweine geschlachtet
werden, jedes im Werte von zehn Gulden. Ist nicht geniigend
(veld zur Sithnung vorhanden, so muss der Schuldige nach

1) Sundermann, H., Die Insel Nias und die Bewohner daselbst.
Rhein. Missionsschriften No. 125. Barmen. 1905.
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dem alten adat getitet werden ; und zwar muss er desselben Todes
sterben, den die Frau durch ihn erlitten hat. Der Kampong-
vorsteher bestimmt den Vollstrecker der Strafe.

Wenn in Nord-Nias ein Mann seine eigne schwangere Frau
misshandelt, lisst das Kamponghaupt ihn zu sich kommen und
erteilt ihm eine Ermahnung. Tritt in Folge der Misshandlung
Abortus ein, so muss er eine Geldstrafe bezahlen, wovon
die Frau eine Hilfte, der Kampongvorsteher die andere erhiilt.
Ausserdem miissen sechs Schweine geschlachtet werden; an
dem davon bereiteten Mahl nehmen alle Bewohner der negari
(Distrikt) teil. Dieselbe Strafe wird erteill, wenn die Frau in-
folge der Misshandlung stirbt.

Ist der Mann nicht im Stande die ganze Summe in einem
Mal aufzubringen, so darf er es allmiihlich abbezahlen.

In West-Nias (Loldwaun) wird derjenige, der eine schwangere
IFraun schliigt, zu einer Geldstrafe von 35 Gulden verurteilt, die
eine Hiilfte des Geldes erhiilt die Frau, die andere das Kampong-
haupt. Tritt Abortus ein, betriigt die Strafe hundert Gulden,
von denen ein Drittel fiir die Frau, zwei Drittel fiir das Kam-
ponghauptsind. Beim Tode der Frau wurde frither der Schuldige
mit dem Tod bestraft. Wenn ein Mann seine schwangere
Gattin- misshandelt, wird zuerst untersucht, ob berechtigte
Griinde dazu vorlagen. st dies nicht der Fall, muss er 25 Gulden
Strafe bezahlen und zwar dem Kamponghaupt die Hiilfte und
der Schwester seiner Frau das iibrige. Die Frau selbst erhiilt
nichts in der Voraussetzung, dass der Mann es ihr doch wieder
fortnehmen wiirde. Kommt die Frau infolge der rohen Be-
handlung zu frith nieder, erhilt der Mann eine Geldstrafe von
50 Gulden, welche wieder zu gleichen Teilen unter das Kampong-
haupt und die Schwester der Frau verteilt werden. Auch hier
wurde frither der Schuldige hingerichtel, wenn die Frau starb.
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Eine schwangere Frau ist nach der Meinung der Wesiniasser
ganz besonders den Einfliissen der bisen Geister blosgestellt.
Sie darf nur frith morgens oder gegen Abend, ehe es dunkel
ist, baden, wenn die bisen Geister aus ihren Schlupfwinkeln
noch nicht zum Vorschein gekommen sind. Nach dem Baden
wischt sie den Bauch mit einem daun paku ab, sie glaubt
auf diese Weise auch die Frucht in abdomine zu reinigen.

Die bissen Geister schlagen die schwangere I'rau, ohne dass
sie etwas davon fiihlt, erst wenn sie nachher krank wird , merkt
sie, was ihr geschehen ist.

In Ost-Nias glaubt man, dass besonders der beghu sibua es
auf schwangere Frauen abgeschen hat. Wenn der Schatten
dieses Geistes die Schwangere beriihrt, bekommt sie Fieber,
auch die Frucht wird hiiufig krank und stirbt.

Um den bisen Geistern so viel wie moglich aus dem Wege
#zu gehen, wagt sich eine schwangere Frau nur sellen aus dem
Hause. Vor allem wenn es bei Mondschein regnet (teo sino:
leo = Vollmond: sino = Sonnenschein) und in der Abend-
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dimmerung schwiirmen die Geister umher. Sie habhen es beson-
ders auf die Frucht abgesehen, denn sie kénnen es nicht aus-
stehen, dass wieder ein Mensch geboren werden soll.

Die Eingeborenen in Nord-Nias glauben, dass die bisen
Geister der Schwangeren Schaden tun, indem sie ihren Schatten
ergreifen. Krankheit und Abortus sind die Folge und manch-
mal sogar der Tod. Besonders fiirchtet man die Rache der
hisen Geister, auf welche die Frau frither einmal gescholten
hat. Zum Schutze tragen die Gravidae Amulelte, die sie meistens
von den an der Kiiste wohnenden Maleien erhalten.

Um die beghu von der schwangeren Frau abzuhalten , macht
man auch einen adu, adu fangola, der neben ihre Schlafstiitte
gestellt wird; ebenso kommt ein adu in den grossen gemein-
samen Wohnraum, der mit dem im Schlafraum durch eine
Guirlande von Palmenbliittern verbunden wird. Manchmal
werden die adu mit Schwert und Lanze bewaffnel: nach dem
gliicklichen Verlauf der Enthindung empfangen sie ein Dank-
opfer.

Im ethnographischen Museum zu Leiden befinden sich zwei
Gotzenbildehen, die mit Pflanzenfasern zusammen an einem
Bambusholz befestigt sind. Das eine, adu nauru genannt, ist
ein schwarzes einigermassen geschnitztes Stiick Holz (taliawe-
Holz), das andere., ein gegabeller Zweig aus manawa-Holz.
Es sind dies adu fiir Schwangere zum Schutz gegen die beghu.

Am meisten gefiirchtet sind jedoch die matianak , die Geister
der wiithrend oder nach der Entbindung gestorbenen Frauen. In
Lolowau (West-Nias) erziihlle man mir, dass die matianak aus-
siecht wie der Schalten einer Frau, die ihre Haare rundum den
Kopf gewunden hat. Nur die Priester kiinnen eine malianak
erkennen.

Die matianak lebt besonders gern am Ufer eines Flusses und
nithrt sich von Fischen, Krabben und anderen Wassertieren.
Sie hat es nicht nur aul schwangere Frauen abgesehen, auch
die Miinner lisst sie hiiufig nicht in Ruhe. In der Abenddim-
merung kommt sie hervor und trachtet einen Mann zu fangen ,
den sie in ihren Schlupfwinkel an den Fluss schleppt. Da hiilt
sie ihn so lange unter Wasser, bis er hewustlos geworden ist.
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Hat er sich wieder erholt, so befiehlt ihm die matianak in einen
hohen Kokosnusshaum zu klettern und eine Kokosnuss zu
pfliicken. In dem aus der Nuss gewonnenem Ol kocht sie ein
Menschenhaupt. Auf diese Weise bereitel sie ein obat, mit
dem der Mann seinen Kiérper einschmieren muss: dadurch
kommt er ganz und gar in die Macht der matianak und ist
bereit anch geschlechtliche Gemeinschaft mit ihr zu pflegen. Die
matianak ist nun auch ihrerseits
bereit ihm einen Dienst zu erwei-
sen. Er vermag durch das obat,
das ihm der Geist reicht, unbe-
merkt zu stehlen, aber nur die
Gregenstiinde, die er der matia-
nak vorher genannt hat ; versucht
er auch andere Dinge zu nehmen,
so wird er auf heisser Tat ertappt.
Ist er bei dem Haus, in dem
er den Diebstahl veriiben will, an-
gekommen, misst er zwischen
Daumen und kleinem Finger eine
Spanne an der Eingangiffnung
ab und bestreicht die Stelle mit
dem von der malianak erhalte- Adu nawrn, wind fr schwoangere
Franen gegen die beghu anfgestellt.

nen obat a); dadurch vermag er

a) Anmerk. Die Aulfassung, dass Leichen im allgemeinen und
Teile einer Leiche die Kraft besitzen Dieben unbemerktes Stehlen
zu ermoglichen, findet man bei verschiedenen Volkern. In manchen
Lindern machen die Diebe aus dem Fett ungeborener Kinder oder
gestorbener schwangerer Frauen Kerzen, in der Meinung bei ihrem
Licht ungestort stehlen zu kinnen. In Wardenburg heisst es,
Rauber und Mérder schneiden schwangeren Weibern den Leib auf
und machen von den Fingern der ungeborenen Kinder Kerzen.
Wenn diese Kerzen angeziindel sind, so lassen sie, so lange sie
brennen, keinen Schlafenden erwachen. Nach einem in der Pflalz
kreisendem Wahne soll der Finger eines ungelauft verstorbenen
Kindes unsichtbar machen. In Polen glaubt man, dass die erst-
beste Ader aus einer Leiche, getrocknel und angeziindet, den Dieb
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in das Haus einzudringen ohne durch die Bewohner bemerkt
zu werden.

Auch noch andere Dienste kann die matianak erweisen.
Wenn z. B. der Mann, der ihr zu Willen gewesen ist, jemand
hasst, giebt er ihr ein Messer, dann schneidet sie dem Gehassten
den Bauch auf,

Wie bereits gesagt, pllegen die matianak besonders gegen
Abend umbherzustreifen. Will man sich bei abendlichen Aus-
giingen gegen ihre Angriffe schiitzen, tut man gut von Zeit zu
Zeit milt einem Messer umsichzuschlagen, dann wagen sie
es nicht sich zu niihern. Man kann auch dann und wann
einige Bliitter hinter sich auf die Erde werfen, die malianak
hebt dieselben auf, um ein obat daraus zu bereiten: sie ver-

unsichtbar macht. Eine Kerze aus Leichenfett bewirkt, dass die
Schlafenden nicht erwachen und der Dieb ruhig stehlen kann. Die
Hand der Leiche eines fiinfjihrigen Kindes 6iTnet alle Schlosser,

Die Zigeuner meinen, dass ein Lappen, auf dem sich einige
Tropfen vom Blul eines Erhiingten befinden, den Dieb vor Ent-
deckung bewahrt. Gliederteile und Felzen von Kleidern eines Ge-
hiingten haben dieselbe Wirkung. Diebe mit einer Kerze aus dem
Felt eines weissen Hundes und dem Blute totgeborener Zwillinge
werden von niemandem gesehen. Die sidungarischen Zigeuner
reiben sich mit solcher Salbe die Fusssohlen ein, um ihren Tritt
beim Stehlen unhdérbar zu machen.

Auch die Herzen ungeborener Kinder galten fir Riuber und
Diebe als ein Schutzmittel; diese werden roh, wie sie dem Leibe
der Mutler und dem Korper des Kindes enlrissen waren, genossen.
Zu Moosbach im bayrischen Walde hatte ein Dienstknecht den
Leichnam eines kurz vorher verstorbenen Kindes ausgegraben.
ihm ein Auge ausgestochen und sich auch das Sterbekleidchen
angeeignet. Im Besitz des Auges glaubte er sich unsichtbar machen
zu konnen, um dann ungesehen seinem Hang zum Stehlen obzu-
liegen. Hermann Strack giebtin seiner Arbeit (Das Blut im Glauben
und Aberglauben der Menschheit) ') mehrere derartige Beispiele.

1) Mit besonderer Beriicksichtigung der Volksmedizin” und des
»jidischen Blutritus ™. Leipzig, 1911.
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liert damit so viel Zeit, dass sie die Gelegenheil zu einem An-
griff’ versiiumt 1),

Auch eine Frau, die wiihrend der Entbindung stirbt, wenn
das Kind schon teilweise zur Welt gekommen ist, wird zur
matianak. Sie verfolgt dann die Menschen, in der Hoffnung,
dass jemand ihr die halbgeborene Frucht aus dem Leibe
hervorzichen wird.

Nach der Meinung der Nordniasser ist die matianak auch
im Stande, die Menschen krank zu machen.

IFrither pflegle man Kinder, deren Mutler die Entbindung
nicht iiberlebte, zu téten in dem Glauben, dass sie zu ge-
fiihrlichen Menschen heranwachsen wiirden 2).

Dieselbe Auffassung findet man bei andern ostindischen
Volksstiimmen. Haga ¥) erziihlt uns, dass die Eingeborenen
an der Geelvinkbaai das Kind, dessen Mutter bei der Ent-
bindung stirbt, lebendig begraben. Friither wurde auch bei den
Balaks der die Mutter tiberlebende Siingling mit ihr zugleich
begraben *). Vielleicht war die urspriingliche Idee dabei die
matianak durch dieses Opfer zu befriedigen und sie von weiteren
Ausschreitungen zuriick zu halten!

Bei den Niassern war es gebriiuchlich das neugeborene Kind
in einen Sack zu stecken und diesen an einen Baum im Walde
zu hiingen : die Regierung und die Missionare jedoch verhindern
jetzt derartige Grausamkeiten,

Von den Eingeborenen in Osl-Nias (Léléwua) hirte ich , dass

1) Merkwiirdig ist, dass man auch bei andern Vilkern analoge
Methoden antrifft, z. B, in der japanischen Mxyvthologie, Als [zanagi,
der Schopfer, von den Furien verfolglt wird, wirft er, um ihnen
zu entkommen, Plirsiche hinter sich (de Visser). Die Toradja in
Celebes werfen, wenn sie meinen von einem Wihrwolf verfolgt
zu werden, fortwiihrend Baumzweige hinter sich, welche der
Wiithrwolf in Stiicke schneidet, wodurch er so sehr aufgehalten wird,
dass er schliesslich die Verfolgung aufgiebt (Kruvlt und Adriani).

2) Modigliani, E., Un viaggio a Nias. Milano, 1890.

3) Haga, A., Nederl. Nieuw-Guinea en de Papoesche eilanden, 1884,

4) Schreiber, Julius, Die gesundheitlichen Verhiiltnisse unler der
Bevilkerung von Silindung in Sumatra. Janus XVIL 1911.
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die matianak, wenn eine Frau wiihrend oder nach der Ent-
bindung stirbt, bei der Leiche bleibt, bis sie begraben wird,
erst dann verliisst der Geist die Tote. Sowie die Frau gestorben
ist, wird sie gewaschen und in den Sarg gelegt, die Trommel
ruft die Kampongbewohner in das Sterbehaus. Sie umlanzen
die Leiche und leiern den folgenden Leichengesang: ., Du bist
gestorben, wir kommen Dich zu sehen, Du bist fortgegangen
wir bleiben zuriick, wir bewegen uns um Deine Leiche, die
Seele ist bereils davon gellogen, wir werden Dich begraben.”

Dann triigt man die Leiche aus dem Haus und setzt sie vor
der Wohnung nieder. Einige Minner heben den Sarg auf, tanzen
damit in die Runde und tragen ihn nach dem Begriibnisplatz.

Der Ostniasser suchl seine schwangere Frau gegen die An-
griffe der matianak zu schiitzen. indem er im achten Monat
der Graviditit auf einen Kreuzweg ganz in der Niihe seines
Hauses einen Zweig mit Bliltern der damo pflanzt. Diese
Bliitter bewegen sich im Wind , so dass man ihre weisse Unter-
seite sieht, vor diesen zitternden Bliittern fiirchtet sich die matia-
nak und wagt sich nicht dem Hause zu niihern. Ausserdem
pflanzt man noch hinter dem Hause, dicht bei dem Schlaf-
raum der Schwangeren, einen Pisangstamm , um der matianak
auch hier den Zugang zu versperren. Gdélzenbilder mit
schreckenerregenden Gesichtsziigen, denen man nach einer
aliicklichen Entbindung Dankopfer bringt, werden am Eingang
des Schlafraumes und neben der Schlafstitte der schwan-
geren Frau aufgestellt, um die matianak zu erschrecken.

Stirbt die Frau an den Folgen der Geburt, so werden die
adu forlgeworfen, bei einem guten Verlauf werden sie bewahrt.
Nach Angabe der Ostniasser haben es die matianak auch auf
die Miinner abgesehen, die sie ihrer Genitalien berauben, um
sich mit denselben wohllustige Geniisse zu verschaffen. Die
matianak fragt erst den Mann, den sie iiberfallen hat, ob er
mit ihr gehen will: weigert er sich, so lotet sie ihn und raubt
ihm seine Genitalien; willigt er dagegen ein, so nimmt sie
ihn mit in den Wald, wo sie an einem schiénen Pliitzchen am
liehsten in der Niihe eines Baches mit ihm wohnt und ge-
schlechtlich mit ihm verkehrt.
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Nach Angabe ecinzelner Niasser pllegen die matianak den
Miinnern die Arme auszureissen und sie umgekehrt mit der
Handfliiche nach aussen wieder an dem Kdarper zu befestigen.

In Nord-Nias (Lahewa) machten mir die Eingeborenen auch
Mitteilungen iiber die matianak. Sie stellen sich die matianak
vor als den Schatten einer toten Frau, der eigenartige Tine von
sich zu geben vermag. wie wenn ein Fieberkranker mit den
Zihnen klappert. Auf das Stohnen einer Frau in partu, eill
die matianak herbei um die Entbindung zu stiren. Andere
Eingeborene dort glauben, dass die matianak wie ein fliegender
Nachtvogel aussieht.

In gewissen Gegenden der Insel pflegen schwangere Frauen,
wenn sie glauben auf dem Heimweg im Abenddunkel von
einer matianak berithrt worden zu sein, dem Gotzen fangola
ha-nidano am Ufer des Flusses ein Huhn zu opfern, um den
bissen Folgen der Berithrung zu entgehn.

Nach Albert Kruyt ') tragen manche Niasser die Leiche einer
im Wochenbett gestorbenen Frau durch die Wand des Hauses
herunter. Man glaubt auf diese Weise dem gefiirchteten Geist
der Verstorbenen die Riickkehr in das Haus unmiglich zu
machen, weil er nun die Offnung nicht wieder finden kann,
durch welche er das Haus verlassen hat.

Dass die matianak es stets aul schwangere Frauen abgesehen
haben, muss vielleicht aus dem Princip einen Stellvertreter zu
linden, ein Princip, das uns schon mehrmals bei den Niassern
entgegengetreten ist, erklirt werden. Demselben Princip wiirden
auch manche Vorstellungen bei andern Vélkern z. B. den Chi-
nesen entsprechen, welche glauben , dass die Seelen der Ertrun-
kenen stets danach trachten einen Lebendigen in's Wasser zu
zichen, um dadurch selbst frei zu werden (de Visser). Vielleicht
hat bei den Niassern auch urspriinglich die Vorstellung he-
standen, dass cine matianak gerettet ist, wenn sie einen Stell-
vertreter findet und deshalb stets darauf ausgeht eine andere
Wochnerin um ‘s Leben zu bringen!

1) Kruyt, Alb. C., Het Animisme in den Indischen Archipel. Den
Haag, 19006.
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Es giebt jedoch noch eine zweite Sorte von matianak , denn
auch die Frauen der bela, eine besondere Gruppe von
Geistern, werden zu matianak, wenn sie im Wochenbett ster-
ben. Sie sind wegen ihrer Grausamkeit sehr gefiirchtet. Jeden
Mann, der ihnen begegnet, fangen sie und ziehen ihn durch
einen engen Ring, dass ihm die Knochen zerbrechen. Darauf
machen sie ihn wieder gesund und fragen ihn, ob er ein
Schurke werden will; sagl er ja, so wird er zum Oberhaupt
gemacht, weigert er sich, so tiéten sie ihn 1),

In Siid-Nias wird der Geist einer im Wochenbett gestorbenen
Frau matsjianné genannt. Ihr Ruf ist: kuku-kuku ; sie verfolgt
auch Kinder.

Von den Centralniassern horle ich iiber die matianak Fol-
gendes: die bechu matiana ist der Geist einer unentbunden
gestorbenen Frau. Ihre Rachsucht richtet sich in erster Linie
gegen das miinnliche Geschlecht, weil ein Mann der Urheber
ihrer Schwangerschaft und infolgedessen ihres Todes gewesen ist.

Am liebsten spukt sie nachts in der Gestalt einer alten Frau
mit weissen Haaren und dickem lLeib, aus dem die Frucht
sich halb hervordringt.

Wenn das Kind schreit, meckert es wie eine Ziege , die Mutter
heult: Ko, kiko u. s. w.

Um der matianak den Eintritt in die Hiuser zu wehren,
stellt. man einen adu, adu hore genannt, dicht beim Eingang
an der Wand des Hauses auf. Er besteht aus einem liinglichen
Pfahl, der sich oben gabelférmig teilt. Unter der Gabel siehl
man ein roh geschnitztes Gesicht und weiter nach unten sind an
der Vorderseite miinnliche Geschlechtsorgane angebracht. Beine
und Arme fehlen dem adu. Ausserdem macht der Priester noch
fiinf andere adu fiir die schwangere Frau; sie heissen: naiidsa
lowe, taoro, lanarie, talie anu und liga. Von jedem der ge-
nannten adu werden zwei verfertigt, sie sind 1} Hand lang.
Am Kopfende der Schlafstiitte werden sie an die Wand ge-
hangen und zwar eine Partie an die Seitenwand, die andere

1) Chatelin, L. N. H. A, Godsdienst en bijgeloofl der Niassers.
Tijdschr. van Ind. T. L. en V. K. Deel XXVL
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an die Riickwand. Diese fiinf adu-Paare zusammen heissen
fanola. Ausserdem werden noch fiinf adu-Paare vor das Haus
der Gravida gestellt, fiinf mit und fiinf ohne Bliitterverzierung
‘keu olalu). Neben diese Gitzenbilder pflanzt man hedrifo,
eine Pflanze mit hellfarbigen Bliittern und roten Bliiten. Dazu
kommen noch zwei adu aus den Stielen der Kokospalm-
blitter, welche ungefiihr 15 mitr. lang sind. Schlieslich pflanzt
man noch einen Pisangstamm vor das Haus, und dies alles
zu dem einzigen Zweck dem beghu matianak den Eintritt
zu wehren und ihn zu verhindern die Schwangere zu ihrer
Schicksalsgefiihrtin zu machen. Den Gitzen miissen im vierten
und achten Monat der Schwangerschafl Opter gebracht werden ,
und zwar dem hedrifo zwei Hiithnereier, dem olalu ein Huhn.

Wenn ein Mann abends oder nachts im IFreien durch eine
matianak iiberfallen wird, schleppt sie ihn in den Wald und
martert ithn mit einem rotglithenden Eisenstab zu Tode. Durch
eine List aber kann er ihr entschliipfen; wenn er niimlich
vorsorglich einen grossen Stein bei sich triigt, schiebt er ihr
diesen in die Hand, so wie sie nach ihm greift. Sie eilt dann
mit dem Slein in den Wald und bearbeitet ihn statt seiner
mit dem glithenden Eisen; inzwischen entflicht der Mann.
Auch ist es ratsam eine Fackel mitzunchmen, die malianak
schiimen sich dann nahe heran zu kommen. Die Centralniasser
pflegen ein Hirschgeweih zur Abwehr der matianak im Hause
aufzuhiingen ; die matianak halten den einzelnen Zacken fiir einen
erigierten Penis, vor dem sie Angst haben ; ausserdem fiirchten
sie, sich an dem Geweih den Bauch zu verwunden.

In Hili Zanuwe erziihlen die Eingeborenen von der matianak
folgende Legende: Ein Mann namens Tjune, der abends spiit
aus dem ladang nach Hause zuriickkehrte, wurde im Wald
bei Luwaha Soso von einem beghu matianak iiberfallen. Tjune
trug wie gewihnlich die Ingredienzien fiir die Sirihprieme und
auch das Ddischen fiir den Sirihkalk bei sich. Als die matianak
ihn in den Wald geschleift hatte und ihn dort mit dem gliithen-
den Eisen brennen wollte, hielt Tjune seine Kalkdose immer
genau dahin, wo sie mitdem gliithenden Eisen brennen wollte, vor
die Ohren, Nase, Mund und Augen, so dass es ihr nicht gelang.
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Darauf fiihrte die matianak ihn an einen grossen Fluss, um ihn
zu ertriinken. Tjune war aber schlauer wie sie: ohne dass sie
es merkte, stellte er sich auf einen Felsen unter dem Wasser
und rief: , He! wie tief ist doch der Fluss, ich kann mit den
Fiissen nicht auf den Boden kommen!” Da merkte die mati-
anak, dass es ihr nicht gelingen wiirde, ihn im Fluss zu er-
triinken. Sie brachte ihn also zu einem hohen Kokosnussbhaum
und befahl ihm hinein zu kleltern. Tjune rief ihr aus der Hihe
zu: ,,Was ist das! Was ist das fiir ein niedriger Strauch ! Meine
Beine beriihren den Boden und meine Nase die Friichie!” In
Wirklichkeit stand er aber im Gipfel des Baumes,

Die matianak schloss aus seiner Rede, dass esihm unmdg-
lich Schaden tun werde, wenn sie ihn aus diesem Baum her-
unter stiirzte, sie brachte ihn deshalb zu einer ganz niedrigen
kokospalme und befahl ihm hineinzuklettern.

Da schrie Tjune: ,,Zu Hiilfe, zu Hiilfe! Ich werde fallen
und den Hals zerbrechen!” Das begrifl die matianak nicht und
hrachte ihn nun aufeinen hohen Berg, namens hili Arou Baho,
und wollte ihn von da in einen Abgrund stiirzen. Tjune aber
sagle: ,,Was soll ich da unten machen? Der Abgrund ist nicht
einmal tief genug um meinen Fuss hinein zu setzen!” Wie
auch dies mislang, nahm der Geist ihn mil zu einem kleinen
Erdhiigel und warf ihn herunter. Tjune rief aus: ., Mutter!
Hilf mir! ich werde von einem hohen Berg herunter gestossen
und werde umkommen!™ Ausser sich vor Staunen hiess die
matianak ihn nun noch iiber Bambusdornen laufen. Der
Schlauberger band sich jedoch schnell Bambusrinden unter die
I'iisse und fithlte nun nichts von den Dornen. Da begrift die
matianak, dass Tjune ein ganz besonderer Mensch sein miisse,
und dass es ihr nicht gelingen werde ihn umzubringen. Sie
sprach zu ihm: ,, Du kannst augenscheinlich nicht sterben ; Geh
mit mir, hilf mir und entbinde mich von meiner Frucht!”
lir gehorchte ihr, zog an dem Kinde und brachle es zur Well.
Nun sah die malianak wieder aus wie jede andre Frau: sie
schnitt dem Kind das Haar ab und bot es Tjune an mit den
Worten : ., Ich will Dich in den geheimen Kiinsten unterrichten.”
Sie liessen das Kind im Wald zuriick und gingen zu ihrem
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Grab (nelu), setzten sich unter dem Sarg nieder und kochten
vier Seekrebse, ein Menschenschiidel diente als Kochschale. Die
matianak forderte Tjune auf mitzuessen, dieser aber tat nur
so und warf die Krebse iiber seine Schulter fort. Nach der Mahl-
zeit gingen sie nach Hili Drecha, ein Kampong im Medjina-
gebiet. Da setzte die matianak sich unter das Haus des salawa
(Kamponghaupt) und befahl Tjune in das Haus zu gehen. Weil
das Haus geschlossen und die Leiter weggenommen waren, sah
Tjune sich nicht im Stande ihrem Befehl zu folgen. Die matianak
nahm darauf ein Stiick von einer Schlingpflanze, o-6 genannt, so
lang wie der Unterarm mit der Hand, wickelte ein Haar ihres
Kindes darum und sagte zu Tjune: ,, In der Mauer des Hauses
ist ein kleines Loch; wenn die o-6 mit dem Haar hindurch
geht, kdnnen wir es auch.” Es gelang Tjune in der Tat durch
das Loch in das Haus zu kommen. Alle Bewohner schliefen
und merkten nichts. Auf Ratder malianak bliess er iiber sie hin
dadurch wurden die Leute bewusstlos. Nun suchte Tjune nach
dem Gold, von dessen Vorhandensein er wusste, konnte es
aber nicht finden. Er weckte den salawa und befahl ihm, sein
GGold zu holen. Dieser stand so unter der Macht des Zaubers,
dass er sofort gehorchte und das Gold aus einer Kiste zum
Vorschein brachte, worauf er gleich wieder einschlief. Darauf
verliess Tjune das Haus wieder durch die kleine Offnung in der
Wand und gab das Gold der matianak. Nachdem sie ihn so
in die geheimen Kiinste eingeweilit hatte, ging er allerorten
auf Raub aus. S0 kam er auch eines Tages zu Kafetu Otu im
Kampong Fawunu, dem er folgenden Streich spielte: In dem
Hause befanden sich zwei neuvermiihlte Paare. Tjune trug des
Nachts die beiden Minner von ihrer eigentlichen Schlafstiitte
weg und leglte daraufeinen jeden neben die Frau, die ihm nicht
angehorte. Die Verwechslung wurde erst bemerkt, als es zu
spiit war; ausserdem stahl er alle Werlgegenstiinde.

Erst viel spiiter wurde er auf heisser Tal beim Stehlen
ertappt und von Laimba Louwe gelitet.

Wir lernen also auf Nias die eigenartige Auffassung kennen,
dass der Geist der wiithrend der Entbindung gestorbenen Frau
den Menschen manchmal hilft und die Minner, die ihr zu

13
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Willen sind, allerlei geheime Kiinste lehrt, die ihnen zu Gliick
und Reichtum verhelfen. Diese Vorstellung scheint sonst selten
vorzukommen , wenigstens ist es mir nur bei einzelnen Volkern
gelungen analoge ldeen aufzufinden. Nach dem Glauben der
Javanen folgt auf ein Zusammentreffen mit der kuntianagq
(puntianaq) in der Regel Erkrankung; gelingt es jedoch die
kuntianaq bei ihren langen Haaren zu greifen und festzuhalten ,
so wird sie sich loszukaufen suchen, und man kann von ihr die
Gewiihrung eines Wunsches erlangen 1).

Die alten Mexikaner schrieben einzelnen Teilen der Leiche
einer im Wochenbett gestorbenen Frau iibernatiirliche Macht
zu: diese Teile wurden als Talismann angewendet, man
glaubte, dass sie den Triiger unbesiegbar machten und den
Dieben das Stehlen erleichterten (Bancroft). Nach v. Wlislocki 2)
tragen die Magyaren Knochenstiicke von Frauen, die nach der
Entbindung gestorben sind, als Amulette; sie sollen die Kraft
besilzen, andern Frauen zu einer gliicklichen Enthindung zu ver-
helfen. Friedrich Kraus #) teilt mit, dass nach dem Aber-
glauben der Stidslawen Gravidae, die kurz vor ihrer Entbindung
sterben, ihre Frucht an sterile Franen verschenken kiénnen.
Darum gehen Frauen, die sich ein Kind wiinschen, an das
Grab einer Schwangeren, rufen die Verstorbene bei Namen
und bitten sie, ihnen ihre Frucht zu iiberlassen. Beim Ver-
lassen des Grabes nehmen sie etwas Erde mit und tragen die-
selbe stets unter dem Giirtel bei sich.

Die Basutho sind iiberzeugt, dass das Fruchtwasser einer
withrend der Graviditiit gestorbenen Frau die Kraft besitzt, den
Regen anzuziehen; darum schneiden die Priester nach dem
Tode der Frau den Bauch auf und sammeln das Fruchtwasser.
Das Oberhaupt giesst es in die Ochsenhdrner, die auf seinem

1) Van Hien, H. A., De Javaansche geestenwereld. Semarang, 1896.

2) Wilislocki, Heinrich v., Volksglaube und religioser Brauch der
Magvaren. Darstellungen aus dem Gebiele der Nichtehristl. Religi-
onsgeschichle, Band VIIL. Miinster i. W., 1893

3) Sitte und Brauch der Siid-Slawen. Nach heimischen gedrucklen
und ungedruckten Quellen, Wien, 1885.
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Hause stehen, um damit den Regen anzuziehen. (Griitzner) '),

In vielen Gegenden Deutschlands findet man bei dem Volk
den Aberglauben, dass die bei der Geburt ihres Kindes gestor-
bene Frau in der ersten Zeit regelmiissig ihr Kind besucht,
um ihm die Brust zu reichen und es zu versorgen. Auch bei
den  Negern an der Loango-kiiste besteht der Glaube, dass
die gestorbene Mutter noch iiber ihrem Kinde wache und es
vor schlechten Menschen und biisen Geistern schiitze (Pechuel-
Loesche). Bei einzelnen Vilkern finden wir auch den Glauben,
dass die im Wochenbett gestorbenen Frauen im Jenseils be-
sonders ausgezeichnel werden: daraus darf abgeleitet werden,
dass man da, wo dieser Glaube herrscht, den Geistern gestor-
bener Wochnerinnen keinen bisen Einfluss zuschreibt. Lasch )
hat in seinem Beitrag diese Auffassung bei acht verschiedenen
Vilkern festgestellt. Die Eskimos in Grinland glauben, dass
die in Folge der Entbindung gestorbenen Frauen an den Ort
der Gliickseligkeit, wo die Gottheil Torugarsuk wohnt, kommen.
Er liegt unter der Erde, und es ist dort ewiger Sommer und
Sonnenschein: da giebt es keine Nacht, da hat man Uberfluss
an gutem Trinkwasser und reichliche Nahrung.

Bei den Nahua's heisst die im Wochenbett gestorbene Frau
. mocioaquesque” d. h. tapfere Frau. Sie wird mit grosser
Feierlichkeit in dem Tempel der himmlischen Frauen begraben ;
zur Gittin und Firstin erhoben, wohnt sie mit den den Gaottern
geweihten Frauen und Kriegern zusammen.

Auch die Chibeha’s verheissen einer bei der Enthindung Ge-
storbenen gliickliches Leben im Jenseits ; bei den Eingeborenen
der Markesasinseln linden wir den Aberglauben, dass nur die
Adligen, gefallene Krieger, Selbstmérder und die im Wochen-
bett gestorbenen Frauen der Freuden des Paradieses teilhaftig
werden.

Nach der Meinung der Kavan-Davak in Borneo besteht der

1) Gritzner, H., Uber die Gebriiuche der Basutho. Handl. der
Berl. Ges. fiir Anthrop., Ethnol. und Urgeschichte. Jhrg. 1877.

2) Lasch, Die Verbleibsorte der Seelen der im Wochenbelt Ge-
storbenen. Globus, Band LXXIX.
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Himmel aus verschiedenen Abteilungen, eine derselben ist fiir
die im puerperium Gestorbenen.

Auf Wetar glaubt der Eingeborene, dass die Seelen der ge-
storbenen Wichnerinnen sich an dem Vorgebirge Eden Kukun
versammeln, wo sie ein angenchmes Leben fithren.

Zum Schlusse teilt Lasch noch mit, dass bei den Minang-
kabau-Maleien der Padanger Bovenlanden die kurz vor der Ent-
bindung gestorbene Frau in den Sarga, den Himmel, versetzt
wird, und ebenso wird den Puerperae bei den Shan’s in Hinter-
Indien ein Platz im Himmelreich zuerkannt. Zu bemerken aber
ist, dass sowohl die Mitteilungen iiber die Shan's wie iiber die
Lskimo’s vielleicht nicht ganz zuverliissig sind.

Den von Lasch genannten acht Vilkern kann ich aus der
Litteratur noch ein neuntes hinzufiigen, niimlich die Atjeher,
die nach Jacobs ') glauben, dass die Frau, welche in Folge
der Entbindung stirbt, im Jenseils besondere Ehren geniesst
und dass deshalb ihre Leiche mit besondrer Sorgfalt und
Feierlichkeit behandelt werden muss.

Jacobs fiigt noch hinzu, dass diese Auffassung bei den
mohammedanischen Vélkern ziemlich allgemein ist, es ist mir
jedoch nicht gelungen noch mehr Beispiele in der Litteratur
zu finden. Wohl ist bei Stern *) ein Ausspruch Mohammeds
citiert: ,, Die Mutter, die bei den Geburtswehen stirbt, wird in
den Rang der Mirtyrerinnen erhoben und kommtsofort in das
Paradies”. Wir diirfen jedoch nicht vergessen, dass da, wo
wir im indischen Archipel bei mohammedanischen Eingebo-
renen derartige Auffassungen finden, diese sehr wohl aus der
vor-mohammedanischen Zeit stammen kiénnen. Fiir diese An-
nahme spricht, dass sich auch bei nicht dem Islam angehdérenden
Volksstimmen dieselben Vorstellungen finden. Auch darf nicht
unerwiithnt bleiben, dass Jacobs an einer andern Stelle seines
Buches erziihlt, dass nach dem Glauben der Atjeher die Seelen
der im Wochenbelt gestorbenen FFrauen den Gravidae, die im

1) Jacobs, Julius, Het familie- en Kampongleven op Grool-Atjeh,
eene bijdrage tol de Ethnographie van Noord-Sumatra. Leiden, 1894,
2) Stern, Medizin, Aberglauben und Geschlechtsleben in der Tiirkei.
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Begriff sind Mutter zu werden, nachstellen. Die pontianak
dringt in den Kérper der Schwangeren und martert sie, indem
sie bei der grossen Zehe anfiingt, bis auf den Tod.

Vielleicht hoffen die Atjeher, dass sie durch die besondere
Sorgfalt, mit der sie die Leiche einer Wichnerin behandeln,
die pontianak versihnlich slimmen und sie von Boswilligkeiten
zuriickhalten kinnen ?

Auch Snouck Hurgronje ') erwiihnt bei den Atjehern das
Bestehen der pontianak oder burong, die es auf Wichnerinnen
abgesehen haben. Jede Wachnerin, die durch eine burdong um’s
Leben gebracht wird, soll selbst wieder eine burong werden.
Die Atjeher stellen sich diesen Geist in Gestalt einer Frau vor
mit einem grossen Loch im Riicken, aus dem die Eingeweide
hervorkommen.

Steinmetz 2) hat als Erklirung fiir die Ehren, welche nach
dem Glauben mancher Vilker derim Wochenbett gestorbenen
Frau im Jenseits zu teil werden, angenommen, dass ., die ver-
storbene Wochnerin ihre Erhebung der Gleichstellung mit dem
auf dem Schlachtfelde getiteten Krieger verdanken kinnte oder
der Sucht eine Compensation fiir ihr trauriges Schicksal zu
finden.” Fiir die erste Erkliirung wiirde auch das von den
Nahua's Milgeteilte sprechen.

Ausser den matianaks giebl es auch noch andere bise
Geister, die unter gewissen Umstinden den Menschen von
Nutzen sein kinnen. So hirte ich von den Minangkabau-
Maleien in Sidjungdjung, dass die Geister der Verstorbenen
ihre eignen Familienmitgleider vor Krankheiten behiiten, und
nurandre Leute, die nicht zur Familie gehoren, krank machen #).

Auch die Javanen kennen Geister, die ausser dem Bisen,
das sie den Menschen zufiigen, ihm auch irdische Geniisse
verschaflen kinnen: sie miissen sich freilich dafiir nach ihrem

1) Snouck Hurgronje, C., De Atjehers, Leiden, 1593.

2) Steinmetz, S, R, Continuitit oder Lohn und Strafe im Jenseits
der Wilden. Archiv fiir Anthropologie. Bd. XXIV.

3) Kleiweg de Zwaan, J. P., De Geneeskunde der Menangkabau-
Maleiers, Amsterdam 1910.
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Tode ihnen ganz iibergeben. Der bekannteste dieser Geister
ist die njai Lara Kidul, oder auch Ratu Segara Kidul oder Ratu
Lara Kidul genannt. Diese Gottin von Java's Siidkiiste ist die
Beschiitzerin der in den Spalten und Grotten der unwirtlichen
und steilen Kiiste nistenden, um ihrer Nester willen so sehr
geschiilzten Salanganen; man slellt sie sich vor als junge schéne
nackte Frau.

Sie will von menschlichen Wesen nicht belauscht und gesehen
werden: wagt es dennoch jemand, so straft sie ihn mit einer
schweren Krankheil; ausserdem schliesst sie eine Ubereinkunfl
mit ihm ab. Sie verpflichtet sich, ihn fiir eine bestimmte Zeit
reich zu machen und ihn auf alle magliche Weise zu begiin-
stigen, er seinerseils muss versprechen , dass er ihr nach seinem
Tode in ihr Schloss folgen und ihr dienen wird. In diesem
Schloss wimmell es von einer grossen Anzahl Ungliicksge-
fiihrten, die auf dieselbe Weise in die Macht der Géttin geraten
sind und bis in alle Ewigkeit in niedrigster Knechtschaft gebun-
den allerlei Martern auszustehen haben , wenn nicht eine andere
héhere Macht sie aus ithrem Elend erlist.

Ein gleichartiger andrer biser Geist ist die blorang, die
man sich meislens als eine besonders schine Frau vorstellt
mil einem schlangenformigen Unterkorper, der ganz von goldnen
und mit Edelsteinen besetzten Schuppen bedeckt ist. Ihre Paliiste
stehen in sumpfigen Gegenden, sie kann den Menschen Reich-
timer verschaflen, verlangt aber als Gegendienst, dass sie
nach Ablauf der aushedungenen Frist, in der Regel sind es sieben
Jahre, sich ihr ganz iibergeben. Die Frist darfl zweimal ver-
liingert werden, wenn jedesmal ein Stellvertreter fiir den
habgierigen Siinder aufgeopfert wird, aber schliesslich muss
er selbst ihf folgen und bis in Kwigkeit helfen ihren Palast
zu bilden und zu tragen: im grossten Elend unter unertriiglichen
Schmerzen biisst er so fiir seine Habgier. lhre Paliiste sind
sanz aus den Korpern ihrer Opfer gebildet.

Ein dritter derartiger Geist der Javanen ist der gundul oder
setan gundul, der sich meistens in der Gestalt eines nacklen
vier- bis fiinfjiihrigen Knaben mit kahlgeschorenem Kopfe zeigt.
Auch mit ihm kann man zur Erlangung von Reichtiimern
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einen Kontrakt schliessen. Fiir geringere Reichtiimer ist er mit
einem Karbouwen oder einem andern Tier oder Gegenstand
zufrieden, er fordert aber ausserdem, dass ihm jeden Abend
katjang idjo (die Samen des Phaseolus radiatus L..) vorgesetzt
werden, und wenn die Frau des Kontraktanten einen Siiugling
hat, muss ihm erlaubt werden, sich von Zeit zu Zeit an ihrer
Brust zu laben. Fiir grosse Reichtiimer aber fordert er den
Betreffenden selbst, nach Ablauf des festgesetzten Termins wird
er mit nach der Unterwelt gefithrt, um allerlei Hillenqualen zu
erleiden 1).

Nach den Galelaresen auf Halmehera giebt es Zwerggeister,
hoga genannt, welche die Menschen necken , zuweilen aber auch
reich machen kénnen. Man ehrt sie als Gartengeister und bringt
ihnen Opfer, um bei der Reisernte die Scheuer ganz gefiillt zu
bekommen, da man glaubt, dass diese Kobolde bei anderen
Beis stehlen und diesen in die Scheunen ihrer Giinstlinge
bringen =).

Auch die Eingeborenen wvon Minahassa kennen eine Art
Zwerggeister, lolok genannt, welche den Menschen Ungliick
bringen kénnen. Bisweilen kann man sie eben sehen, aber sie
sind so glatt, dass man sie kaum fassen kann.

Wenn das aber gelingt, so soll man den Kobold nicht eher
frei lassen, bis er seinen Segen gegeben hat. Dann sorgt er dafiir,
dass man viel Reis bekommt, eine grosse Beute auf der Jagd
gewinnt u. s. w. ).

Aenliche Auffassungen finden wir auch bei anderen Volkern.
Die Albanesen z. B. ftirchten sich vor einer Art biser Geisler,
ora genannt, welche in Biumen hausen. Wenn ein Albanese
sich in der Nacht unter einen Ulmenbaum setzt, kommt der
ora auf einen Ast desselben, und der Mann kann den Geist
um die Erfiilllung eines Wiinsches bitten.

1) Van Hien, H. A., De Javaansche geestenwereld. Semarang, 1896,

2) M. J. van Baarda, Fabelen, verhalen en overleveringen der
(Galelareezen. Bijdr. tot de T. L. en V. K. van Ned. Indié. 6, I, 1896.

3) J. A. T. Schwarz, Manewas. Mededeel. Nederl. Zend. Genool-
schap. Deel 47. Rotterdam, 1903.



Am Wege arbeitende Eingeborene ans Siid-Nins,

SIEBENTES KAPITEL.

Nach dieser Abschweifung wollen wir zur niassischen FFran
zuriickkehren, um iiber Schwangerschaft und Entbindung
noch einiges genauer zu erfahren.

Meine Frage, ob die Frau auf Nias withrend ihrer Graviditiit
von ihrer Umgebung gemieden wird, wurde mir iiberall ver-
neinend beantwortet. Sie verkehrt in gewohnter Weise mit ihren
Haus- und Kamponggenossen, von niemand gemieden, und
verrichtet ihre Arbeit meistens bis zum letzten Augenblick vor
dem Anfang der Entbindung. ,, Die gewdhnlichen Arbeiten,”
schreibt Modigliani '), ,,werden ununterbrochen weiter ver-
richtet und die aussergewohnlichen Anstrengungen , das Tragen
der Lasten von Frauen, abgeschen von besonderen Ursachen
durch Fallen und Krankheiten, sind bereils an sich geniigend ,

1) Modigliani, E., Un viaggio a Nias. Milano, 1890.
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um zahlreiche Fehlgeburten zu verursachen, wodurch das
Wachstum der Familien beeintriigtigt wird. Bei den wenig Be-
mittelten ziihlt man gewdéhnlich nur zwei oder drei Kinder und
nur bei den reichsten Familien, bei denen die Frauen, wenn
sie auch arbeiten miissen, doch geringeren Anstrengungen
ausgesetzt sind, sieht man die Anzahl der Kinder wachsen.”

Die Geburtswehen erkliiren sich die Ostniasser durch die
Bewegungen, die das Kind macht um zur Well zu kommen.
In Lahewa (Nord-Nias) wurde mir dieselbe Erkliirung gegeben.
In West-Nias sagte man mir, dass diec Wehen eine Folge der
Versuche seien, welche die Frucht macht, um die Offnung
zu finden, durch die sie den Kérper der Mutter verlassen kann.
Dort glaubt man durch ein obat die Geburt erleichtern zu
kinnen. Man zerstampft die bulu golalo, presst den Saft aus
und giebt ihn mit Wasser vermischt der Frau zu trinken. In
Lolowau (W. Nias) erziihlte man mir, dass es dem Gatten ver-
hoten ist, den Raum, in dem die Enthindung vor sich geht, zu
betreten. Er sitzt wiihrend der Geburtvor der Tiire des Schlaf-
raumes seiner Fran und darf nur von Zeit zu Zeit um die Ecke
gucken. Kinder diirfen bei einer Enthindung nicht zugegen sein.

Die Entbindung findet auf folgende Weise statt: Zuerst
selzt man die Frau aufrecht hin, mit dem Riicken gegen
die Wand gelehnt. Die Geburtshelferin stellt sich vor sie,
legt beide Hiinde auf ihren Leib und bewegt sie zirkelférmig
iiber den Bauch. Hierdurch soll sich der Kopf der Frucht nach
unten und der Steiss nach oben richten. Ist dieser Zustand
hergestellt, kauert sich die Gebiirende mit seitwiirts gespreizten
Beinen nieder. Die dukun setzt sich neben sie auf die Erde,
legt die linke Hand auf ihren Leib, die rechte auf ihren
Riicken und driickt nun gleichzeitig mit beiden Hiinden von
oben nach unten, um so das Kind zum Vorschein zu bringen.
Ist das geschehen, sucht sie die Placenta auf dieselbe Weise
heraus zu driicken. Sowie die Entbindung beendigl ist, setzt
sich die Multter mit gerade ausgestreckten Beinen platt auf die
Erde, das neugeborene Kind und die Nachgeburt werden an
ihre rechte Seite gelegt. Dann wiischt man die Frau mit
Flusswasser: in friiheren Zeiten liess sie sich durch einen Hund
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reinigen '). Hierauf zieht die dukun ein Tuch um den Bauch
und die Oberbeine der Frau fest an, erst jetzt denkt man
daran die Nabelschnur zu durchschneiden und das Kind von
der Placenta zu trennen. Die dukun windet zu diesem Zwecke
drei Biindehen um die Nabelschnur, das erste wird in einem
Abstand von der Liinge eines Fingergliedes von dem Nabel des
Kindes ab angelegl, das zweite aul zwei, das dritte auf drei
IFingergliederabstand von dem Nabel. Diese drei Biindchen
werden gul angezogen und der funiculus wird mit einem
scharfen Stiick Bambus zwischen dem ersten und zweiten
Biindchen durchschnitten.

Das an dem Kinde bleibende Stiickehen Nabelschnur wird
gegen den Bauch des Kindes angedriickt und mit Sirihspeichel
befeuchtet. Die Nachgeburt wird in einen Sirihsack gesteckt und
von der Geburtshelferin in einiger Entfernung von dem Hause
begraben.

Die Mutter muss sich hiiten das Kind oder die Placenta
nach der Geburt mit der linken Hand anzufassen, weil ihr
Kind dadurch spiiter links werden kann. In Lahewa (Nord-
Nias) teilten mir die Eingeborenen mit, dass Linkssein die
IFolge davon ist, dass die Mutter bei der Geburt die linke Hand
des Kindes ergriffen hat. Fasst die Mutter das Kind mit der
linken und die Placenta mit der rechten Hand an. so wird
das Kind sowohl die linke wie die rechte Hand gebrauchen.

In Siid-Nias sucht man die Ursache des Linkssein in der
Tatsache, dass die dukun das Kind am linken Arm angefasst hal.

Linkssein scheint in Nias hiiufiger vorzukommen: beim
Messen der Handkraft habe ich beobachtet, dass manche Niasser
das Instrument am liebsten mit der linken Hand driickten,

1) Anmerk. Wir haben bereits bemerkl, dass die Niasser ihre
kleinen Kinder, nachdem sie ihre Bediirfnisse verrichtet haben,
von einem Hund zur Reinigung ablecken lassen. Derselbe Gebrauch
kommt nach von Brenner (Joachim Freiherr von Brenner, Besuch
bei den Kannibalen Sumatra’s) auch bei den Battaks vor, Jeder
Siiugling hat seinen eignen Hund, den kaban, dem die Reinigung
des Kindes, nachdem es seine Bediirfnisse verrichtet hat, obliegl.
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weil sie meinten mit der linken Hand mehr Kraft zu haben.

Nach der Entbindung darf die Puerpera etwas schlafen,
beim Erwachen erhiill sie bubur (Brei) und santen (Kokosnuss-
milch) zur Stirkung. Nach zwei Tagen ist es ihr erlaubt wieder
aufzustehen und zu baden, aber erst nach einem Monat darf
sie wieder an die Arbeit gehen und andere Ingredienzien als
bubur und santen geniessen; auch die Leibbinde triigt sie den
ersten Monat hindurch. Im zweiten Monat darfsie wieder mit
ihrem Manne cohabitieren. Ich machte die Beobachlung, dass
die Striae auf dem Bauch bei Frauen, selbst bei denen, die
mehrmals geboren halten, nur sehr selten zu sehen waren.

Wenn das Kind mit dem Steiss nach vorne gekehrt zur Welt
kommt, giebt man der dukun die Schuld, weil sie es vor der
Geburt nicht umgedreht hat. Kinder, die mit den Fiissen nach
vorne zur Welt kommen, werden spiiter, wenn sie erwachsen
sind, geschickte dukun, die ein besonderes Talent besitzen,
Knochenbriiche und Luxationen heilen und gute adu ver-
fertigen zu konnen. Man hiilt sie fiir Gliickskinder, ebenso wie
die Kinder, die mit dem Helm geboren werden. Man pflegt
diese Haut in Ost-Nias zu trocknen und in einem Bambus-
kiicher, den das Kind stets bei sich triigt, zu bewahren: es
gehen Zauberkriifte von ihr aus. Ein solches Kind kann, zum
Jiingling herangewachsen, das Haus, in dem sich die Frau
befindet, die er begehrt, unbemerkt betreten, denn die iibrigen
Bewohner schlafen bei seinem Eintritt augenblicklich ein. Im
Kampfe ist er uniiberwindlich, auch wird er Reichtiimer er-
werben und ihm sonst allerlei Gliick zu teil werden.

Bei einem Miidchen bewahrt man die Haube nicht, sondern
wirft sie weg. Ein Midchen, damit geboren, kann spiiter sehr
reich werden, unfer der Bedingung, dass es viele adu machen
liisst; wird dies versiiumt, so bleibt es ebenso arm wie jede
andre I'rau.

In Ost-Nias (Lolowua) darf der Gatte wohl bei der Entbindung
seiner Frau zugegen sein, anderen Minnern ist es jedoch
untersagt, ebenso werden kleine Kinder, die noch nicht begreifen,
was vorgeht, aus dem Raum fern gehalten. Die Ostniasser
glauben, dass die Frucht selbst genau den Zeitpunkt kennt,
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an dem sie an's Licht kommen muss, aber sie hat die Hiilfe
der Mutter oder der Geburtshelferin dabei nitig.

Die Lage der Wochenerin bei der Enthindung ist in Osl-Nias
eine andere als im westlichen Gebiel. Hier liisst sich die Ge-
biirende aufl beide Kniee nieder mil aus einander gespreizten
Beinen. Unter das Gesiiss wird ihr ein Block Holz geschoben,
wiihrend sie mit beiden Hiinden einen lali festhiilt, den man
iiber ihr an einem Balken befestigt hat. Wenn die Geburts-
helferin dann durch #iussere Handgriffe nach ihrer Meinung
das Kind in die richtige Lage gebracht hat, reibt sie, mit beiden
Hiinden einen Druck ausiibend, von links nach rechts iiber
den Bauch der Frau. Sowie der Kopf zum Vorschein kommt,
kauert der Gatte sich hinter seine Frau nieder, schlingt beide
Arme um ihren Leib und driickt ihn an sich, wiihrend er
seine Kniee ihr in den Riicken stemmt. Die dukun reibt in-
zwischen immer weiter, bis das Kind geboren und auch die
Placenta ausgestossen ist. Erst dann wird die Nabelschnur in
derselben Weise wie in West-Nias abgebunden und durch-
schnitten. Hier geschieht es von der Mutter selbst, die dukun
darf es nicht tun, denn das Kind wiirde, wenn die dukun
nach ihrer Heimkehr in ihrem eignen Hause Feuer an-
macht, so heiss wie Feuer werden und dadureh sterben ; auch
kiinnte der dukun auf ihrem Heimweg eine Schlange begegnen
und da wiirde das Kind spiiter nicht laufen lernen , sondern wie
eine Schlange kriechen.

Die Ostniasser halten die Nachgeburt fir die sudara, dass
heisst Bruder oder Schwester des Kindes: sie muss die Frucht
umhiillen und sie gegen schiidliche Einfliisse schiitzen. Der
Rest der Nabelschnur wird nicht besonders behandelt; wenn
er abfillt, wickelt man ihn in ein Tuch und hiingt ihn unter
dem Dache auf.

Wiihrend der Enthindung pllegt man die Haare der Frau
loszumachen, weil man glaubt, dass dadurch die Entbindung
leichter wird und die Schmerzen geringer sein werden.

Direkt nach dem Durchschneiden der Nabelschnur reinigt
die Mutter ihr Kind und wickelt es in ein Tuch. Darauf rollt
sie die Placenta in die tikar (Matte), auf der sie niedergekommen
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ist und wirft das Piickchen einfach in einiger Entfernung hinter
das Haus, wo es liegen bleibt ohne dass man sich weiter darum
kiilmmert. Nach der Entbindung wird der Frau ein weisses
Tuch fest um den Leib gebunden. Dieses Tuch muss fiinf siu
(die Linge des Unterarmes mit Hand) lang und 1} siu breit sein,
und wird acht Tage getragen. es soll den Héingebauch verhiiten.
Die Mutter oder die Schwester der Wichnerin oder in deren
Abwesenheit der Gatte selbst helfen ihr das Tuch fest um den
Leib legen, nach acht Tagen triigt sie es elwas lockerer
und nach einem Monat darf sie es ganz fortlassen.

Erst am fiinften Tag post partu darf die Wéchnerin ihre
Haare kiimmen, tite sie es frither, so wiirden die Haare des
Kindes ausfallen.

Ein festes Honorar fiir die Hebamme giebt es hier nicht;
es variiert zwischen einem und fiinf Gulden, je nach dem
Wohlstand der Betreffenden. Ist die Frau nicht im Stande
direkt zu bezahlen, so wartet die dukun bis das Geld beisammen
ist; stets aber erhiilt sie von der Familie als Belohnung etwas
ssen.

Auch in Ost-Nias darf die Frau gleich nach der Enthindung
schlafen, um sich von der Anstrengung auszuruhen.

Im dritten Monat post partu darf sie wieder mit ihrem Manne
cohabitieren, erst dann glaubt man, sei bei der Frau alles wieder
in normalem Zustand. Geschieht es vorher, und man bemerkt
es, so muss der Mann dem Kamponghaupt zehn Gulden Buss-
geld bezahlen; dieselbe Strafe erhiilt er, wenn er in den letzten
Monaten der Schwangerschaft mit seiner Frau verkehrt. Nach
der Geburt kommen die befreundeten Kamponggenossen um
das Neugeborene zu bewundern, sie bringen mit ihren Gliick-
wiinschen Reis, Eier und Kleidungstiicke zum Geschenk fiir
das Kind und die Mutter.

Wenn in dieser Gegend ein Kind mit der Haube geboren
wird, so list die Mutter die Haut vom Kopfe des Kindes und
wirft sie weg. Man glaubt auch hier, dass ein solches Kind viel
Gliick haben und spiiter zum Haupt des Distriktes gewiihlt wird ;
auch ist es in Bezug auf Erkrankungen vor andern Menschen
bevorzugt.
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Die Wischnerin erhiilt in der ersten Zeit, wenn es zu be-
kommen ist, nur Reis mit santen: arme Frauen kinnen sich
das freilich nur fiir einige Tage leisten. Man glaubt, dass hier-
durch die Milcherzeugung befordert wird und andere Speisen
fiir das Kind ein Darmleiden zur Folge haben kiinnen. Die Niasser
wissen also augenscheinlich, dass die Art der Erniihrung Ein-
fluss auf die Qualitiit der Milch hat. Wihrend der ersten
vierzehn Tage darf die Wochnerin noch keine Arbeit ver-
richten, sie darf sich im Hause bewegen aber noch nicht aus-
gehen. Auch ihrem Gatlen ist es in den ersten Tagen nicht
erlaubt in den ladang zu gehen, er kinnte auf eine tote Schlange
treten, und das Kind wiirde anstatt zu laufen wie eine Schlange
iiber den Boden kriechen: ebenso wenig darf er gleich nach
der Entbindung ein Schwein schlachten, das Kind kénnte ein
Loch in den Hals bekommen.

Bei einigen niassischen Stimmen pflegen sich die Eltern erst
einen Monat nach der Geburt des Kindes wieder die Haare zu
kiimmen, tiiten sie es frither, so wiirde das Kind spiiter hiiufig
von der Hausleiter fallen. Sie diirfen auch in dieser Zeit nichts
Angebranntes essen und beim Sirihkauen keinen Kalk geniessen,
weil das Kind dadurch Ausschlag bekommt.

Sogar wenn eines ihrer Haustiere Junge bekommen hat,
miissen die Hausbewohner allerlei Vorschriften beobachten.
Hat ein Huhn Kiichlein ausgebriitel, so diirfen sie weder Salz
noch Pfeffer geniessen, die Kiichlein werden sonst blind. Wenn
die Kiichlein zum ersten Mal auf den Boden gesetzt werden,
sagt der Niasser dabei: ,,Migen der Geier und der Falke er-
blinden, damit die Kiichlein nicht umkommen!™ Hat ein
Schwein Junge geworfen, so darf derjenige, der das Futter
fiir das Mutterschwein bereitet, vier Tage lang keine gebratenen
Speisen geniessen, weil sonst die Ferkel nicht fett werden; er
darf auch keine Bohnen essen, die Ferkel bekommen sonst
Ausschlag: er darf keinen Pfeffer an seine Speisen tun, die
Ferkel bekommen sonst schlimme Augen; auch wenn er das
Feuer anmacht, wird er ihnen schaden ').

1) Lcll: Aug., Im Dienst des Evangeliums auf der W. Kiiste von.
Nias. Missionstraktat No. 105. 1901.
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Die Niasser glauben also, dass zwischen den Haustieren und
ihren Besitzern intime Bezichungen bestehen, wobei eine
Handlung der Letzteren Einflus auf den Gesundheitszustand
des Tieres ausiiben kann.

Am vierten Tag post partu darf die Wachnerin wieder baden,
frither hilt man fiir gefihrlich, weil ihr Bauch dann noch zu
schlaft ist.

Auch in Nord-Nias verleiht eine Frau die nitige Hilfe bei
der Entbindung. Sie massiert den Bauch der Gebirenden, die
vor ihr steht, in derselben bereits beschriebenen Weise. Darauf
knieet die Frau nieder, die nates ruhen dabei aufden Fersen;
mit beiden Hiinden hilt sie sich an einem iiber ihr befestiglen
tali. Die dukun sitzt vor ihr, und ihr Gatte hinter ihr. Letzterer
legt beide Hiinde um den lLeib seiner Frau, driickt ihn an
sich und iibt dabei zugleich einen Druck nach unten aus.
Durch diesen Druck hoflt man das Kind heraus zu pressen,
denn die Nordniasser nehmen an, dass das Kind keine eigne
Bewegung macht, um zur Welt zu kommen.

Sowie das Kind geboren ist, ergreift die dukun die Nabel-
schnur und hiilt sie fest, um zu verhiiten , dass sie sich wieder
in den Bauch zuriickzieht. Man glaubt niimlich, dass die Pla-
centa lebt, und dass sie, nachdem das Kind zur Well ge-
kommen ist, grosse Neigung verspiirt sich in die Héhe nach
dem Herzen der Frau zu begeben um sie zu toten. Waho-
scheinlich schliesst diese Auffassung den Gedanken ein, dass
die Placenta entziirnt ist, weil man sie, die sudara, von dem
Kind getrennt hat, und dass sie sich darum riichen will.

Die dukun nimmt darauf etwas Salz und Asche und reibt
es unter Hersagen einer Beschwiérungsformel auf die Nabel-
schnur. Die Placenta wird die Mischung aufsaugen und davon
sterben; erst dann, glaubt man, kann auch sie geboren werden.
Um das Erscheinen der Nachgeburt zu beférdern reibt die
dukun mit beiden Hiinden iiber den Leib der Wichnerin,
wobei sie ihr dreimal hinter einander einen tiichtigen Stoss
gegen den Unterleib giebt. Auch in Nord-Nias glaubl man die
Entbindung zu erleichtern, wenn man die Haare der Gebiirenden
lost. Erst wenn das Kind und die Placenta geboren sind, geht
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man dazu iiber die Nabelschnur zu durchschneiden ; vorher
Jedoch kneift man die Nabelschnur von der Placenta aus nach
dem Kinde hin zusammen. um die nosso, die Seele, aus der
Placenta in das Kind iibergehen zu lassen. Darauf werden drei
Bindchen um die Nabelschnur gelegt, jedes einen Finger breit
vom andern entfernt, die Nabelschnur wird auf ein Stiick
Holz gelegt und zwischen dem zweiten und dritten Biindchen
mit einem scharfen Bambus durchgeschnitten. An dem Nabelrest
des Kindes bleiben also zwei Biindchen zuriick.

Das Kind wird nun gewaschen, auf den Nabel legt man ein
obat, das aus mit Kokosnussil vermischlen, verkohlten Spin-
neneiern und — Geweben besteht. Man glaubt, dass der Rest der
Nabelschnur hierdurch schnell vertrocknet und abfillt und
zugleich Fiulnis verhiitet wird.

Die Placenta wird gleichfalls mit Wasser abgewaschen, in
ein weisses Tuch gewickelt und an einen Baum gehiingt oder
in den Fluss geworfen.

Nach Rappard ') ist es in Nord-Nias auch gebriiuchlich,
die Placenta in den Schweinestall unter die Wohnung zu
werfen.

(zleich nach der Entbindung massiert die dukun den Bauch
der Wochnerin, darauf wird ein weisses Tuch um ihren Leib
gebunden und sie kann etwas schlafen. Vier Tage lang legt man
sie dicht neben den Heerd., damit durch die Wiirme das Blut
im Bauch eintrocknet: von Zeit zu Zeit wird ihr zu demselben
Zweck ein Topf mit warmem Wasser auf den Bauch gestellt.

Nach vier Tagen darf die Wichnerin wieder aufstehen und
im Hause umhergehen; aber man hiilt sie, wenn es moglich
ist, noch einen Monat lang im Hause: so lange muss sie auch
die Leibbinde tragen, dann erst geht sie wieder regelmiissig
an die Arbeit, nur wenn die Verhiillnisse sie dazu zwingen,
geschieht es friither. Erst nach vier Tagen post partu darf die
Frau gereinigt werden und zwar geschieht es mit kaltem Wasser
durch den Gatten selbst. Man glaubt es sei gefiihrlich die

1) Rappard, Th. C., Het eiland Nias en zijne bewoners. Bijdragen
tot de T. L. en V. K. van Ned Indié. Deel XII. 1909.
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Waschung frither vorzunehmen, weil man fiirchtet, neue Blu-
tungen zu erregen.

In den ersten Wochen erhiilt die Wichnerin nur Reis mit
santen (Kokosnussmileh), erst nach Verlauf eines Monalts darl
sie von allen Speisen essen, und ist es ihr gestattet wieder ge-
schlechtlich mit ihrem Mann zu verkehren; vorher wiirde es
ihr schaden, weil ihr Leib noch zu schlall ist.

Nach Durdik ') soll die Leibbinde der Frau soforl nach der
Geburt des Kindes angelegt werden und einen doppelten Zweck
erfiillen; erstens soll die Gebiirmulter, die wie man meint,
sonst zum Herzen heraufsteigt und dadurch den weileren
Verlauf der Entbindung verzigert, zuriick gehalten, und zweitens
die Placenta, die fiir ein lebendes Wesen gehalten wird, dadurch
gelislel werden: dies ist ndtig, da sie lebendig nicht ausge-
stossen werden kann. Um den Austritt der Placenta zu be-
schleunigen giebt man der Frau Salzwasser mit Ol zu trinken.

Kinder, die mit der Haube geboren sind, gelten auch bei den
Nordniassern als Gliickskinder; man glaubt, dass sie im Leben
viele Erfolge haben und grossen Reichtum erwerben werden. Die
Glitckshaube wird in ein Lippchen gewickelt und an einer
Schnur befestigt als hazima (Amulett) um den Hals getragen oder
an das Schwert gehiingt. Der iilteste Sohn ist der Erbe dieser
hazima: hat der Besitzer keine Séhne, so muss sie mit ihm
hegraben werden. Tdchter erben sie nicht; die Nordniasser
beschauen die Gliickshaube als eine Miitze, und da Frauen
keine Kopfbedeckung tragen, hat es fiir sie keinen Zweck | die
Haube zu besitzen. Auch in Nord-Nias machen die Kampong-
genossen nach der Geburt einen Gratulationsbesuch und bringen
(ieschenke fiir Mutter und Kind mit. Das Kamponghaupt ver-
ehrt der Wochnerin ein weisses Tuch, in welches das Kind
eingewickelt wird.

Stérungen bei der Entbindung kommen ziemlich oft vor.,
als Ursache wird dan meistens angenommen, dass die Frau
oder ihr Mann withrend der Schwangerschaft die zu heobach-

1) Durdik, P.. Genees- en Verloskunde bij de Niassers. Gen.
Tijdschr. voor Ned. Indié. Deel. XXII.

11
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tenden Verbote iibertreten haben: auch durch freches Betragen
kann die Frau sich eine schwere Entbindung zuziehen. Auf
Befehl des Priesters werden in diesem Falle zwei adu gemacht,
einer aus manawa- und einer aus talianu-Holz; es sind nur
kleine Lingliche Planken, an deren oberem Ende Augen, Mund
und Nase ausgeschnitten sind, an der Seite sind einige Kokos-
palmbliitter befestigt, die bis zum unteren Ende rund um das
Holz gewunden werden: sie sollen das Wamms und das
l.endentuch des adu bedeuten. Die adu miissen neben der
Schlafstiitte der Frau aufgestelll werden. Auch ist es bei einer
schweren Entbindung gebriiuchlich die Kisten, Korbe, Siicke
ele., die sich in der Wohnung der Gebiirenden befinden, zu
iInen, weil man davon Erleichterung erhofft. Die dukun ver-
sucht durch Massieren des Bauches von oben nach unten und
durch Schiitteln nachzuhelfen. In West-Nias hiilt man dies
Schiitteln fiir gefiihrlich, man glaubt das Kind kann dadurch
den Hals brechen und der Kopf vom Rumpf fallen.

Ist man iiberzeugt, dass die Ursache der Stérung in dem
ungezogenen Belragen der Frau gegen ihren Mann zu suchen
ist, so giebl man ihr entweder das Wasser zu trinken, in dem
der Mann seine Fiisse gewaschen hatl, wodurch sie, wie mir
die Nordniasser saglen, anerkennen soll, dass es einer Frau
ansteht, ithrem Manne untertan zu sein, oder sie muss das
Wasser trinken, in dem er seine Hiinde gewaschen hat, was
fiir den Mann als Ehrenbheweis gilt, sie muss ihn dabei gleich-
zeitig um Vergebung fiir ihr Vergehen bitten. Ist er versohnlich
gestimmt, so sammelt er einige bulu dalu (daun kaladi) fiir
seine Frau, kocht sie mit santen (Kokosnussmilch) und lisst
sie den Abguss einnehmen.

Als Mitlel die Entbindung zu erleichtern gilt auch ein bubur
(Brei) aus den bulu tafu tafu (daun liu-liu), Reis und santen,
oder ein bubur aus den bulu nadalo (pudiing merah), Reis und
santen. Dauert die Entbindung sehr lange, so pllegen die
Eingeborenen in Nord-Nias die adu zatua, die adu der Ahnen,
ither die Frau zu halten: dies geschieht besonders dann,
wenn man weiss, dass die Frau wiihrend ihrer Schwanger-
schaft ungezogen gegen ihre Eltern gewesen ist. Man nimmt
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an, dass die Ahnen dariiber erziirnt sind. Mit einer Feder
streicht die Frau das Blut eines Opfertieres, in der Regel
eines Huhnes, iiber den Mund der adu und bittet sie ihr zu
helfen.

In West-Nias zieht man alle Niigel aus den Wiinden, iiffnet
alle Kisten und Kirbe ete., selbst die Tiiren des Raumes, in
dem die Entbindung vor sich geht. Sucht man die Ursache
zu der schweren Entbindung in der Ungezogenkeil der Frau
gegen ihren Mann wiihrend ihrer Schwangerschafl, so muss
sie ihn um Verzeihung bitten. Der Mann legt, wenn er geneigl
ist ihr zu vergeben, beide Hiinde gekreuzt aufihren Kopf und
spricht dazu: ., Fisch komm’ so schnell wie méglich zuom Vor-
schein!™ Zugleich giebt er ihr das Wasser zu trinken, in dem
er seine Hinde und Fiisse gewaschen hat. Schreitet die Ge-
burt sehr langsam vorwiirts und schwebt die Mutter in Lebens-
gefahr, so glauben die Niasser auch hiiufig, dass bise Geister
im Spiel sind: besonders sind es die matianak, die gern aul
die Geburt stirend einwirken.

Nach Durdik soll es im allgemeinen auf Nias selten vor-
kommen, dass eine Frau withrend der Entbhindung stirbt.
Nach ihm gemachten Mitteilungen soll dies im Laufe von drei
Jahren nur einmal der Fall gewesen sein; da er aber nicht
hinzufiigt, von wem diese Mitteilungen stammen und fiir
welchen Teil von Nias sie gelten, kiinnen wir ihnen nur wenig
Wert beimessen. s ist nicht anzunehmen , dass es fiir sanz Nias
gilt, denn es ist ganz unmdoglich an einem oder auch mehreren
Orten zuverliissige fiir die ganze Insel geltende Talsachen zu
sammlen; dazu haben die Bewohner der verschiedenen Ge-
genden untereinander zu wenig Beziehungen: die im Norden
wohnenden wissen z. B. so gut wie nichts von den siidlichen
und umgekehrt. Ich selbst hérte von den Eingeborenen, dass
der Tod einer Frau in Folge ihrer Entbindung durchaus nicht
zu den Seltenheiten gehirt. Dafiir sprechen auch die zahl-
reichen Vorsorgsmassregeln, die man fiir nétig hiillt, um dies
Ungliick zu verhiiten ; die mangelhafte Hiilfe bei der Enthindung
macht ja auch einen ungliicklichen Verlauf des Wochenbettes
sehr erkliirlich.
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Ebenso komml es nach den mir gemachten Mitteilungen
Gfter vor, dass, nachdem das Kind bereils geboren ist, die Pla-
centa nichl ausgestossen wird. In Ost-Nias bittet in diesem
IFall die gebiirende Frau ihren Mann im Hause nachzusehen .
ob auch alles an seinem Platze liegl. Halt er sich davon

iiberzeugt und alles in Ordnung gebracht, und tritt darauf

keine Veriinderung des Zustandes ein, so beliehlt ihm die

Frau einen Pfahl des Gartenzaunes heraus zu ziehen und auf

die Erde zu legen. Hilft auch das nicht, so stellt die dukun
die nirn (Reiswanne) in schriiger Haltung vor den offnen Mund
der Gebiirenden und giesst kaltes Wasser darauf, das iiber die
Wanne in ihren Mund liuft. Man hofft nun. dass die Placenta
ebenso leicht geboren wird, wie das Wasser tiber die niru lhiuft.
Nach Angabe der dukun versagl dieses Mittel nur selten.

In Nord-Nias wendet man Massage an, um die Placenla zu
losen ; ausserdem opfert man den adu zatua und bittet sie um
Hiilfe.

Man steckt der gebiirenden Fraun auch ihr eignes Haar in
den Mund. Bleibt dies alles ohne Wirkung, so wirft der Galle
einen Klumpen Erde iiber das Haus weg in der Hoflnung, dass
die Placenta ebenso schnell aus dem Leib der IFrau fallen
wird, wie der Erdklumpen auf den Boden. Hat auch dies Mittel
keine Kraft, so wird die Frau sterben miissen.

Die dukun von Loléwau (West-Nias) tritt in einem derartigen
FFall aktiver auf. Wenn die Placenta geraume Zeit nach der
Geburt des Kindes noch nicht zum Vorschein gekommen ist,
bringt sie Daumen und Zeigelinger an der Nabelschnur ent-
lang in die Vagina und klopft gegen den Funiculus, wodurch
die Placenta sich aus der Gebiirmutter lésen soll. Sie gab mir
als Ursache fiir das Zuriickbleiben der Nachgeburt an, dass das
Kind sehr schnell geboren worden sei und die pintu, die Tiir
oder Pforte, sich wieder hinter ihm geschlossen habe. Auch
kann der Gatte die Schuld tragen, wenn er nimlich seiner
schwangeren Frau etwas verweigert hat, wonach sie verlangte,
oder die Frau selbst, wenn sie es gewagl hat wiihrend
der Schwangerschaft aus der gemeinschaftlichen Schiissel zu
CS5C1.
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Rupturen der vulva infolge der Niederkunft sind selten. Die
dukun kennl kein Mittel um sie zu verhiiten; den Kopl zu
stiitzen oder nach vorne zu driicken ist ihr unbekannt. Grosse,
tiefgehende Rupturen Kommen aber nach ihrer Aussage nicht
vor. Auch ernstliche Gebiirmutterblutungen nach der Ent-
bindung sollen sehr selten sein. In West-Nias wird , wenn der
IFall doch eintritt, der Koérper der Frau mit warmem Wasser,
in das man bulu golalo gelegt hat, begossen.

Descensus und prolapsus uleri el vaginae kommen nach
Durdik ') bei den niassischen Frauen hiiufig vor, weil sie zu
bald post partum wieder an die Arbeit gehen.

Es scheint, obwohl mir jelzt iiberall das Gegenteil versichert
wurde, urspriinglich in Nias die Vorstellung bestanden zu
haben, dass aus einem Menschen eine Pllanze oder ein Tier
geboren werden kann und umgekehrt aus einer Pflanze oder
einem Tier ein Mensch. Auch giebt es mehrere Legenden, in
denen Menschen in Tiere verwandelt werden. Eine derartige
Legende wird uns von Missionar Thomas #) erziihlt

Die Niasser behaupten niimlich, dass nicht nur die Affen,
sondern auch die Kalzen frither Menschen gewesen sind. Uber
die Entstehung der Kalzen wird Folgendes erziihlt : Ein junger
eben verheirateter Mann bemerkte, dass seine FFrau in achl
Tagen nichts von dem gemeinschaftlichen Gericht genossen
hatte und sich von Ratten und Miusen nihrte. Er hekam
einen Widerwillen gegen sie und titete sie. Darauf schnitt
er die Leiche in zwei Stiicke und warf die eine Hiilfte vor
das Haus auf den Weg, die zweile hinter das Haus. Aus der
letzteren entstand die wilde Katze, aus der ersteren die Hauskalze.
Aus diesem Grunde essen wohl die Minner, aber niemals die
niassischen Frauen in dieser Gegend das Fleisch von Wild-
katzen, ebenso wenig wie Affenfleisch, denn die Sage erziihlt,
dass auch die Affen aus einer Frau entstanden sind. Als niim-

1) Durdik, P., Genees- en Verloskunde bij de Niassers, Gen.
Tijdschr. voor N.-Indié. Deel XXII.

2) Thomas, J. W., Drei Jahre in Sid-Nias. Rhein, Missions-
traktat. No. 46. 1892,
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lich einst ein Midchen ungehorsam gegen ihre Multer war,
Muchte ihr dieselbe und wiinschte ihr, dass sie in einen
Affen verwandelt werde, was augenblicklich geschah. ') Die
Legende lautet: In fritheren Zeiten waren die Reiskorner sehr
gross, viel grosser als jetzt, so gross, dass ein ecinziges Reis-
korn eine ziemlich grosse Schiissel fiillte. Eines Tages befahl eine
Mutter ihrer Tochter ein Reiskorn in der Mitte durchzubrechen
und die eine Hilfte zu kochen. Die Tochter war sehr hungrig
und gehorchte ihrer Mutler nicht, sondern kochte das ganze
Reiskorn, welches so aufschwoll, dass die Schiissel zersprang.

Die Mutter wurde sehr zornig und schlug ihre Tochter,
woraufl diese aufl die fuliwa, den Rost aul dem das Holz ge-
trocknet wird, fiichtete. Da verfluchte die Mutter ihr Kind und
sprach den Wunsch aus, sie mage in einen Affen verwandelt
werden. Dies geschah sofort, das Miidehen in einen Affen ver-
wandelt, kletterte héher und héher und entfloh durch das
Dachlenster aus dem Hause. Der Riithrliffel, den das Kind in der
Hand gehalten und gegen den Korper angedriickt hatte, wurde
zum Schwanz.

Noch aus einem andern Grund werden in einigen Gegenden
von Nias die Kalzen geschonl, man glaubt niimlich, dass
Menschen, die zu ihren Lebzeiten eine Katze getitet oder ge-
schlagen haben, im Jenseits nichl in das Seelenreich kommen
kinnen.

Die Siidniasser glauben, dass der Wiichter (mandroko), der
bestimmt, welche Seelen in das Seelenland eingehen diirfen
die Gestalt einer Katze hal. Nur diejenigen, die ihm ein Stiick
weisses baumwollen Zeug zum Geschenk mitbringen, werden
eingelassen. Dies Zeug wird zu diesem Zweck dem Tolen in
den Sacg gelegt. =)

Der Glaube, dass nach dem Tode des Menschen aus seinem
Kirper ein Tier entstehen kann. ist in ganz Nias allgemein

1) Sundermann, H., Niassische Traditionen und Gleichnisse. Das
Ausland 1887,

2) Kruijt, Alb. C., Het animisme in den Indischen Archipel.
Den Haag, 1906.
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verbreitet. In Ost-Nias erziihlte mir ein Eingeborner, dass,
wenn ein schlechter Mensch gestorben ist, sich das Grab nach
einiger Zeit éffnet und an der Stelle, wo der Bauch der Leiche
gelegen hat, eine Schlange und da wo der Kopf gewesen ist,
ein wildes Schwein zum Vorschein komml.

Diese Tiere sind beghu, welche die Gestalt eines Tieres an-
genommen haben, man nennt sie zadi-zadio. In der Regel
unterscheiden sie sich von den normalen Vertretern ihrer Gal-
tung durch andere Farbe und andere Haare. Derjenige, dem
ein solches Tier begegnet, kann vor Schreck krank werden und
IFieber bekommen.

Wir haben schon gesehen, wie nach der Meinung der Niasser
die Seelen schlechter Menschen nicht in das Seelenland kom-
men, sondern in allerlei Tiere iibergehen. Diejenigen, die
keine ménnlichen Erben hinterlassen , werden zu Nachtschmet-
terlingen, die Seelen der Ermordeten zu Heuschrecken. Un-
verschiimle Menschen werden zu Schlangen , ihr Grab éffnet sich,
die Schlange kriecht heraus um auf Erden weiter zu leben.

Andere Niasser wieder meinen, dass eine Maus, die fort-
withrend aus- und einliuft, die Seele eines kinderlos gestor-
benen Menschen ist, ein beghu zilo raha. Sie kann auch die
verkorperte Seele eines hisartigen Menschen sein, der zu seinen
Lebzeiten aus Bosheit alles zerschlug.

Die Geister der Sklaven werden nach dem Glauben mancher
Niasser in Regen- oder Erdwiirmer verwandelt.

Noch eine andere niassische Legende weist auf die Maglich-
keit hin, dass lebende Menschen in Tiere verwandelt werden
konnen: Auf Si Malur, an der Westkiiste von Sumatra, sollen
in fritheren Zeiten vier Hiupter regiert haben. Einer von ihnen
war Laboret, der spiiter jedoch wegen seiner Erpressungen
von seinem Yolk und zuletzt auch von seiner Frau verlassen
wurde. Aus Verzweillung sprang er darauf in’s Meer, wurde
aber von einem Wallfisch verschlungen und an der buginesischen
Kiiste wieder ausgeworfen.

Hier gelang es ihm sich auf’s Neue zum Radjah aufzuwerfen ,
aber nach einer erlittenen Niederlage verschwand er wieder
auf geheimnisvolle Weise, um in der Gestall einer Eidechse




216 SIEBENTES KAPITEL.

aul Nias wieder zum Vorschein zu kommen. In dieser Gestalt
wird er seitdem von den Niassern verehrt. 1)

Die Eidechse hat noch stets fiir den Niasser besondere Be-
deutung. Albert Kruyt 2) teilt uns mit, dass ein Niasser, der
kurz nachdem er einem verstorbenen Angehirigen ein Opfer
gebracht hat, eine Eidechse rufen hért, dies als Zeichen nimmt,
dass die Seele des Verstorbenen mit dem Opfer nicht zufrieden
ist. Lir stellt dann einen neuen Vorral von Speisen zum Opfer
hin, an Stelle der zuerst geopferten, von denen die Seele des
Verstorbenen den Dull aufgegessen hat, und die er nun unter
die Hausgenossen verleill.

Ieh selbst fand in Nias vielfach Abbildungen von Eidechsen an-
gebracht, z. B. auf Hiusern, Siirgen, Messern, Spazierstiicken und
Feuerfiichern. Dieses hiiuflige Auftreten des Eidechsenmotives
macht es wohl wahrscheinlich, dass es mehr bedeutet als ein
einfaches Verzierungsmotiv. Wilken vermutel, dass auch die
Form der niassischen Schilde die Eidechsenfigur nachahmt.

Eine spontane Fehlgeburt, so erziihlten mir die Niasser, kommt
bei den niassischen Fraunen sehr selten vor. In der Hegel hiilt
man einen bisen Geist, meistens die matianak, fiir den Verur-
sacher von abortus. Fehlgeburt kann aber auch eintreten, wenn
die Frau sich wiihrend ihrer Schwangerschaft nicht an die fiir
diese Zeit bestimmten Vorschriften gehalten hat, oder wenn sie
versitumt hat den adu zatua die schuldigen Ehren zu erweisen :
es ist dann als Strafe zu betrachten.

Ein einzelnes Mal kommt es auch vor, dass eine schwangere
Frau mutwillig abortus hervorruft, besonders sind es unver-
heiratete Frauen, die trotz des strengen Verbotes, aus Angsl
und Scham den Versuch machen die Schwangerschaft aufzu-
heben. Es war sehr schwierig iiber die dabei gebriiuchlichen
Kunstgriffe etwas zu erfahren, denn weder die Priester noch
die dukun zeigten Lust sich dariiber zu fussern, nur auf Um-
wegen gelang es mir einzelnes zu vernehmen.

1) Wilken, G. A., De hagedis in het volksgeloof der Malavo-
Polynesiérs. Bijdr. tot de T. L. en V. K. van N. Indié. 5. IV. 18849,

2) Kruyt, Alb. C., Het animisme in den Indischen Archipel. Den
Haag, 1906.
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In Ost-Nias (Lolowua) sucht die Schwangere besonders durch
Arzeneien abortus hervorzurufen. Sie zerschneidel papaja-
Bliitter, kocht diese in Wasser und nimml den Abguss ein: oder
sie trinkt mit feingeriebenem rotem lombok vermengles Wasser.
Auch fussere Mitlel werden angewandt. Man reibt den Leib
mil heissem Kokosnussil oder mil heissgemachten jungen
Kokosniissen, oder legt einen Stein, so heiss man es vertragen
kann, auf den Leib.

Auch die Ruptur der Embryonalhiillen wird in Ost-Nias an-
gewandt, man benutzt dazu den Stiel eines Blattes.

In Nord-Nias setzt die Schwangere, in der Hoffnung die Frucht
zu titen, einen Kessel mit heissem Wasser auf den Leib oder
sic wendel Massage an.

Noch vereinzeller ist der FFall, dass eine verheiratete Frau
abortus hervorzurufen sucht. Geschieht es jedoch und wird es
hekannt, so begeben sich alle Frauen des Kampong zu der
Schuldigen. Man stellt sie den adu zatua gegeniiber und sie muss
im Beisein aller vor diesen adu der Ahnen den Eid ablegen,
es niemals wieder zu tun. Ausserdem ist sie verpflichtet dem
Kamponghaupt ein Schwein im Werte von zehn Gulden abzu-
treten, von dem alle Leute des Kampong ihr Teil erhalten.

In Ost-Nias wird eine verheiratete FFrau fiir dasselbe Ver-
gehen mit einer Geldbusse, die sie dem Kamponghaupt zu
entrichten hat, bestraft.

Die Frauen in Wesl-Nias essen, um abortus hervorzurufen .
bubur mit zerrichenem lombok vermischt, oder wenden Mas-
sage an, auch legen sie heisse Scheiben von Lehmerde auf
den Leib. ) Der Eihautstich ist auch hier bekannt.

Die Strafen fiir die unverheiratete Frau, die eine Fehlgeburt
herbeifithrt, sind sehr streng. In Ost-Nias muss sie eine hohe
Geldstrafe an das Kamponghaupt bezahlen und auch demje-

1) Weiche Erde (tambu sombuju, tanah luma) gebrauchen die
Niasser auch bei der sakit ati. Sie legen etwas von der Erde in
der Herzgegend auf die Brust und blasen darauf. Besonders
wirksam soll diese Therapie sein, wenn die Erde in der Form
eines Kreuzes aufgelegt wird. Die weiche Erde muss so lange auf
derselben Stelle liegen bleiben, bis sie von selbst abfilll
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nigen, der ihr seine Hiilfe verlichen hal, wird eine Geldslrafe
auferlegt.

Der Mann, der bei einem Miidchen Schwangerschaft hervor-
gerufen hat, muss in Ost-Nias dem Vater des Midchens ein
Sithngeld bezahlen. In Nord-Nias (Lahewa) wird der Schuldige
zu  einer Geldstrafe an den Vater des Midchens und an
das Kamponghaupt verurteilt: auch das schwangere Miidchen
muss dem Kamponghaupt Bussgeld bezahlen und auvsserdem
noch ein Schwein schlachten. Koénnen weder das Miidchen
noch ihr Geliebter die Summe aufbringen ., so werden beide,
um ein abschreckendes Beispiel zu geben, getitet. Wird die
Busse bezahlt, und heiratel der Mann das Midchen nicht, so
wird das Kind getitet. Heiraten sich die beiden, so bleibt das
Kind am Leben.

Wenn in Nord-Nias lange Zeil hinlereinander Staubregen
Gillt oder andavernde Trockenheil herrscht, sieht der Priester
darin ein Zeichen, dass sich ein schwangeres Midchen im
Kampong befindet. Xr begiebl sich dann sofort aufdie Suche, und
wenn er die Schuldige gefunden zu haben glaubt, versucht
man sie zum Bekenntnis zu bringen, indem man mit einem
scharfen Stiick Bambus tiichtig in ihre Waden sticht. Es kann
Jedoch der Fall sein, dass der Mann, dem die Ausiibung dieser
Marter zugewiesen wird, selbst eine schwangere Frau hat und
damit nun nichl etwa seine Tat einen nachteiligen Einfluss
auf die Entbindung seiner Frau ausiibe, macht man einen
adu in der Gestalt eines krokodils, dem verschiedene Opfer

IKrokodil-mdu,

gebracht werden. Eine Erklirung dieses Gebrauches konnte
ich von den Eingeborenen nicht erhalten, man lul es eben.
weil es von jeher adal gewesen ist
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Noch bis vor kurzem hatte ein schwangeres Midehen und
ihr Geliebter eine viel strengere Strafe zu erwarten, sie wurden
in der Regel beide getitet. In letzter Zeit jedoch arbeiten die
Regierung und die Missionare diesen grausamen Strafen entgegen,
trotzdem kann es im Inneren noch vorkommen: im allge-
meinen standen von jeher in Nias auf Unkeuschheil sehr
strenge Strafen.

In dem , short notice concerning the island of Pulo Nias,
Irom observations made during a visit to the island in 18227 1)
liest man Folgendes: |, Marriage by jujur is universal and the
amount is very high, varving according to the rank of the parties
from 60 or 70 to 500 dollars and is for the most part paid in
gold. It is remarkable, that in all countries, where the custom
of jujur strictly prevails, female honor is carefully guarded
and that great purity of morals is observed. It is easily ac-
counted for from ils being so much the interest of parents lo
preserve the virtue of their children and however contrary to
our notions this purchase of wives may be and whatever other
inconveniences may altend the custom, it cannot be greally
condemned where it has been productive of the effect of raising
the female characler. These people have never adopled the
musullman idea of preserving the chastity of their women by
immuring them in harems and degrading them to the condi-
tion of slaves; they have trusted to the strictness of education
and to moral restraints early inculecated and in the effect of
these they have not been deceived. The laws of Nias in regard
to adultery are verv severe, the punishment being capital.
Sometimes remission ol the senlence can be oblained by the
pavment of a bangun of 24 Pahas of gold or 120 dollars.”

In den Memoiren von Raffles *) liest man ebenfalls iiber
diese strengen Strafen bei den Niassern: ,, Their laws are re-
markably severe. It is death to touch any part, even the finger
of an unmarried woman or the wife of another man, but not-

1) Malayan Miscellanies. Vol. I1. 1822,
2) Raflles, Sophia, Memoir of the life and public services of Sir
Stamford Raffles by his widow. London, 1825.
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withstanding this, I do not learn, that they are parlicularly
chaste.”

Nach von Rosenberg's ') Meinung darf man die Keuschheit
und eheliche Treue bei den Niassern nicht als Tugenden be-
schauen, da die strengen Geselze gegen die Ubertretung der-
selben so wie die Geldstrafen, die selbst auf der allergeringsten
unanstiindigen oder herausfordernden Beriihrung einer Frau
stechen, ihnen Zuriickhaltung auferlegen. Diese strengen Strafen
lassen uns echer gerade die entgegengesetzten Eigenschaften ver-
muten, man miisste denn annehmen . dass Eifersucht oder
Geldgier die Triebfedern bei der Feststellung der Geldstrafen
gewesen seien. Von Rosenberg erziihlt dann weiter, dass die
Hohe der Geldstrafe von der Grisse des Vergehens abhiingt,
fiir das Driicken des Fingers oder der Hand einer Frau oder
Jungfran, die den Giisten Sirih anbietet, fiir das Belasten der
Brust einer Frau, bis zum Vollbringen des Aeussersten werden
verschiedene Strafen zuerleilt.

Wenn der junge Mann, der das Midchen verfithrt hat. die
Busse nur teilweise bezahlen kann, wird er eine Zeitlang der
Sklave des Kamponghauptes. Es soll jedoch manchmal sehr
schwierig sein, den Verfithrer ausfindig zu machen. Entweder
giebt das Midchen Jemand an, der mit der Sache nichts zu tun
hat oder der Mann, den sie angiebt, leugnet die Schuld. Manch-
mal muss ein Goltesurteil entscheiden, die beiden Verdiichtigen
erhalten ein Messer und werden einander gegeniibergestellt.
Sie versuchen einander zu stechen, und derjenige, der zuerst
getroffen wird, ist der Schuldige.

Wenn der Verfithrer, nachdem er die Geldstrafe ganz bezahlt
hat, das Miidchen nicht heiratet, so wird das Kind, wenn die Fran
niederkommt, in der Wildnis mit einem Ei und einem Stiick
Zuckerrohr in einem Sack an einen Baum gehangen.

Nach von Rosenberg soll es jedem, der Mitleiden empfindet,
frei stehen, das Kind zu sich zu nehmen, er muss es aber wie
sein ecigenes und nicht als Sklaven erziehen.,

1) Nieuwenhuisen en von Rosenberg, Verslag omtrent het eiland
Nias en deszelfs bewoners. Verh. van het Bat, Gen. Deel 30. 1863.
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Wird jemand auf heisser Tat bei einer unziichtigen Handlung
ertappl, so kann der Vater oder Gatte die beiden Schuldigen
tiiten, er darf selbst, wenn er die Stiirke des Verfiihrers fiirch-
tet, Hiilfe herbeirufen; hat er Aussicht auf ein Siithngeld oder
cinen hohen Brautpreis, so ruft er liecher Zeugen herbei.

Missionar Lett schreibt das seltene Vorkommen von Ehebruch
oder Verfithrung den strengen Gesetzen der Niasser zu 1)
Sundermann 2) hat dieselbe Meinung: ,, Den sittlichen Zustand
aul Nias darfl man nicht schlecht nennen. Im Gegenteil, man
findet vielleicht kaum ein heidnisches Volk, unter dem erso
gut ist, wie gerade hier. Frither wurde Ehebruch und Hurerei
meistens mit dem Tode bestraft und im Innern der Insel ge-
schieht dies noch heute und zwar oft in recht grausamer
Weise.” Die beiden Schuldigen werden einander gegeniiber bis
an den Hals begraben und miissen den Hungertod sterben. Oder
sic werden durch einen Lanzenstich in den Riicken getitet und
begraben, auch wird ihnen wohl der Kopf mit Steinwiirfen zer-
schmettert. Sogar wenn ein Mann eine Frau oder ein Midchen
nur eben in den Finger gekniffen oder moké ichu zu ihr ge-
macht, d. h. die Nase iiber sie geriimpft hat, wird er, wenn
es eine Frau aus einer angesehenen Familie betrifft, zu einer
Geldstrafe bis zu 20 Gulden verurteill.

Rappard #) erziihlt, dass noch zur Zeit seines Aufenthaltes
aul Nias eine ehebriichige Frau und ihr Geliebter in dem damals
noch nicht besuchten Hinterland von Bio'uti am Oberlauf der
Idand Gawo ertriinkt wurden. Man band die heiden Schuldigen
an einander in der Stellung des Coitus.

Die Eingeborenen von Central-Nias glauben, dass Menschen,
die Ehebruch begangen haben, im Jenseits nicht in das Seelen-
reich aufgenommen werden.

1) Lett, Aug., Im Dienste des Evangeliums auf der W. Kiisle
von Nias. Missionstraktat. No. 105, 1901.

2) Sundermann, H., Die Mission auf der Insel Nias von 1884—
1897, Allgem. Miss, schr. XXV. 1898,

3) Rappard, Th. C., Het eiland Nias en zijne bewoners. Bijdr.
tot de T. L. en V. K. van Ned. Indié. Deel LXII. 1909,
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Von Unterlentenant Wasterval erfulir ich, dass die Niasser
es als Liebkosung zu betrachten pflegen, sich gegenseitig das
Ungeziefer von den Kipfen zu suchen. Diese Liebesbheweise
ditrfen aber nur Mann und Frau sich erzeigen , wenn sie niimlich
schon die Schlafstiitte mit einander geteilt haben. Vorher gill
es als ein Zeichen von Ehebruch. In Tete Zazuru sah Waster-
vil zwei Frauen, die damil bheschiiftigt waren die Liuse auf
ihren Képfen auszulauschen: dies scheint ein besonderer
IFreundschaftsheweis zu sein.

Nach Modigliani ') sind die Niasser ein keusches Volk. ,.Die
Badestellen von Minnern und Frauen sind streng getrennt.
Wenn sich ein Mann der Stelle niihert, wo Frauen baden, so
machen die Badenden sich durch lautes Sprechen bemerkbar,
s kommt wohl vor, dass ein Knabe badenden Frauen dreiste
Scherzworle zuruflt, besonders wenn er glaubl nicht erkannt zu
werden, niemand wird jedoch wagen zu ihnen heran zu gehen .
denn dafive wiirde er streng bestraft werden.”

Bei den Minangkabau-Maleien von Central-Sumatra lernten
wir seinerzeit analoge Auffassungen kennen. Wenn sie sich einer
Stelle nithern, wo Frauen und Midchen baden, so miissen sie
ihnen zurufen, damit die Badenden (elegenheit haben sich zu
entfernen. Wenn die Leute es versiiumen, so werden sie bestraft :
auch bei diesen Eingeborenen ist gemeinschaftliches Baden von
Miinnern und Frauen verboten. Bei den benachbarten Batak
finden wir ebenfalls das Verbot badende Frauen zu belauschen.
Miinner und Frauen baden meistens ohne jede Bekleidung in
dem Fluss, der-an dem Kampong voriiber fliesst oder ihn durch-
schneidet. Stromaufwiirts liegt die Badestelle fiir die Frauen,
stromabwiirts die fiir die Miinner. Gemeinschaftliches Baden
wiirden die Batak sehr unsittlich finden. Wenn ein Mann an
der Badestelle der Frauen voriiber gehen muss, ist er ver-
pllichtet ,,bo di agk™ zu rufen, wodurch die Badenden gewarnt
werden und Zeit haben sich anzuziehen:; und erst, wenn die
Frauen geantwortet haben: ., bo lus!™ d. h. Geh vorbei! darf

1) Modigliani, E., Un viaggio a Nias. Milano, 1890,






IHe Mindung des 0-U Flusses bei Gunung-Sitoli (Ost-Xias

ACHTES KAPITEL.

Der Sittenstrenge der Niasser darf man vielleicht auch zu-
schreiben, dass Geschlechiskrankheiten auf Nias so selten sind.
Iis ist sehr schwierig iiber das Vorkommen von venerischen
Krankheiten zuverliissige Angaben zu erhalten : sie wollen dar-
ither nur sehr ungern etwas mitteilen. Die Angaben, die ich durch
eigne irkundigungen und die, welche ich von den verschiedenen
Beambten erhielt, weichen denn auch erheblich von einander
ab. Der Fall ist um so schwieriger, weil man durch derartige
Gespriiche das Vertrauen der Eingeborenen, das der Reisende,
der etwas iiber ihr Leben erfahren mdchte, unbedingt niitig hat,
zu leicht verlieren kann.

Der Militirarzt Dr. Ch. Winckel, der sich einige Zeit im
Bivouak zu Telok Dalam (5iid-Nias) aufhielt und dort auch
eine Anzahl Niasser behandelte, glaubt bei ihnen einzelne Fiille
von lués beobachtet zu haben. Er giebt jedoch zu . dass fram-
bisie nicht mit Sicherheit ausgeschlossen war.

Nach Angabe des doklerdjawa in Gunung-Sitoli sollen
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venerische Krankheiten bei den Niassern nicht vorkommen.

Von den Nordniassern teilte mir der Civilbeamte Haupl-
mann Maidman mil. dass Geschlechtskrankheiten bei den
Giebirgsbewohnern sehr selten sind. Tritt ein einzelner Iall
auf, so ist er von der Kiiste importiert. Mittel gegen diesc
Ikrankheiten besitzen die Bergbewohner nicht. In Alasa wird
als Medikament gegen Geschlechiskrankheiten zerstampfie.
mit Wasser vermengte Holzkohle angewandt. Dies ist auch
ein allgemein gebrauchtes Mittel bei der Behandlung von
Wunden.

In den Kiistengegenden von Nord-Nias dagegen sollen vene-
rische Krankheilen hiiuliger vorkommen , als Heilmittel werden
dort angewendet :

1. der Abguss der Ananas und der kaju damo Frucht, zum
Einnehmen.

2 Kokosnusswasser aus einer jungen hokosnuss, die man
iiber Feuer stark erhitzt hat; es wird ebenfalls getrunken.

Mittel um  Geschlechiskrankheiten zu verhiiten, kennen in
Nord-Nias weder die Bewohner der Kiiste noch die des Gre-
hirges.

Aus Wesl-Nias berichtete mir der dortige Civilbeamte, dass
Frauenkrankheiten bei den Eingeborenen unbekannt sind.

In Bezug aul die Siidniasser schrieb mir der Civilbeamlte
Hauptmann Hajenius: ,,Was das Vorkommen venerischer
krankheiten betrifft, so kann ich dariiber keine Auskunft er-
teilen. Die Bevélkerung ist in Bezug darauf viel zu zuriick-
haltend und behauptet, dass derartige Krankheiten nicht vor-
kommen, dass sie wenigstens niemals davon gehirt haben,
Obgleich ich fiir meine Person iiberzeugt bin, dass sie hier
so gul wie sonst iiberall vorkommen, so glaube ich doch , dass
sie weniger allgemein verbreitet sind. Vielleicht sind die stren-
geren Sitten die Ursache hierfiir.”

Iis ist deutlich, dass, wenn selbst jemand. der lange Zeit
in einer Gregend gelebt hat, so viel Schwierigkeiten hal, um etwas
iiher das Vorkommen dieser Krankheiten zu erfahren, es fiir
den Reisenden, dem nur wenig Zeit zur Verfiigung steht, beinahe
unmdiglich ist zuverliissige Angaben zu erhalten.

1o
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Herr Wasterval, der Bivouakkommandant in Lahusa (S. O.
Nias) teilte mir mit, dass unter den dortigen Eingeborenen
sowohl Tripper wie Syphilis vorkommt.

(ronorrhoe wird gerau genannt, die Syphilis sigi oder hambai
(d. h. Scheere einer Krabbe; Sundermann !) iibersetzt hambae
mil Krebs. Der sogenannte Spaansche Kkraag heisst Famage
Gerau.

Als Ursache dieser Krankheiten nehmen die Eingeborenen
Folgendes an: Am Ufer des Flusses wohnen zwei bise Geister,
Si Ran Uwu Djiheune und Si Ran Uwu Ranuwa. Wenn diese
Geister im Flusse baden und ein Eingeborener stromabwiirls
von ihnen. so bekommt er Geschlechiskrankheit.

Zur Genesung derselben miissen verschiedene adu gemacht
werden, zwei adu namens adu lawenle sofucho und zwar einer
aus menawedane- und einer aus enausie-Holz, ausserdem zwei
fama howuadu, wieder einer ans menawedane- und einer aus
enausie-Holz.

Schliesslich noch zwei adu laweule gerau.

Die beiden letzteren werden an die Quelle des Flusses ge-
bracht, man schlachtet dort ein Huhn, wobei der Priester fiir
die Heilung des Kranken Gebete ausspricht. Die adu laweule so
fucho und fama howu werden im Hause des Patienten an die
Wand gehiingt. Vor dem ersteren schlachtet man ein Huhn und
dem fama howu wird ein Schweinchen geopfert.

Ferner miissen noch fiinf adu nilune ose gemacht werden,
niimlich zwei ans menawedane- und drei aus enausie-Holz.
Diese Gdilzenbilder werden mit jungen Kokospalmbliittern
aneinander gebunden und vor das Haus gestellt, unter den
Gebeten des Priesters opfert man ihnen ein Schwein.

[Yas Huhn fiir den aduo laweule gerau wird in zwei Teile ge-
schnitten und in den Fluss geworfen. Die iibrigen Opfertiere
werden von dem Patienten und dem Priester gekocht und auf-
gegessen. Fiir seine Dienste erhilt der Priester etwas Gold
im Werte von einem Gulden und einen Teller von ungefiihr
demselben Werl.

1) Sundermann, H., Niassisch-Deulsches Worterbuch, Moers, 1905.
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Die Behandlung ist jedoch hiermit noch lange nicht zu Ende.
IXs miissen niimlich noch fiinf adu fanauwe bahili oder fanedro
bedelageho verfertigt werden und zwar drei aus menawedane-
und zwei aus enausie-Holz. Sie werden an einen Baum im Walde
festgebunden, und man opfert ihnen ein Schwein.

Dann macht man noch fiinf adu fondérs benidano, drei aus
menawedane- und zwei aus enausie-Holz. Auch diese adu er-
halten ein Schwein, worauf man sie ganz in der Niihe des
kampong in den Fluss wirfl, sodass sie nach dem Meere
treiben. Auch muss noch ein adu siraha fohanige famache aus
menawedane-Holz angelertigt werden, sowie ein kleiner Bambus
kicher von der Liinge einer Hand , der forombu famache heisst.
Dieser kleine Kocher wird mit Krebsen, Schaltieren, Kohle
von hokosnussschalen, abgeschnittenen Nigeln und Haaren des
Patienten gefiillt. Fiir den siraha fohanige famach¢ und den
forombu famaché schlachtel man ein Huhn , darauf werden sie
in den Fluss geworfen num gleichfalls in’s Meer zu treiben. Man
glaubt wahrscheinlich, dass aul diese Weise die Krankheit den
Patienten verlassen und forttreiben wird in das Meer. Der Patient
darf mit seiner Frau nicht eher cohabitieren , bis die krankheil
vollstiindig geheilt ist. Weiss die Frau jedoch nichts von der
krankheit des Mannes, so darf der Beischlaf wohl ausgeiibt
werden. Es wird nicht fiir strafbar gehalten, wenn ein Mann
seine Frau geschlechtlich ansteckt.

Von mir wurden bei den Niassern wiederholt Ulcerationen
und Knochenverdickungen konstatiert, die bei Anwendung von
Jodkali sehr schnell verschwanden.

Auch Dr. Winckel hat die gleichen Beobachtungen gemachl.
In den Leisten der Eingeborenen konnte ich hiiufig schmerzlose
geschwollene Lymphdriisen fiihlen.

Unfruchtbarkeit ist bei den niassischen Frauen eine nichlt
sellen vorkommende Erscheinung. In Ost-Nias ( Lolowua) zeigen
die meisten Eingeborenen Frauen gegeniiber, die nicht im Stande
sind Kinder hervorzubringen, grosse Geringschiilzung. Bleibt
dort die Ehe geraume Zeit kinderlos, so befiehlt der Priester
zwei adu fangola zu machen und diese iiber das Feuer zu
hiingen. Sowie der Priester iiber dem Feuer etwas Rauch wahr-
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pimml, leht er die adu um Kindersegen fiir das ungliickliche
Ehepaar an. Soll diese Procedur Erfolg haben, so muss sie in
der Abenddiimmerung vorgenommen werden. Das Beten wird
eine Zeillang fortgeselzt und dabei anhaltend auf die Priester-
trommel geschlagen. Man glaubt auf diese Weise die bisen
Geister, welche verhindern, dass die Frau schwanger wird,
beschwdren zu kiénnen.

Die Ursache der Unfruchtbarkeit kann darin liegen , dass ein
Tier im Bauch der Frau silzt, welches den Samen des Mannes
auflrisst. Dieses Tier sitzt fest und kann durch kein obat ent-
fernt werden. Es heisst sigu-sigu. Manchmal sollen sich sogar
vier dieser Tiere in der Gebiirmutter der Frau aufhalten. Ein
anderes Mal wieder schreibt man die Sterilitiit der Tatsache zu,
dass die Frau oder ihr Mann vorihrer Ehe etwas getan haben,
was ihnen verbolen war.

Nach der Meinung der Ostniasser kann aber auch der Mann
die Schuld der Kinderlosigkeit tragen, niimlich dann, wenn
sein Samen nicht reichlich oder von schlechtem Gehalt ist; oder
sein Penis kann zu klein sein, und nicht tief genug in die
Vagina eindringen oder er kann zur Erection unfiihig sein.

Die Nordniasser glauben, dass die Schuld der Kinderlosig-
keit fast immer an der Frau liegt. Die Unfruchtbarkeit der
FFrau ist eine Strafe der héheren Michte: um ihren Zorn zu
beschwiiren, miissen bestimmte adu gemacht und verschiedene
Opfer gebracht werden.

Nach der Annahme der Westniasser giebl es schlechte
Menschen , welche die Macht besitzen eine Frau durch Zauberei
steril zu machen. Sie kratzen mit ihren Nigeln iiber einen
Teller, und sprechen dabei die Beschwérungsformel aus: ,, Mage
siec keine Kinder bekommen.” Wenn die I'rau darauf von diesem
Teller irgend etwas isst, wird sie fiir alle Zeit unfruchtbar bleiben.

Manche Frauen kinnen sich selbst unfruchtbar machen ., und
zwar gehen sie dabei folgendermassen zu Werke. Sie schleifen
mit einem Messer iiber einen Schleifstein, lassen dann tiber die
beiden Gegenstiinde etwas Wasser laufen, das sie in einem
Kinnchen auffangen und unter dem Aussprechen einer Be-
schworungsformel austrinken.
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Meistens schreiben jedoch die Westniasser die Unfruchtbar-
keit der Frau einer Trockenheit der Gebiirmutter zu.

(egen Unfruchtbarkeit wird auf Befehl des Priesters ein adu
fangola gemacht, den man mit Kokospalmblittern umwindel.
Dieser adu kann bewirken, dass der beghu. der die Ursache
der Sterilititist, in seinem verhiingsvollem Treiben gestirt wird.
Ausserdem begiebt sich die Frau zu dem telanggi, dem Ver-
miltler ihrer Heiral, der den Heiratsantrag ihres Geliebten
threm Vater tiberbracht hat und wenn sie meint, dass er fir
seine damaligen Dienste zu schlecht bezahlt worden ist, so
bittet sie ihn um Verzeihung und schenkt ihm ausserdem noch
etwas Geld und ein junges Schwein.

Es ist dem Mann verboten, seine Galtin wegen Kinderlosig-
keit zu ithren Eltern zuriickzuschicken . wohl darl er sich eine
zweite I'ran dazu kaufen.

Auch die Westniasser wissen, dass die Ursache zur Sterilitiit
der Ehe bei dem Manne liegen kann, niimlich wenn er nichl zu
ereclio penis im Stande ist, oder das sperma sich in ungenii-
gender Menge absondert.

Mehrmals sind Eingeborene aufl Nias zu mir gekommen mit
der Bitte ihnen ein obal daliir zu geben.

In manchen Gegenden der Insel ist es der Braut, die zum
erstenmal die eheliche Wohnung betritt, verboten beim Hin-
aufeehen die Treppe zu berithren, weil dies Unfruchtbarkeit
zur Folge haben wird 1)

Sterilitiit kann auch die Folge davon sein, dass die Ehe an
einem ungiinstigen Tag geschlossen worden ist, oder dags man
versiiumt hat den adu der Ahnen die schuldigen Ehren zu
erweisen. Am Hochzeitstage miissen die adu zatua noch im
Besonderen um ihre Zustimmung zur Ehe gebeten und ihnen
bei dieser Gelegenheit verschiedene Opfer angebolen werden.
Sowie eine Heiral beschlossene Sache ist, muss den adu zatua
davon Mitteilung gemacht und ihr Segen herabgefleht werden,
Zur Beruhigung der adu zatua und damil sie nicht ziirnen

1) Lagemann, H., Das niassische Midchen von seiner Geburl
bis zu seiner Verheiratung. T. Ind. T. L. en V. K., D. XXXVI.
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sollen, weil das Midchen das Haus verliisst, bindet man als
Stellvertreter des Miidchens ein Stiick Bast des Pinangbaumes
unter den adu zatua fest. Die Ehe selbst wird auch vor den
adu zatua geschlossen, der Priesler oder das Kamponghaupt
stosst dabei das Braulpaar mil den Kipfen gegen einander
und bietet den adu ein Stilckchen Schweinefleisch an ).

Im Reichsmuse-
um zu Leiden belin-
den sich drei aus
Nias slammende
adu, die man zu-
sammen  aufstellt,
um Kinder zu be-
kommen. Das eine
Gitzenbildchen  ist
aus hellgelbem ma-
nawa-Holz, das an-
dere aus  briiunli-
chem und das dritte
aus dunkelbraunem
Holz. Es sind Brust-
hilder. Am Kopfe
hefinden sich Hliigel-
firmige Auswiichse.
Das hellgelbe Bild-
chen hat runde, die
beiden andern rau-
tenfiirmige  Augen.
Andem dunkelbrau-
nen sind kleine miinnliche Geschlechltsteile angebracht. Diese drei
Gitzenbilder stellen zusammen eine Dreieinheil vor und dienen
dazu, um Lowalani um Kinder zu bitten. Lowalani steigt dann
in das dunkelbraune Gotzenbild hernieder, und bringt dem
hellgelben und dem briunlichen die resp. miinnlich und weib-

Adu, um Kinder zu bekommen.

1} Kramer, Fr.. Der Giotzendienst der Niasser. Tijdschr. v. Ind.
T. L. en V. K. Deel XXXIII. 1890.
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lich sind, die Seele (ndso). Der briiunliche adu wird zwischen
die beiden andern gestellt.

Manche Niasser glauben, dass Leule die keine Nachkommen
hinterlassen im Jenseits nicht in das Seelenland kommen.
Diejenigen, die keine miinnlichen Erben haben, werden nach
ihrem Tode Nachtschmelterlinge und Motten. Kinderlos ge-
storbene Leuten kinnen auch in Miuse verwandelt werden.

Bei einer niassischen Hochzeit werden hiiufig Segenspriiche
geiiussert, in denen der Wunsch. dass das Ehepaar viele
Kinder bekommen mdage, ausgedriickt ist.

inige dieser Spriiche hat Missionar Lett in's Deutsche iiber-
fragen, sie lauten:

., Ieh schwinge das Schwert des Siloondrua

Verleihe die IFruchtbarkeit des Taro,

Gieb Nachwuchs so reich wie die Sagopalme,

Dass Tausende im Felde wohnen und Tausende im Dorfe drinn.”

Ein anderer Spruch heisst:

Mit Geneigtheit der Grossvater und Grossmutterbilder (der
Ahnengilzen)
Miige sie eine Dauer haben, wie die Erde und ein Alter
errcichen, wie der Himmel
L'nd werden ein spriessender Samen und fruchtharer Setzling!
Haltet ab, was anficht die Seele, was Eintrag tut der Ehre!
Fern haltet Schwiichen und wehret dem Verbleichen! 1)

In Loléwua teilten mir die Eingeborenen mit, dass sie lieber
eine Tochter als einen Sohn haben, weil ein Midchen spiiter
die Hausarbeit fiir die Miinner verrichten kann und wenn sie
heiratet den Eltern eine ordentliche Geldsumme einbringt. Die
Nordniasser sagten mir auch , dass sie gerne viele Kinder haben,
das Geschlecht ist ihnen jedoch gleich, denn wenn auch die
Miidchen der Mutter arbeiten helfen und durch ihre Heirat
Geld in die Familie bringen, so kinnen doch die Knaben dem
Vater behiilflich sein.

1) Lett, Aug., Im Dienste des Evangeliums auf der W, Kiiste von
Nias. Missionstraktat. Barmen, 1901.
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Nach Chatelin ') haben die meisten Niasser lieher Sihne,
weil nach ihrer Meinung nur denjenigen, die miinnliche Nach-
kommen haben, ein Fortbestehen nach dem Tode zuerkannt
wird. Leute, die keine Séhne gehabt haben, sind im Jenseils
banua furie d. h. arm. Ausserdem wollen sie gerne Sihne
haben, weil diese ihrem Vater bei der Arbeit helfen kénnen .
und da Frauen und Midchen von der Erbschaft ausgeschlossen
sind sie ihr Vermidgen nach dem Tode nicht fernerstehenden
Angehdrigen zu hinterlassen brauchen.

Auch Lagemann 2) teilt mit, dass der Vater lieber Sihne
als Toehter hat. Seine Unzufriedenheit tiber die Geburl eines
Miidchens ifiussert sich hiiufig in dem Namen, den er dem Kinde
giebt, z. B. loguna, d. h. unniitz: hadia d. h. was ist das nun
oder was habe ich daran, lo-ami das schmeckt nicht. Um den
ungliicklichen Vater zu trosten, sagen die Nachbarn zu ihm:
1 ofonai "0 ihou gane ba dano,” d. h. das Kind wird Dir spiiter
arbeiten helfen. Darum giebt der Vater ihm auch wohl den
Namen halowo = Arbeit; oder er nennt es nach einem Lebens-
mittel z. B. howa (Spinat) mit dem Wunsche, dass es fleissig
sein wird bei der Zubereitung der Speisen, auch sinali oder
sinasa (Schnur, Flechtwerk) in der Hoflnung, dass es spiiter
viel Handarbeit verrichten wird #).

Die Vorliebe fitr Knaben spricht sich auch in der Sitte aus.
dass die verheiratete junge Frau, die zum erstenmal die eheliche
Wohnung belritt, vor die adu zatua gestellt wird , woraul man
ihr einen kleinen Knaben iiber den Schoss hillt und das
Ramponghaupt dazu spricht: ., Mdge sie Knaben bekommen .,
miige sie Sohne hervorbringen, tausend die im Felde leben,
tausend die im Dorfe wohnen.”

Bei den Bataks findet man einen analogen Gebrauch. Wenn
eine verheiratete FFrau kinderlos bleibt, macht man eine Puppe

1) Chatelin, L. N. H. A., Godsdienst en bijgeloof der Niassers,
T. Ind. T. L. en V. K. Deel XXVI.

2 Lagemann, H., Das niassische Miidchen von seiner Geburt bis
zu seiner Verheiralung. Tijdschr. Ind. T. L. en V. K. Deel AXXVL

3) Lett, Aug., Im Dienst des Evangeliums auf der W. Kiiste von
Nias. Missionstraktat, Barmen, 1901,
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aus Holz, die ein Kind vorstellen soll und setzt sie ihr auf den
Schoss: man glaubt, dass sie dann bald Mutter werden wird ').

Wenn in Nord-Nias die junge Frau zum erstenmal die
Wohnung ihres Gatten betritt, darf sie sich nicht an der Treppe
festhalten, sondern wird hinein getragen. Gleich nach ihrem
Eintritt in die Wohnung sucht sie eine miinnliche Rippe des
Daches zu ergreifen, um miinnliche Nachkommen zu bekommen.

Dass jedoch niassische Eltern auch ihre Tachter lieh haben
beweist die folgende Geschichte: )

Eine Frau, namens Buruti, hatte zwei Tochterchen. Eines
Tages ging sie aus und liess ihre Kinder zu Hause. Da sie lange
fort blieb, fingen die Kinder an zu weinen. Das horte ein biser
(reist, in der Gestalt einer Frau trat er zu ihnen und fragle
sie, warum sie so traurig seien. Nachdem sie ihm die Ursache
ihres Kummers mitgeteilt hatten, sprach der Geist:

L Ich bin Eure Mutler.,” Die Kinder wollten es zuerst nicht
glauben, aber schliesslich gelang es ihm, dasilleste Midchen
zu iiberreden mit ihm zu gehen. Das Kamponghaupt Tuha,
der die beiden fortgehen sah, erkundigte sich bei dem Geist
was [iir ein Kind er da bei sich habe, woraufl er antworlete .
dass das Midchen sein eignes Kind sei

Als Buruti abends nach Hause kam, horle sie von ihrer
jiingsten Tochter, was vorgefallen war. Die Mutter lief angen-
blicklich hinter dem Geist her und holte ihn bald ein. Er weigerte
sich jedoch das Midchen zuriickzugeben und blieb hariniickig
hei der Behauptung, es sei sein eignes Kind. Da sie sich dariiber
nicht einigen konnten, schlug Buruti vor, dem Kamponghaupt
Tuha die Frage vorzulegen und es von seinem Ausspruch ab-
hiingen zu lassen, wer das Kind bekommen solle. Tuha wusste
zuerst auch nicht wie er die Sache anfassen sollte, endlich aber
kam ihm ein guter Gedanke. Er steckte das Midchenin eine Kiste,
hefahl ihr sich nicht zu bewegen und gut zu horchen, auf das,
was gesagl werde, Darauf gab er dem Geist die Kiste und befahl

1) Neumann, J. B, Het Pane- en Bilastromgebied op het eiland
Sumatra. Tijdschr. v. het Aavdr. Gen. 1887. 2¢ serie 111.

2) Mevners d'Estrev, Contes de Nias. Annales de I'Extréme
Orient. X. 1888.
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ihm, sie auf den Berg Mandrehe zu tragen und darauf wieder
zuriickzubringen. Der Geist gehorchte und schleppte trotz der
Miihe, die es ihm machte. die Kiste auf den Berg und brachte
sie darauf zu Tuha zuriick. Auf der Hiilfte des Weges ruhte er
eben aus und da horte das Kind in der Kiste ihn sagen: ,was
kitmmert mich die Anstrengung, wenn ich das Kind von Fran
Buruti nur behalten kann.” Darauf gab Tuha die Kiste der
richtigen Mutter und befahl ihr dieselbe Aufgabe zu vollbringen.
Auch sie ruhte sich auf der Hiilftle des Weges aus und sagte
dabei laut zu sich selbst: ,Es ist doch wirklich arg, dassich
mich so anstrengen muss, um mein eignes Kind zuriickzu-
bekommen.” Nachdem auch sie die Kiste zuriickgebracht hatte,
bat Tuha das Kind ihm zu erziihlen, was es gehért habe. Das Ge-
hirte sagte ihm deutlich, wer die rechte Mutter des Kindes sei.”

Diese niassische Anekdote interessiert uns wegen ihrer Aehn-
lichkeit mit der bekannten Erziihlung aus der Bibel ,, das Urleil
Salomo's™: man findel iiberhaupt in der niassischen Mythologie
noch eine ganze Reihe anderer Erziihlungen, die uns durch ihre
Ubereinstimmung mit biblischen Geschichten in Erstaunen setzen.
Wir hiren von einer Siindflul, welche die Erde iiberstrimte, es
giebt auch eine Legende, die der Geschichte von Simson gleicht.

Die grosse Flut is eine bedeutsame urelementare Mythe.
Breyvsig (Die Entstehung des Gottesgedankens und der Heil-
bringer. Berlin. 1905) betrachtet sie als ein wirkliches Ereignis
der frithesten Menschheitsgeschichte, als ein furchtbares Ergebnis,
das sich als Fall fiusserster Herzensnot und Seelenangst den
jungen Vilkern einpriigte.

Die ., grosse Flut” gehirt zu den am meislen umstrittenen
Fragen der Mythen und Religionsgeschichten. Eine allgemein
aiiltige, alle Ziige ihrer unziihligen Varianten erkliirende Deutung
gibt es nicht und ist auch kaum zu erwarten. Nur iiber folgende
Punkte ist nach Ehrenreich (Gitter und Heilbringer, Zeitschr.
f. Ethnologie, 38 Jhrg. 1906) ein Einvernehmen wenigstens
hei den ethnologisch vergleichenden Autoren erziell worden.

1. Die Flutsage ist nicht universell, fehlt z. B. im grossten
Teile Afrikas und ist bisweilen, wo sie vorkommt, der biblischen
Tradition entlehnt.
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2. Thre verschiedenen Fassungen lassen sich nicht aul das
gleiche Ereignis beziehen.

3. Die Sintflut im eigentlichen Sinne ist zu unterscheiden
von der Urflut. Erstere ist, wie auch Breysig richtig bemerkt,
ein Schicksal, das die schon fertig erschaffene Frde iiberkommt,
hiiufig im Sinne eines Strafgerichts oder den Abschluss einer
Weltperiode bezeichnend. Letztere ist ein kosmogonisches
Moment, ein Weltzustand. Mit dem Herausfischen der Erde aus
diesem Urmeer beginnt die Weltschiapfung im engeren Sinne.

Ich michte noch eine niassische Anekdote erziihlen, aus der
hervorgeht, dass die Niasser ebenso sehr an ihren weiblichen
als an ihren miinnlichen Nachkommen hiingen: . Grossvater
Bola fuhr einmal mit seinen beiden Enkeln, einem Knaben
und einem Miidchen iiber den Fluss. Er hatte auch ein Kiistchen
mit Schmucksachen bei sich, Wie sie milten auf dem Flusse
waren, fing das Bool an zu sinken. Seine Frau Torosi, die
vom Ufer aus alles sah, rief ihm zu: ,,Lass eins von dreien
(zwei Kinder und das Kiistchen) los!™ Bola hirte es wohl, liess
aber nichts los und es gelang ihm auch das Ufer zu erreichen.
Als er am Lande in Sicherheit war, fragte er seine FFrau, warum
sie das gerufen habe, wie er denn eins von dreien habe loslassen
kinnen®? Hiitte er den Knaben preisgegeben, so wiirde er seinen
Augapfel verloren haben, hiitte er das Miidchen geopfert, wiirden
sie das Kind verloren haben, das fiir sie den Weg im Lande
bahnt (d. h. das spiiter durch seine Verheiratung neue Verbindun-
gen ankniipft). Hitte er das Kistchen mit Schmucksachen los-
gelassen, wiirde er sein Herzblut hergegeben haben™ 1)

Diese Geschichte ist ausserdem ein Beweis, wie viel sich die
Niasser aus Schmuckgegenstiinden machen, nicht einmal fiir
ihre allerniichsten Angehorigen wollen sie dieselben opfern.

Nach von Rosenberg ®) soll {ibrigens die Kinder- und Eltern-
liche, wenigslens in Bezug auf das weibliche Geschlecht, nur
ein schwaches Band sein.

1) Sundermann, H., Kleine niassische Chrestomathie. Bijdr. tol
de T, L. en V. K. von Ned. Indié. Deel XLI. 1892.

2) Nieuwenhuisen en von Rosenberg, Verslag omlrent hel eiland
Nias en deszelfs bewoners. Versl. van het Batav. Gen. Deel 30. 1863.
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Modigliani ') schreibt: .,Obgleich all’ diese Vorsorge (vor.
wiithrend und nach der Graviditit) die Liebe zeigl, welche die
Niasser fiir ihre Kinder fiithlen, so glaube ich doch, dass wenn
man das Gefiihl des Egoismus, welches nach Kindern verlangt
weil es fiir eine Schmach gilt keine zu besitzen und weil es
notig ist cinen Erben zu haben, damit die Seele des Vaters Ruhe
habe, mit beriicksichtigt, man die Elternliebe der Niasser nicht
loben kann. Sie haben ihre Kinder gern, ohne es auf besondere
Weise zun fussern.”

Missionar Sundermann ) meint, dass .,bei dem Volke ein
sehr starkes Familienbewusstsein besteht. Die Eltern hiingen
sehr an den Kindern und die Kinder an den Eltern. Selbst
Erwachsene kiénnen sich noch nicht von ihren Eltern trennen.”

Modigliani jedoch glaubt, dass dies nur einzelne accidentelle
Iiille sind: ich selbst bin der Ansichl, dass es in der Regel
fiusserliche, mehr oder weniger officielle, durch den adat vor-
geschriebene Liebesbeweise der Kinder gegen ihre Eltern sind.

Auch Durdik %) teill mil, dass die Niasser miinnliche Nach-
kommen bevorzugen. , Der allgemein hier herrschende Glaube,”
schreibt er, .. dass die Multer beim Erzeugen der Kinder die
Hauptrolle spielt und durchaus verantwortlich dafiir gemacht
wird, hat fiir die niassische Frau auch hiiufig eine gute Seite,
niimlich dann, wenn ihr erstes Kind ein Knabe ist oder wenn
sie hintereinander mehrere Knaben zur Welt bringt. Jeder
Niasser hiilt es fiir ecine religiose Pflicht, miinnliche Nach-
kommen zu hinterlassen. weil nur der Sohn die Giétzenbilder
der Ahnen, die mit heiliger Verehrung bewahrt werden. erben
kann; ausserdem wird der Niasser, der einen miinnlichen rben
auf Erden hinterliisst, in der zukiinftigen Well ewig als Geist
weiterleben . withrend die Seele dessen . der oline miinnliche
Nachkommen gestorben ist, nach seinem Tod in eine grosse
Motte verwandelt wird, die ebenso wie andere Motten zu Grunde

1) Modigliani, E., Un viaggio a Nias. Milano, 1890,

2} Sundermann, H., Die Insel Nias und die Mission daselbst.
Allg. Missions Zeitschr. Band XI.

3 Durdik, P., Genees- en Verloskunde bij de Niassers, Gen.
Tijdschr. van Ned. Indié. Deel XXII.
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gehen wird. Ewig als Geist weiler fortbestehen oder in das
Nichts zuriicksinken, das ist der Grund, der den Niasser
zwingt, eine Frau, die ihm keinen Sohn schenkt, zu verstos-
sen und eine andere zu heiraten in der Hoffnung mit ihr méinn-
liche Erben zu zeugen.”

Missionar Kramer ') teilt uns mit, dass in der Begel nur fiir
diejenigen, die miinnliche Nachkommen hinterlassen, adu
zatua gemacht werden. In einzelnen Fiillen verfertigt man jedoch
auch fiir Leute, die nur eine Tochter hinterlassen haben einen
adu zatua, er wird jedoch nicht mit den andern zalua zusam-
men gebunden, sondern abgesondert bewahrt.

Nach Missionar Friess ?) wiinschen sich die Niasser miinn-
liche Nachkommen, weil sie ihrem verstorbenen Vater die
schuldigen Ehren erweisen kénnen. Wird dies unterlassen, so
fithlt der Vater sich an seiner Ehre verkiirzt, er schiimt sich
des unwiirdigen Sohnes.

Besonders die Kamponghiiupler verlangen miinnliche Nach-
kommen. Die beghu der Ahnen leben in der Unterwell, die der
Kamponghiiupter und der Angesehenen wollen jedoch nicht in
der Unterwelt mit den einfachen Leulen zusammenwohnen, sie
wollen in den Himmel kommen in den Tete Holiana'a, wo die
Stammviiter der Niasser als Halbgotter lebten und von wo
aus die Menschen auf die Insel Nias hernieder stiegen. Nur die
Stithne kidnnen dafiir sorgen, dass die Seele ihres Vaters aus
der Unterwelt in den Tete Holiana'a iibergeht, und zwar dadurch,
dass sie ein Jahr nach dem Tode ihres Vaters seine Gebeine
aufgraben, was mit allerlei Ceremonien zu geschehen hat. Die
Giebeine werden darauf vor die adu zatua niedergelegt und es
wird ein Opfermahl gehalten. Nach Ablauf desselben schickt
man mitten in der Nacht Jemand aus, der die Gebeine an einer
entlegenen Niemand bekannten Stelle auf's Neue begraben muss.
Nach der Riickkehr desselben fiingt ein Travern und Weh-
klagen um den Toten an, als ob er soeben gestorben sei.

1) Kramer, Fr., Der Gitzendienst der Niasser. Tijdschr. v. Ind.
T. L. en V., K. Deel XXXIII. 1890.

2) Friess, E., Das Koppensnellen auf Nias. Allgem. Missions
Zeitschr. 1908.
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NEUNTES KAPITEL.
IDas Kind.

In der ersten Zeit nach der Geburl, so erzihlten mir die
Eingeborenen von Lilowua (Ost-Nias) erhiilt das Neugeborene
nichts anders als Muttermilch. Erst nach ungefiihr vier Monalen
giebt man ihm auch andere Nahrung, besonders Reis, den die
Mutter zerkaut und dann dem Kinde in den Mund steckt.

Wenn auch selten. so kommt es in dieser Gegend vor, dass eine
Mutter nicht genug Nahrung fiir ihr Kind hat. Man versucht dann
die Milchbildung zu vermehren durch den Genuss von santen
(Kokosnussmileh). Als Ursache ungeniigender Milchabsonderung
nimmt man an, dass die Frau beim Kkochen des Essens zu nahe
am Feuer gestanden hat und dass durch die Hitze die Milch in den
Briisten eingetrocknet ist; oder sie kann auch eine Folge der
Tatsache sein, dass die Fran gleich nach der Entbindung schwere
Arbeitaufdem ladang verrichtet hat. Wenn der Genuss von sanlen
nicht hilft, so sucht man die Milchproduktion durch Massage
zu befirdern; aber auch dies Mittel kann manchmal versagen.
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Dann bittet die Mutter eine andere Frau ihr Kind zu niihren
oder sic kauft, wenn sie das Geld und die Gelegenheit dazu
hat, Kuhmilch als Ersatz. Wenn die Mutter bemittelt ist, so
giebt sie der Amme fiir ihre Dienste etwas Geld, unbemittelle
Frauen brauchen jedoch nichts zu bezahlen , man betrachtet es
dann einfach als eine Gefiilligkeil. Bei der Wahl der Amme achtel
man nicht darauf, ob sie ein Kind desselben Geschlechtes hal.

Mehrmals sah ich alte Frauen kleinen Kindern die Brust-
warze in den Mund stecken, um sie zu beruhigen. Junge un-
verheiratete Frauen werden es dagegen nicht tun.

Eine Erklirung fiir die Milchsecretion konnten mir die
Eingeborenen nicht geben, sie glauben, dass die Nahrung,
welche die Mutter geniesst, sich in Mileh umsetzt. Warum dies
aber bei Frauen, die keine Kinder geboren haben, nicht der
Fall ist, konnte man mir nicht auseinandersetzen. In der Regel
niihrt die Mutter ihr Kind in liegender Stellung: manchmal
auch sitzend, ich sah sogar niassiche Frauen, die ihrem Kind
beim Gehen im Freien die Brust gaben. Wenn die Mutter ihr
Kind nicht selbst niihren kann und weder eine Amme noch Kuh-
milch vorhanden ist, giebt man dem Siugling santen zu trinken.

Auf Nias ist es nicht gebriiuchlich, dass junge Miiller neu-
geborenen Tieren, z. B. jungen Schweinen die Brust geben.

Unmittelbar nach der Geburt wird das Kind mit kaltem Was-
ser gewaschen, in den folgenden Tagen nur zweimal per Tag
des morgens und des abends. Daran hiilt man fest bis das Kind
laufen kann, dann muss es alleine sehen, wie es fertig wird.
Es wird dann ein kleines kanduri gefeiert, zu dem die Kampong-
genossen eingeladen werden.

Nach der ersten Reinigung wickelt man das Kind in ein Tuch
und zwar so, dass nur das Gesichtchen frei bleibt. Darauf legt
man es auf die Erde auf eine tikar. Erst wenn das Kind einige
Monate alt ist, kommt es in eine Bambuswiege, die an einem
Balken des Hauses hiingt. An der Wiege ist ein tali befestigt,
an dem die Mutter dann und wann zieht, um die Wiege in
eine schaukelende Bewegung zu bringen und so das Kind still
zu halten; es meint dann, so glauben die Niasser, dass es von
der Mutter auf den Armen gewiegt wird.
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Solange das Kind noch sehr klein ist, triigt es die Mutter vor
der Brust auf den Armen, spiiter triigt sie es auf dem Riicken.

Missionar Fehr ') vermutel, dass durch dies Tragen auf dem
Riicken. wobei die Nase des Kindes sich gegen den Riicken
der Muller andriickt, die breiten platten Nasen der Niasser enl-
stehen. Mir lenchtet diese Erklirung wenig ein, da ich dieselben
auch bei andern Stimmen, bei denen die Frauen ihre Kinder
nicht auf dem Riicken tragen, angetroffen habe. Die breiten
platten Nasen der Niasser glaube ich als eine Rasseneigen-
titmlichkeit betrachten zu miissen.

Wenn in Nord-Nias (Lahewa) ein Kind geboren ist, wird
es gleich, so wie die Nabelschnur durchschnitten ist, mit
kaltem Wasser gereinigt und zwar von der Mutter selbst. Dann
wickell man es mit auf der Brust gekreuzten Armen und aus-
gestreckten Beinen in ein kain. Nur das Gesicht bleibt unbedeckt.

Darauf streicht die Mutter etwas Reis iiber die Lippen des
Kindes, wobei sie laut ruft: |, Hier ist Dein Leben, wenn Du
einmal tol bist, wirst Du es nicht mehr bekommen!”

Bei neugeborenen Kindern behandelt man die kleine Fonta-
nelle mit:

1. Bulu lagéne (Blitter eines Baumes mit kleinen Blittern):

2. Sowaluse (daun Maniran);

S, Fawuwi (Sirihblitter)
4. Fino (Pinangnuss):
0. Betsua (Sirihkalk).

Diese Ingredienzien werden von der Muller zusammen zer-
kaut und auf die upu (Fontanelle) gespieen. Hierdurch soll
die nosso (Seele) im Kirper festgehalten werden, es geschieht
also nicht des Haarwuchses wegen.,

Einen analogen Begriff findet man bei den Karo-Bataks in Su-
matra, die bei einem kleinen Kind das Haar niemals ganz abschnei-
den, sondern eine Locke stehen lassen, damit der noch nicht sehr
starke ,, Tendi” (Lebensgeist) nicht entfliche. (Batakspiegel. Aus-
gabe des Batak-Institut N° 3. Leiden, 1910).

1) Der Niasser im Leben und Sterben. Rhein. Missionsschr.
No. 115. Barmen, 1901,
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Das Kind bekommt auch in Nord-Nias sofort nach der Ge-
burt die Brust. Fastimmer kiinnen die nordniassischen Frauen
ihre Kinderselbst nithren. Ist die Milcherzeugung nicht reichlich,
so giebt man der Frau jungen mit santen gekochten Reis zu
essen, hilft dies nichl geniigend, so bittet man eine andere Frau
das Kind zu niihren. Diese erhiilt dann als Belohnung etwas
Gold, im Werte von 18 Gulden und ein Schwein, im Werle
von 10 Gulden. Ist keine Amme zu bekommen, wird das Kind
in der Regel umkommen, denn Kuhmilch steht fast niemals
zur Verfligung. Kinder von einem Haustier siiugen zu lassen
kommt auf Nias nicht vor,

Auch in Nord-Nias stecken alte Frauen den Siuglingen die
Brustwarze in den Mund, um sie still zu halten, manchmal
machen sie auch aus einem Lappen einen Lutscher, den sie
mit Wasser befeuchten.

In West-Nias giebt man einer jungen Multer, die nicht ge-
niigend Nahrung fiir ihr Kind hat, ebenfalls bubur und santen :
um das Kind zu beruhigen, wenn es den ersten Tagen zu
wenig Milch erhiilt, befeuchtet man ein aus Lappen gedrehtes
Rillchen mit santen und steckt es dem Kind in den Mund.
Bleibt die Secretion ungeniigend, so werden die mammae
massiert. Muss eine Amme genommen werden, so erhiilt die-
selbe fiir ihre Dienste eine Belohnung von zwanzig Gulden und
zwar erst dann. wenn das Kind laufen kann.

Eine niassische Mutter siugt ihr Kind hiiufig mehrere Jahre
und selbst dann noch, wenn sie auf’s Neue schwanger geworden
ist. Man sieht manchmal kleine Knaben, die bereits mit einer
Cigarette im Mund herumspazieren, dieselbe zur Seite legen,
um sich an der Brust ihrer Mutter zu erquicken. In manchen
Gegenden pflegt man dem Kind, wenn es ein Knabe ist, gleich
nach der Geburt ein Arbeitsmesser in die Hand zu geben, wo-
hei der Vater die Worte spricht: ,Denke daran, dass Du arbeiten
musst.” Um seinen Worten grissseren Nachdruck zu geben
stampft er dazu mit den Fiissen auf den Boden. Einem Midchen
giebt man ein Grasmesser in die Hand. Man glaubt, dass
das Kind triige und faul wird, wenn beim Aussprechen der

16
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oben angefiithrten Worte, das Stampfen unterbleibt 1).

Die Ostniasser (Léléswua) geben dem Kind in der Regel einen
Namen, wenn es zehn Tage altist; bei dieser Gelegenheit wird
ein Fest veranstaltet und ein Schwein geschlachtet.

Wird angesehenen Leulen ein Kind geboren, so bestimmt
das Haupt des Distriktes in der Regel den Namen desselben :
dies ist eine Ehrung des Hauptes, man will dadurch zeigen,
dass man seine Wiirde anerkennt und ehrt. Das Haupt nimmt
anch an dem Festmahl teil.

Bei armen Leuten, die nicht die Mittel besitzen das Haupt
zu bewirlen, bestimmt der Vater den Namen seines Kindes.

In Nord-Nias wiihlt der ere — der Priester, oder der Vater den
Namen.

Hiiulig geben die Niasser ihren Kindern ausser ihrem eigent-
lichen Namen noch einen Scheltnamen. mit dem das Kind
im tiiglichen Umgang gerufen wird. Dies geschieht, um die hijsen
(veister nicht eifersiichtig auf das Kind zu machen.

Die Namengebung findet in Nord-Nias in der Regel bereils
vier Tage nach der Geburt stalt und wird mil einem kanduri
gefeiert. Der Name des Kindes darf dem Namen des Vaters
nicht {ihnlich sein. Zum Fest wird ein Schwein im Werle von
zehn Gulden geschlachtet, an dem Festmahl nehmen die Familie
und der Priester teil. Mit den Haaren und dem Herz des
Schweines streicht man iiber den Mund der adu zatna , wobei
man sie anruft, dem Kind im ferneren Leben Beistand und
Schutz zu verleihen. Dann erst wird das Schwein verspeist.

Wenn ein Kind viel krank ist, glaubt man, dass es daran
liegt, dass man ihm einen zu vornehmen Namen gegeben hat :
man dindert ihn dann in einen einfacheren um.

In West-Nias (Lolowau) bestimmt der selawa, das Kampong-
haupt, den Namen des Kindes. In manchen Gegenden wird gleich
bei der Geburt des Kindes ein adu gemacht, lawdls wanocho
genannt, an den man Blitter und ein Ei bindet. Der Priester
nimmt den adu in die eine Hand und in die andere ein Stiih-

1) Durdik, P., Genees- en Verloskunde bij de Niassers, Gen.
Tijdsch. voor N.-Indié. Deel XXII.
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chen, ebenfalls in der Form eines adu, mit dem er das Ei
beklopft und gleichzeitig jedesmal mit dem Ei die Wangen des
Kindes beriihrt.

Dabei singl er ein Verschen, das von Lagemann ') folgender-
massen iibersetzl ist:

. oie beklopfen das Kindlein das ncue,

Sie beklopfen das Kindlein das junge,

IEs michte begegnel sein seinen Erzeugern,

s machte begegnel sein seinen Ellern,

Sie wiiren vorbeigegangen, wo einer ertrunken,

Sie wiiren vorbeigegangen, wo einer hinunler gelaucht,

Sie wiiren vorbeigegangen, wo eine Schlange geschlagen worden,

Oder dass sie ein Schwein geschlachtet hiitten,

Oder dass sie ein Huhn getétet hiitlen

Oder wiiren vorbeigegangen an einem Hundeaas

Oder wiiren vorbeigegangen an einem Kalzenaas,

Oder an dem Ort einer Verfluchung vorbeigekommen :

Nicht trifft es ferner die Seele,

Nicht triffit es ferner den Schalten

Des Kindes des neugeborenen.

Uber es hinweg geht das Versehen der Erzeuger

Nicht trifft es das Versehen der LEltern.”

Dureh dies Lied hollt der ere die nachteiligen Folgen etwaiger
Unvorsichtigkeiten der Ellern wiihrend der Schwangerschafl
der Frau beschworen zu konnen.

Nach dem Absingen der Spriiche, zerschliigl der Priester das
i und streicht etwas von seinem Inhalt iiber den Mund des
adu. Darauf backt er das Eiin einem Pisangblatt auf glithenden
Kohlen und isst es auf.

Um des Segens der Ahnen sicher zu sein, feiern die Einge-
horenen in den ersten Tagen noch ein anderes Fest, zu dem
sowohl das Haupt als die Kamponggenossen eingeladen werden.
Bei dieser Gelegenheit verziert der Priester die adu zalua mit
frischen Blittern und macht aus Palmenblittern eine Guirlande ,

1) Lagemann, H., Das Niassische Midchen von seiner Geburt
bis zu seiner Verheiratung. Tijdschr, Ind, T.L.en V. K, Deel XXXVI.
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deren eines Ende an den adu zatua befestigl, das andere Ende
dem Kind in die Hand gegeben wird. Der ere spricht dann
ungefiihr Folgendes:

W ls ergreilt die Fiisse des Bildes der Grossmutter,

Iis ergreift die Fiisse des Bildes des Grossvaters,

Damit sie beschiitzen das neugeborene Kind,

Damit sie beschiitzen das zarte Kind,

Gleichwie man zudeckt die (Friichte der) Gurken,

Gleichwie man iiberdeckt die Kiirbisse,

Lass es ein gedeihendes Kind sein,

Lass es ein zunehmendes Kind sein,

s bittel den Segen des Grossmutter-Bildes,

Iis bittet den Segen des Grossvater-Bildes,

Wende ab die Krankheit von der Erde her,

Beseitise die Seuche vom Himmel her,

Von Deinem Sprissling, deinem Nachkommen,

Deinem Zweige, deinem Schossling, neugeboren ,

Ein Fortfithrer der Geschlechter,

Als Glied in der Kette der Geschlechter das Jiingste,

Ein Fortsetzer der Geschlechter der Hohen,

Fin Fortpllanzer der Geschlechter der Grossen,

Lin Opferspender, wenn der Stamm erwachsen,

tin Opferspender, wenn die Bliilter gross,

Der Opfergaben weiss zu bringen,

Der Opfergaben bringen wird.”

Darauf schneidet man dem Schweine, das geschlachtel werden
soll, einige Haare ab und legt sie vor die adu nieder, wobei
der Priester sprichit:

»Nimm dieses Schweinshaar als Segen des Schattens,

Nimm dieses Schweinshaar als Segen der Seele.

Bild der Grossmulter, Bild des Grossvalers,

Bild der neun Geschlechter der Menschen,

Bild der acht Geschlechter der Ahunen,

Segne die Leute daheim .,

Segne die Leute zu Hause,

IFordere ferner die Schweinezucht,

Lass auch die Hithner gedeihen,
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Pllege auch ferner den Landbau,

Die Feldfriichte segne bei diesem Nachkommen der Gross-
multler,

Bei diesem Nachkommen des Grossvalers,

Schicke keine Feuerkrankheit (Fieber),

lKeine hitzige Krankheit schicke,

Fntferne Streit, verhindere Uneinigkeit,

Bedecke die Abgriinde der Erde,

[Lass unterdriickl werden die Gegner,

Lass nicht aufkommen den Widerpart,

Deinem Spraossling, deinem Nachkommen,

Deinem Zweige, deinem aufgegangenem Schoss,

Bild der Grossmulter, Bild des Grossvalers,

Mach’ ihn fruchtbar, wie die Erde,

Mach’ ihn spriessend wie die Sagopalme,

Dass ihr nicht den Fluss iiberschreiten,

Nicht fort miisst iiber das Wasser hiniiber.”

In den Schlusszeilen wird der Segen der Ahnen herabge-
Neht, damit das Gesehlecht zunehme und nicht aussterbe , sodass
es nicht ndétig sein wird, sich mit andern Geschlechtern zu
verbinden.

Wenn ein Junge geboren wird, schlachtet man ein grisseres
Schwein als bei der Geburl eines Midchens.

Merkwiirdig ist, dass aul Nias Teknonomie, die Benennungder
Eltern nach ihren Kindern vorkommli, merkwiirdig besonders
darum, weil manche Ethnologen die Teknonomie mit dem
Matriarchat in Verband gebracht und sie durch dasselbe zu
erkliiren versucht haben. Tylor ') u. a. sieht in der Teknonomie
eine rein matriarchalische Erscheinung.

Nach Wilken #) ist die Teknonomie ein Ubergangssymplom
des Matriarchals zum Patriarchat: der Vater will dadurch, dass
er sich nach seinem Kinde nennt, seine Valerschaft und die

1) Tylor, On a method of investigating the development of insli-
tutions, applied to laws of marriage and descent.

2) Wilken, G. A., De couvade bij de volken van den Indischen
Archipel. Bijdr. tot de T, L.en V. K. van Ned. Indié. Deel XXXVIII.
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damit verbundenen Rechte bei dem kinde geltend machen.

» Konnte die ganze Teknonomie™, fragl sich Steinmelz, ')
sowohl die des Vaters als die der Muller nicht aus einem Grunde
erkliirt werden, welcher eigentlich nur aus einer Aushreilung
des von Wilken angegebenen bestiinde ;: kinnle die Multer sich
nicht nach dem Kinde nennen, um sich personlich als die
Mutter, die Urheberin und gewissermassen die Eigentiimerin
des Kindes den andern Frauen in der familienlosen dllesten
Geschlechisgenossenschaft gegeniiber hervor zu heben und gel-
tend zu machen? Aus demselben Grunde nannte sich dann
spiiter der Vater, als auch er sich persinlich allmiihlig als Vater
zu fithlen anfing, nach seinem Kinde. Das Verhiiltnis beider
zu dem Kinde bestimmlt ja die Geslallung der socialen Organi-
sation und ihren eigenen Zustand.”

Das Vorkominen der Teknonomie aul Nias, wo das Malriar-
chat unbekannt ist, spricht meines Erachtens dafiir, dass sie
nicht aus dem Matriarchat entstanden isl.

Trotzdem die beiden Galten sich wiihrend der Graviditit
der Frau und auch nach der Geburl des Kindes an die vor-
geschriebenen amonilas gehalten und ausserdem den adu zatua
alle schuldigen Ehren bewiesen haben, kommt es nicht selten
vor, dass das Kind bereits in seiner frithsten Jugend an allerlei
Krankheiten leidet. Sind die obengenannten Ursachen ausge-
schlossen , so sucht man zuniichst den Anlass zur Krankheil
darin, dass das Kind verbotene Speisen genossen hal, z. B.
nimmt man an, dass eine Lungenkrankheit entstehen kann,
wenn das Kind Schweinelunge gegessen hal. Die niassischen
Eltern miissen jedoch nicht nur aus Furcht vor Krankheiten
sorgliltig auf die Nahrung des Kindes achten, denn der Genuss
verkehrter Speisen kann auch noch andere unangenehme Folgen
haben. S0 darfein Kind keine Schweinenase essen ., weil es dann
spiiter aul der Saujagd als Erwachsener durch seinen Geruch
das Wild verjagen wird. Isst ein Kind Schweineohren, so
wird das Wild spiiler sein Kommen hoéren und entflichen.

1) Steinmetz, 5. R.. Ethnologische Studien zur ersten Entwick-
lung der Strafe, Leiden, 1892
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Der Genuss einer Schweinekehle macht das Kind heiser beim
Singen und durch den Genuss eines Schweinekinnbacken wird
ithm spiiter, wenn seine Ziihne gefeilt werden, das Gesicht an-
schwellen,

Isst das Kind die Fliigel eines Huhnes, so wird es, wenn es
gross isl, nicht im Stande sein, die Lanze zu hantieren, issl
es die Fiisse, so wird es beim Erklettern der Kokosnusspalmen
ausgleiten ).

Am meisten leiden die niassischen Kinder an Bauch- und
Brustkrankheiten, Kriimpfen, Fieber und Pocken. An diesen
Krankheiten geht eine grosse Anzahl junger Kinder zu Grunde.

In Lolowau (West-Nias) lassen die Eingeborenen fiebernde
kleine Kinder den Abguss der daun kaju trinken und reiben
mit den Blittern den Korper ein. Dies muss eine Abkiihlung
bewirken.

Wenn in Mittel-Nias ein Kind durch Fieberhitze ganz rot
aussieht, so glaubt die Mutter, dass es ein Geist mit irgend etwas
beworfen hat, und meint durch Reiben mit ihren eignen Haaren
es wieder gesund machen zu kénnen.

Wir haben im Lauf unsrer Betrachtungen bereits mehrmals
feststellen konnen, dass die Niasser den menschlichen Haaren
und Niigeln gewisse Heilkraft resp. Zauberkraft zuschreiben. Dies
hiingt damit zusammen, dass die Haare nach ihrer Annahme
beseelte Organe sind.

Viele Niasser pflegen die Haare ihrer verstorbenen Frauen
zu bewahren, weil sie sonst so grosses Verlangen nach ihnen
bekommen wiirden, dass sie auch sterben miissen.

Wilken ®) fasst diese Gewohnheit als den Wunsch auf in
dem Haar ein Medium zu besitzen, durch welches sie mit der
Toten verkehren kiénnen. Nach Missionar Kruijt #) soll dies

1) Lett, Aug., Im Dienst des Evangeliums auf der W. Kiiste von
Nias. Missionstraktat. Barmen, 1901.

2) Wilken, G. A, Het animisme bij de volken van den Indischen
Archipel. Indische Gids. 1884 en "85,

3) Kruijt, Alb. C., Het Animisme in den Indischen Archipel.
Den Haag, 1906,
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jedoch nicht der urspriingliche Zweck gewesen sein: seiner
Meinung nach hat das Haar erst in spiiterer Zeit eine derartige
Bedeutung bekommen. Viele Stiimme, wie die Toradjas, Davaks
und Niasser glauben auch jetzt noch, dass die Seele der Ver-
storbenen dem Haare folgt, darum bringen sie von Leuten ., die
in der Ferne sterben die Haare an ihren Geburtsort zuriick .
um an denselben beim grossen Totenfest dieselben Ceremonien
zu verrichten, die gewdéhnlich bei der Leiche stattfinden.

Iis giebt eine niassische Legende iiber die Lebenskraft der
Haare, welche an die Erzihlung von Simson aus der Bibel
erinnert.

Bei Fodo in einiger Entfernung von Gunung-Sitoli wohnle
in fritheren Zeiten ein Mann von gewalliger Kraft, der viel
Schaden anrichtete, namens Laowd Maru. Seine Stirke hatte
ebenso wie bei Simson ihren Silz in seinen Haaren. Wie
Simson wurde er von seiner Frau verraten und erst nachdem
ihm seine Haare abgeschnitten waren, konnte er iiberwiiltigl
werden.

In den Haaren sowohl wie in den Niigeln belindet sich nach
dem Glauben der Niasser nosso, d. h. Seele. Daher komml es,
dass die Haare eines L.ebenden anders aussehen als die cines
Toten, die ersteren sind kriiftig und elastisch, die lelzteren
schlaff. Auch bei den Nigeln ist ein Unterschied, die des leben-
digen Menschen sind rosig, und die des Toten bleich. '

Viele Kinderkrankheiten werden dem Einfluss baser Geister
zugeschrieben. Besonders die beghu sibua und nadaoja sind
es, welche die Kinder krank machen. und zwar dadurch,
dass sie ihren Schatten aufessen. Die Therapie besteht gewdihn-
lich wieder im Verfertigen verschiedener adu. Bei manchen
Kinderkrankheiten pflegen die Nordniasser eine grosse Anzahl,
(eine Vervielfiltigung der Zahl zehn bis zu fiinfzig) kleiner einfach
und roh gearbeiteter adu in einem geschlossenen Ring zusam-
men zu reihen und mit Palmenblittern zu verzieren, auch
einige Tieradu werden in den Ring aufgenommen. Neben-
stehende Abbildung zeigt einen solchen Ring-adu. Die Tier-
gitzen werden hinzugefiigl, wenn man als die Ursache der krank-
heit des Kindes glaubt annehmen zu miissen, dass der Valer
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withrend der Graviditit seiner Frau das nachgebildete Tier
gesehen, gegessen oder getitet hat.

Wiihrend der Priester die héheren Michle um Heilung an-
ruft, muss der kleine Patient diesen Ring-adu anfassen. Aus-
serdem befestigt man an jedem einzelnen adu des Ringes eine
Hithnerfeder und bestreicht alle Gitzenbildchen mit dem Herzen
eines geopferten Huhnes, das Herz wird darauf an einem der
Tier-adu befestigt.

Um zu verhiiten, dass ein hiser Geist ein Kind krank macht,
pllegen die Nord-
niasser rote und
weisse Zwiebeln ,
schwarzen Pleffer,

Gewiirznelken
und Zimmel in
cin Sirithblatt zu
wickeln und zu
kauen und dar-
aul mit  ihrem
speichel das Kind
zu bespeien. Dies
geschieht  zum
ersten Mal gleich
nach der Geburtl
und wird von Zeit
zu  Zeit wieder-
holt, his das Kind
laufen kann. Ein biser Geisl kann auch die Multter erkranken
lassen, um das Kind zu schiidigen ; durch die Muttermileh wird
sich auch dem Kinde die Krankheit mitteilen, besonders Fieber
denkt man sich auf diese Weise hervorgerufen.

Manche Niasser stellen, wenn sie ein kleines Kind allein im
Haus zuriicklassen miissen, irgend einen grossen schwarzen
Gregenstand neben dasselbe, damit die Geister sich fiirchten sollen
und das Kind nicht schiidigen !).

Adu, von den Niassorn bei Kinderkrankheilen verclertigt.

1) Fehr, Aug., Der Niasser im Leben und Sterben. Barmen, 1898.
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Albert Kruijt ') meint, dass man wahrscheinlich damil he-
absichtigt einem eventuell hereinkommenden Geist glauben zu
machen, dass ihm ein andrer Geist oder Seele (der schwarze
Gegensland) bereits zuvor gekommen ist. Das Schwarzmachen
kommt auf Nias auch noch bei anderen Gelegenheiten vor.
Wenn der Niasser niimlich zum Streit auszieht, schwiirzt er
sich hiiufig das Gesicht, in der Absicht einem Geist zu gleichen.
Bei Krankheit oder Tod werden in West-Nias die Gélzenbilder
schwarz gemachl, um ihnen noch mehr den Karakier dessen
zu geben, was sie vorstellen sollen, niimlich die Seelen der
Verstorbenen. Auch die Eier, die man bei dieser Gelegenheit
den Gitzen opfert, werden schwarz gemacht, um sie zu Geister-
elern zu stempeln.

Es kann vorkom-
men, dass ein Kind
bald nach der Geburt :
an Krampfenleidet, die
den Bewegungeneiner
sterbenden Katze glei-
chen. Der Vater hat Ratzen-adun der Niasser,
dann, als seine Frau mit dem Kinde schwanger ging, enl-
weder eine sterbende Kalze gesehen oder selbst eine Katze
getdlet. Zur Heilung des Kindes muss aus den langen Bast-
fasern (laliduk, idjuk) der Arengpalme ein adu in der Gestalt
einer katze hergestellt werden. Macht das Kind nach der Geburt
die Bewegungen eines Krokodils so muss ein Krokodil-adu,
dem mehrfach geopfert wird, aus Holz verfertigt werden. Der
Vater hat dann ehe das Kind geboren wurde einen Kaimann
gesehen oder, was noch schlimmer ist, getitel.

Den Krokodil-adu haben wir ausserdem schon kennen lernen,
wenn eine unverheiratete Frau, die schwanger geworden isl,
zum Grestiindnis gebracht werden soll.

s kann jedoch noch aus einem dritten Grunde nélig sein ein
solches Bild zu machen. Nach Sundermann ) niimlich wird ein

1) Kruijt, Alb. C., Het animisme in den Ind. Arch. den Haag, 1906.
2y Sundermann, H., Der Kultus der Niasser. Globus. 1891.



MEUNTES KAPITEL. 201

Krokodil-aduauch wohl fiir eine Person aufgestellt, die nach dem
Auspruch eines richterlichen Beschlusses wegen eines begange-
nen Vergehens plotzlich erkrankt, wenn man némlich glaubt,
dass es bei der Beurteilung des Falles nicht ganz ehrlich zu-
gegangen ist, und darum die Krankheit als eine Strafe der héher en
Miichte anzusehen ist.

Modigliani ') meint, dass der Gebrauch ein Krokodil-adu
anzufertigen, wenn der Vater vor der Geburt des Kindes ein
Krokodil getitet hat, mit der folgenden Legende, die Sunder-
mann *) uns miltteilt, zusammenhiingt:

.. Buruti, die Frau von Razo, nahm als sie schwanger war,
ein Bad im Flusse und wie sie sich auf den Wellen wiegte, sah
sic ein Krokodil erscheinen, das zu ihr sprach: . Ich werde
Dich verschlingen.” Weinend bot die Frau ihm Gold , das Kro-
kodil aber antwortete, dass es, selbst wenn sie das Gold mit
der lauru (ein Hohlmass) messen oder ihm eine ganze Kiste
voll geben wiirde, doch nicht befriedigt sei. ,, Du hist dazu da,
mir meinen Bauch zu fiillen.” rief das Tier ihr zu. Buruti drohte
ihm darauf mit der Rache und dem Zorn ihres Gatten ; da be-
kam das Krokodil Angst, und liess sich von ihr versprechen,
dlass sie ihm statt ihrer, ihr Kind geben werde, wenn es zur
Welt kiime. Als nach einiger Zeit das Kind geboren wurde,
erschien das Krokodil bei der Fran um das Kind zu fordern.
Buruti wusste ihm jedoch so eindringlich vorzustellen, dass es
jetzt nur wenig an dem Kinde haben wiirde, weil es noch viel
zu klein und mager sei um ihm den Magen zu fiillen, dass das
Krokodil auf ihren Vorschlag noch neun Jahre zu warten,
einging. Als die neun Jahre um waren, erschien es auf's Neue
bei Buruti. Diese wusste es jedoch noch einmal davon zu
iiberzeugen, dass es zu frith gekommen sei, denn das Kind sei
noch kaum im Stande allein das Haus zu verlassen. ., Ich
werde das Kind eine Kokosnusspalme pflanzen lassen,” sagle
die umsichtige Mutter ,,und wenn der Baum Friichte triigt,

1/ Modigliani, E., Un viaggio a Nias. Milano. 1890.
2} Sundermann, H., Kleine Niassische Chrestomathie. Bijdragen
van het Kolon. Instituut, 5e volgr. dl. VII, 1892,
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kannst Du das Kind holen”. Das Krokodil liess sich auch dies-
mal iiberzeugen und verschwand im Wasser™.

Ils kommt mir jedoch nicht wahrscheinlich vor, dass das
Verfertigen des Krokodil-adu zu dem angegebenen Zwecke mit
dieser Legende etwas zu schaffen hal, da es ja auf Nias allge-
mein gebriiuchlich ist, einen Tier-adu in der Geslalt des Tieres,
das withrend oder nach der Graviditit getétet worden ist, an-
zufertigen.

Wird ein Kind bald nach der Geburt krank , und zwar, nach-
dem die Eltern das Fleisch eines Schweines gegessen haben,
das eines natiirlichen Todes gestorben ist, trotzdem sie wissen ,
dass es ihnen in dieser Zeit verbolen ist, so wird ein adu ge-
macht, und die Knochen des Schweines vor demselben ver-
brannt; die Knochenasche benutzt man als obat. Hat man einen
ladang abgebrannt und ist das Kind kurz darauf krank ge-
worden. so verbrennt man vor dem adu, der fiir das Kind
geschnitzt worden ist, etwas Holz und Blitter.

Wenn man die Krankheit der Tatsache zuschreibt, dass der
Vater an einer toten Schlange voriibergegangen ist, muss man
eine andere Schlange zu fangen suchen und sie, am hesten
lebendig, verbrennen.

Ist ein Diebstahl begangen und der Schuldige nicht ausfindig
#zu machen, so pllegen die Eingeborenen den Dieb zu verfluchen.
Ein Hund wird lebendig verbrannt und dabei der Fluch aus-
gesprochen, dass es dem Schuldigen ebenso ergehen mage. Die
Niasser glauben, dass Diebe, tiber die dieser Fluch ausgesprochen
worden ist, sterben miissen und dabei bellen wie ein sterbender
Hund. Ein niassisches Ehepaar, das gerade ein Kind bekommen
hat, darf den Ort, an dem diese Verfluchung statigefunden
hat, nicht betreten. Sollten sie dieses Verbot jedoch nicht be-
achtet haben und ihr Kind infolgedessen erkrankt sein, so muss
ein adu gemacht und ein Hund vor demselben lebendig he-
graben werden ).

Auch noch bei anderen Gelegenheiten, z. B. wenn ein Kind

1) Sundermann, H., Die Insel Nias und die Mission daselbst.
Allgem, Missionszeilschr, 1884, Deel XI.
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mit irgend einem Gebrechen zur Welt gekommen isl, glauben
die Niasser manchmal durch das Opfern eines Hundes das Kind
heilen zu kimnen. An Stelle des Tieres selbst werden auch wohl
nur einzelne Teile desselben geopfert, was wieder das Prineip des
, pars pro toto” einschliesst. So fand einst Missionar Lelt ') vor
einem niassischen Hause im Moro'o Gebiet einen adu aufge-
stellt, an dessen Fiissen man eine kleine Grube gegraben hatte.
Uber diese Grube war ein Bogen gespannt, an welchem die
Spitzen der Ohren und das Schwanzende eines Hundes be-
festigt waren. Da die Eingeborenen glauben, dass der Geisl
eines getidteten Hundes ihnen Schaden tun kann, und die
Geister  ausser-
dem doch nur
den Schatten des
Opfertieresessen,
hatlen sie vorge-
zogen das Opfer-
tier nur durch
die  Grube zu
ziehen, ihm dar-
aufein Stiick von
Ohren und Schwanz abzuschneiden und auf diese Weise dem
adu ,.den Anfang” und . das Ende” des Tieres zum Opfer zu
bringen.

Manchmal kommt es vor, dass ein Kind bald nach der Ge-
burt eigenartige Schiittelbewegungen mit dem kopfe macht. Der
Priester kommt dann zu der Entdeckung, dass die Veranlassung
hierzu auf der Tatsache beruht, dass der Vater des Kindes
withrend der Schwangerschaft seiner Frau auf dem Meere ge-
fahren ist oder ein Canot gemacht hat. Er befiehlt dann aus
Holz einen adu in der Form eines kleinen Canolts zu schnitzen.
An der Vorderseite des kahnes wird ein menschliches Gesicht
roh ausgeschnitten und als Ladung werden verschiedene kleine
Stitcke Holz hineingelegt. Man giebt diesen adu dem Kinde in

Famon tuwndraha-RKahnadon.

1) Lett, Aug., Im Dienste des Evangeliums aul der W. Kiisle
von Nias. Missionstraktat. Barmen, 1901,
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die Hand und der ere spricht dabei eine Beschworungsformel
aus, um die hiheren Michte zu bewegen die Krankheit von
dem Kinde abzuwenden. Es wird ein Huhn geschlachtet und
mit einer Feder etwas von dem Blut des Tieres {iber den Mund
des adu gestrichen, withrend der Priester die Worte spricht:
» Dies ist Dein Teil”. Daraul wird der adu aufgehangen und
das Huhn aufgegessen, die Federn und das Herz des Tieres
werden in das Canot gelegl. Diesen adu nennt man fanou tun-
draha.

Wenn in Ost-Nias ein Kind scheintot zur Well kommt,
bliist die Mutter durch die geschlossene Hand in das Ohr und
die Nase des Neugeborenen. Das Kind erschrickt und kommt
dadurch zum Bewusstsein.

Wird in dieser Gegend ein Kind totgeboren, so schreiben
die Eingeborenen es in der Regel einer Krankheit der Mutter
zu, die dadurch entstanden ist, dass einer der Gatten wiihrend
der Schwangerschaft es an den nétigen Vorsichtsmassregeln
hat fehlen lassen. Das Kind wird sofort mit der Nachgeburt
zusammen vor dem Hause begraben. Die Seele totgeborener
Kinder nimmt nach dem Glauben dieser Eingeborenen Lowa-
langi zu sich.

Ausser in den bereils angegebenen Fillen ist es den niassi-
schen Eltern verboten ihre Kinder zu titen. Wenn in Ost-Nias
gemerkl wird, dass ein Vater sein Kind getitet hat, muss er
an das Kamponghaupt eine tiichtige Geldsumme bezahlen. Selbst
wenn das Kind verunstaltet zur Well kommt, diirfen es
die Eltern nicht téten. Nach Lagemann ') kommt Kinder-
mord auf Nias selten vor und wenn es der Fall sein sollte, so
geschieht es niemals, weil die Pflege und Versorgung der
Kinder den Eltern zur Last sind, sondern meistens aus aber-
gliubischen Griinden, so z. B. bei der Geburt von Zwillingen
oder von unehelichen Kindern. Manche Niasser glauben, dass
die Geister ermordeter kleiner Kinder schwangere Frauen
anfallen um ihnen die Frucht zu entreissen. Um dies zu

1) Lagemann, H., Das Niassische Midchen von seiner Geburt bis zu
seiner YVerheiratung. Tijdschr. Ind, T. L. en V. K. Deel XXXV
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verhiiten wird ein ado neben der Schlafstitte der schwangeren
Frau aufgestellt. Dieser fangola ist mit einem andern adu im
grossen gemeinschaftlichen Wohnraum durch eine Guirlande
von Palmenblittern verbunden. Wenn nun die Geister der
ermordeten Kinder in den Schlafraum der Gravida kommen,
wird sie von dem fangola beschiitzt und die Geister miissen
sich an der Guirlande entlang zu dem adu im Wohnraum be-
geben. Vor diesem adu ist ein Pisangstamm aufgestellt, den die
(reister fiir die schwangere Frau ansehen und in den sie
hineinziehen 1)

In diesem Gebrauch erkennen wir wieder das Princip des
Stellvertreters, das wir im Laul unsrer Betrachtungen bereils
mehrmals angetroffen haben, und von dem ich noch einige
andere Beispiele anfithren kann.

Die Siidniasser pflegen an einem bestimmiten Fest ein gros-
ses Menschen- und Tigerabbild zu machen. Um diese Gétzen
wird getanzt und danach werden ihnen Opfer gebracht, dann
wirft man sie in den Fluss als Losegeld fiir die Seelen
der Menschen. Dieses FFest findet vor einem heiligen fosi-Baum
slatt, man nimmiwahrscheinlich an, dass der Geist dieses Baumes
Seelenstoff entwendet 2).

Andere Niasser machen fiir einen Kkranken ein Gélzenbild
aus einem Pisangstamm und zwar von ungefihr derselben
Linge wie der Patienl selbst ist. Der Priester schwenkt dies
Bild iiber den Kranken hin und her und geht damit an das
Fenster. Mit dem Ausruf: ., Hier ist das Losegeld” wirft er den
Pisangstamm hinunter: fiillt das Bild so, dass das Gesicht nach
unten gekehrt ist, so gilt das als ein Zeichen, dass der Patient
sterben muss, ist dagegen das Gesicht nach oben gerichtet, so
ist Hoffnung auf Genesung vorhanden.

Wenn ein Priester den Seelenstofl' eines noch lebenden In-
dividuums sieht, ist dies fiir ihn ein Zeichen, dass die be-
treffende Person bald sterben wird. Auch in diesem Fall wird

1) Kramer, Fr., Der Gotzendienst der Niasser. Tijdschr. v. Ind.
T. L. en V. K. Deel XXXIII. 1890.

2) Thomas, J. W, Drei Jahre in 5td-Nias. Rhein. Missions-
traktat No, 46. 1892,
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ein Abbild als Stellvertreter des Individuums angefertigt und
vor der Wohnung aufgestelll.

In einigen Gegenden pflegen die Niasser, wenn eine Braut
das elterliche Haus werliissl, ein Stiick Pisangbast als Stell-
vertreter unter die Gatzenbilder der Ahnen zu hiingen.

Verunstaltungen des Kopfes bei neugeborenen Kindern,
kommen, wie mir auf meine darauf beziiglichen Fragen mitge-
teilt wurde, aul Nias nicht vor. Es ist nicht gebriiuchlich dem
ersten Zahn besondere Beachtung zu schenken oder ein Fesl
bei der Gelegenheit zu feiern. In der Regel bekommt das
niassische Kind seine ersten Zihne, wenn es ungefithr acht
Monate alt ist. Das Zahnen soll nur selten mit Beschwerden
verbunden sein. Manchmal kommt es vor, dass ein Kind bereits
mit einem oder mehreren Zihnen geboren wird: besondere
Bedeutung wird dieser Erscheinung nicht beigelegt und die
Ursache ist ebenso wenig bekannt.

Die Geburt verunstalteter Rinder wird der Tatsache zuge-
schrieben, dass die Eltern vor der Geburt des Kindes sich nicht
an die fiir diese Zeit geltenden Vorschriften gehalten haben.
Mir wurde mitgeteilt, dass es den Eltern verboten ist ihre miss-
gestalteten Kinder zu tiéten, was, da sie sich selbst in der Regel
die Schuld der Missgestaltung zuschreiben, auch rationell
erscheint. Nach Rappard ') wird jedoch die Geburt eines ver-
unstalteten Kindes hiiufig als ein unheilverkiindendes Zeichen
aunfgefasst und es soll daher nicht selten vorkommen, dass
das Kind heimlich umgebracht wird. Bei von Rosenberg 2) finden
wir angegeben, dass angeborene Gebrechen, wie Verkriim-
mungen des Riickgrats, Klumpfiisse ete. bei den Niassern nur
selten angetroffen werden.

Missionar Lelt glaubt das seltene Vorkommen von Riickgral-
verkriitmmungen der Art, wie die Kinder von der Mutter ge-
tragen werden, zuschreiben zu miissen. ,,Das Kind wird
niimlich auf dem Riicken getragen und sitzt dort in einem

1) Rappard, Th. E., Het eiland Nias en zijne bewoners. Bijdragen
tot de T. L. en V. K. van N. Indié. Deel LXIL 1909,

2) Nienwenhuisen en von Rosenberg, Verslag omtrent het eiland
Nias en deszelfs bewoners. Verh. Batav. Gen. DI 30. 1863.
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iiber demselben gespannten Tuche, so dass es riicklings eine
feste bequeme Sliitze hat und zugleich die Mutterwirme ge-
niesst, was nach sachverstiindiger Meinung von guter Wirkung
auf die Entwicklung der Kleinen sein soll™ 1),

Rhachitis ist eine selten vorkommende Krankheit und dieser
Tatsache ist es auch wohl zuzuschreiben, dass knochendefor-
mationen so wenig angetroffen werden.

Nach Missionar Fehr ) muss man die Ursache darin suchen,
dass hiiufig die Kinder, die mit angeborenen Gebrechen zur
Weltl kommen, heimlich aus dem Wege gerfiumt werden.

leh selbst habe auf Nias einige Eingeborene mit Hasenlippen
gesehen. Als Ursache wurde mir angegeben , dass der Vater vor
der Geburt des Kindes Fische geangelt oder Holz gespalten habe.

1) Lett, Aug., Im Dienst des Evangeliums aufl der W, Kiiste von
Nias. Missionstraktat, Barmen, 1901,

2) Fehr, A, Der Niasser im Leben und Sterben. Rhein. Missions-
schr. No. 115. Barmen, 1901.



Eine Brigade unter Befehl von Kapitin A, Baplist auf Patrouille
in Hili Sataré (Siid-Nins).

ZEHNTES KAPITEL.

Zum Schluss wollen wir noch einiges bemerken iiber die
Vorstellung der Niasser vom Tode und die damit zusammen-
hiingenden Begriffe iiber das Seelenleben.

Als Zeichen dass der Tod eingetreten ist gaben mir die
Niasser an:

1. Die Haut oberhalb des DBrustbeines fiihlt sich kalt an.

2. Der Pulsschlag in der arteria radialis ist nicht mehr zu
fiihlen. Dies ist die Folge der Tatsache, dass die Seele nicht
mehr anwesend ist.

3. Nach dem Tode ist auch der Pulsschlag hinter dem in-
neren Kndchel des Beines nicht mehr zu fithlen.

. Die Nigel werden beim Druck auf den Finger centralwiirts
von dem Nagel nicht mehr rot.

2. Die Haare sind nicht mehr elastisch , sondern fithlen sich
schlaff und weich an. Auch dies kommt daher, dass die Seele
aus den Haaren verschwunden ist.

6. Der Herzschlag ist nicht mehr zu fithlen, weil die Seele
aus dem Herzen entflohen isl.
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Aus der uns von Sundermann ') mitgeleillen Anckdole von
dem Streit der Karperteile um den Vorrang, kénnte man ab-
leiten, dass den Niassern die Bewegung des Herzens nicht
unbekannt ist.

7. Der ganze Korper fithlt sich kalt an, weil die nosso (Seele),
die warm ist, sich nicht mehr in dem Korper aufhill.

8. Die Hautfarbe des ganzen Karpers wird heller.

. s tritt Todesstarre ein.

10. Die Leiche fiingt in Folge der Verwesung an, iibel zu
riechen.

Die Leichenflecken wurden mir nicht genannt, wahrschein-
lich weil die Leiche schon sehr bald nach dem Tode in den
Sarg gelegt wird.

Beim Sterben verliisst die nosso, die Seele, der lebenerregende
Anfang des Seins, der einem jeden bei der Geburt zugewogen
wird, den Kdérper. s bleibt dann nur der Kérper iitbrig, der
Kirperstof-boto genannt.

Die nosso verlisst den Korper durch den Mund; ebenso wie
die sumange, welche die Nordniasser als luma, als Schatten,
Geist der nosso auffassen. Nach dem Glauben der Nordniasser
kehren sowohl die nosso als die sumange, nachdem sie den
Karper durch den Mund verlassen haben, zu Lowalangi zuriick.

Durch die Missionare und einzelne andere Forscher, die sich
einige Zeit auf Nias aufgehalten haben, sind uns auch Mit-
teilungen iiber die Vorstellung, welche die Niasser von der Seele
selbst haben, gemacht worden. Thre Angaben weichen sehr
von einander ab, was einesteils aus der Tatsache zu erkliiren
ist, dass die Erkundigungen in verschiedenen Gegenden der
Insel eingezogen worden sind und anderenteils dadurch, dass
die Niasser keine iibereinstimmenden Vorstellungen iiber die
Seele und das Seelenleben besitzen, sodass selbst ihre Angaben
an ein und demselben Orte nicht gleichlautend sind. Dies
letztere muss der Tatsache zugeschrieben werden, dass die Vor-

1) Sundermann, H., Niassische Texte mil deutscher Ubersetzung.
Bijdragen tot de T, L. en V. K. v. N. Indié. Deel LVIII der geheele
reeks.
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slellungen uralte sind und im Lauf der Zeilen ein Menge davon
vergessen oder falsch verstanden worden isl.

Chatelin 1) teilt uns iiber die Seele Folgendes mil:

Die Seele des Menschen ist sein Athem und Balin hal sie
von dem Winde genommen, denn der Wind ist sein Eigentum
und wenn die Seele den Korper verlisst, kehrt sie zum Wind
und also auch zu Baliu zuriick. Da sich die Seele (noso) im
Wind aullist, so hat sie auch kein Weiterleben. Die Seelen der
vornehmen Hiupter jedoch machen hiervon eine Ausnahme,
si¢c haben ein Fortbestehn, sintemal der ilteste Sohn die Seele
seines Vaters in sich aufnimml als eheka, oder stalt seines
Mundes den Geldbeutel (tohosa) auf den Mund seines sterbenden
Vaters legl, damil dessen Seele hinein fahren mage. In dem
Beutel verwandelt sich die eheka in Gold oder sie wird zu
geschmolzenem Felt oder dergleichen. Arme Menschen haben
keine eheka.

Aber nichl nur die Seele verlisst den Kirper beim Sterben,
sondern auch der Schatten und von dem Augenblick an nen-
nen sie den Schatten bechu si mati (Geist des Toten). Nach
der Meinung der Niasser hal der Mensch diesen Schemen oder
Schatten immer bei sich, man kann ihn jedoch nur bei Licht-
Feuer- oder Sonnenschein wahrnehmen: die Priester jedoch
sehen ihn stets. Dieser Schatten des lebenden Menschen wird nach
dem Tode ein bechu und dann fiirehtel man sich vor ihm.

Ausser dieser noso haben nach Chatelin die Niasser noch
cine weilerlebende noso. Das ist die noso-dodo, d. h. die Seele
des Herzens, die sich nach dem Tode in die kleine Spinne
verwandelt, die wir bereits als moko-moko kennen lernten.
Diese moko-moko bringt man zu den adu zatua, um dieselben
wieder mit der Seele des Verstorbenen zu beseelen. Nach
Sundermann ?) ist jedoch die moko-moko nichl das eigentlich
Unsterbliche im Menschen. nicht die unsterbliche Seele. Das

1) Chatelin, L. N. H. A., Godsdienst en bijgeloof der Niassers.
Tijdschr. van Indische T. L. en V. K. Deel XXVI.

2] Sundermann, H., Die Insel Nias und die Mission daselbst.
Allgem. Missionszeitschr, X1, 1884,
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wiirde cher der bechu zi mate sein, der zu Lebzeiten des
Menschen die lumd6 lumd, sein Schallen ist. Diese bechu zi
mate sind zuerst noch eine Zeitlang an das Irdische gebunden,
dann aber leben sie in der .,banua niha tou”, der Unterwelt.

»0b nun eine wirkliche und tatsiichliche Unsterblichkeit.”
schreibt Sundermann, ., eine ewige Fortdauer der Seele nach
der Vorstellung der Niasser besteht, das ist nicht recht klar zu
stellen: es scheint aber als ob man schliesslich sich alles in
nichts auflésen liesse. Es herrscht iiberhaupt mancherlei Ver-
wirrung in den Mitteilungen, die man von den verschiedenen
Gewiihrmiinnern erhill.”

Die Auffassungen von Kontrolleur Engelbert Schrider iiber
die Vorstellung, welche die Niasser von der Seele haben, sind
wieder etwas anders. Er erziihlte mir das Folgende:

In einem normalen Niasser belinden sich:

1. der Kirperstofl’ (boto), der Kérper.

In ihm kommen die Lebensfunktionen zur Acusserung. Im
Tode geht der botd in Wasser, Luft und Knochen iiber, an den
letzleren bleibt . etwas™ von dem fritheren Besilzer haften.

2. Der Lebensstoft (ndsa), der Athem.

lir ist das Lebensprincip, die treibende Ikraft, fithrt aber
kein selbstiindiges Bestehen. Bei der Geburt erhiilt ein jeder
sein Teil davon zugewogen, ist die Quantiliit verbraucht, so
hort der botdo auf zu leben. Der noso kehrt zu seinem Ursprung,
d. h. zu Lowalangi, der ihn abgewogen hat, zuriick.

5. Der Lebensschemen (lumé lumé# d. h. elwas der lumeé,
dem Schatlen gleichartiges. Sie ist ein nicht greifbares verkleiner-
les Ebenbild des Individuums selbst, ein zweiles [eh und kann
sich von dem trotzdem fortlebenden Kiérper trennen.

Verschiedene Teile in dem botd sind der Sitz der Wahrneh-
mungen und Gefiihle, diese Teile besilzen ecine dem Ganzen
untergeordnete lumé lumé, der deswegen ebenso wenig ein
selbstiindiges Bestehen zuerkannl werden darf, als dem korper-
lichen Herzen ele. Die lumé lumé ist eine Abstraktion des
lebendigen Korpers, der eine Kombination von dem hotd und
der noso ist. Es isl daher begreiflich, dass nach dem Tode
keine lumé lumé mehr bestehen kann, aber die Abstraktion
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des Karperstofls, des bolo, bleibt bestehen und dies ist dann der
Schemenstofl oder beghu.

IEbenso wie es maglich ist, dem tolen bolo wieder Lebens-
stofl (nosd) einzullossen , was aus den Erziihlungen iiber Aufer-
weckung aus dem Tode hervorgeht, kann auch dasselbe mit
dem Schemenstoff geschehen, néimlich indem man Gebrauch
macht von dem in der lumé lumé befindlichen noso, den man
einem zu diesem Zwecke geschnellten Menschen geraubt hat.

Dieser beghu ist das ,, Etwas™, das mil den Gebeinen eng
verbunden bleibt, ohne dass seine freie Bewegung dadurch ge-
hindert wird. Besonders der Schiidel wird als sein Aufenthaltsort
angesehen.

Wir haben bereils Gelegenheil gehabl zu beobachlen, dass
bei den Niassern noch eine andere Vorstellung des Todes he-
steht: Die Menschen sind nichts anders als die Schweine von
Lature (Laturia dane. in Siid-Nias Lalsjure genannl). Diese
Schweine (d. h. Menschen) werden von ihm geschlachtet, wenn
sie das richtige Alter dafiir haben. Die weichen Teile des Korpers
isst der Golt auf, das tibrige lisst er liegen.

Die Eingeborenen haben Kontrolleur Schrider erzihlt, dass
der Kopf des Verstorbenen fiir Lature und das Ubrige fiir
Lowalangi bestimml isl.

IFolgende Legende iiber die Ursache des Sterbens der
Menschen wird uns von Missionar Fehr ') mitgeteilt: Als La-
monia die Erde zum Wohnort der Menschen geweiht hatle,
wurden aus dem Himmel allerlei Speisen fiir den Menseh her-
nieder gelassen. Der Mensch wiihlte die Bananen und warl die
ihm gleichfalls angebotene Schiissel mit Krebsen fort. Weil er
die Bananen ass, miissen die Menschen sterben. Die Schlangen
dagegen assen die Krebse auf, die nach der Auffassung der Niasser
nur ihre Schalen abwerfen, aber nicht sterben: daher komml
es, dass auch die Schlangen nicht sterben, sondern nur ihre
Haut abstreifen.

Die lumé lumé kann zeilweise den Korper verlassen, dies

1) Fehr, A, Der Niasser im Leben und Sterben. Rhein. Mis-
sionsschr. No. 115, 1901.
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veschieht beim Triiumen wiithrend des Schlafes. Dass die Niasser
den Triiumen eine so grosse Bedeutung beimessen, kommt
daher, dass sie sich dieselben als die Erfahrungen der lumé
lumé vorstellen. Es wird ihnen auch prognostische Bedeutung
zugeschrieben. Wenn ein junger Mann, der im Begrifl'ist sich
zu verheiraten, von Wasser triiumt, so bedeutet es, dass die Ehe
mit dem erwiihlten Miidchen keine gliickliche wird. Triuml
er jedoch von jungen Kokosnusspalmen, die zum Pllanzen
gecignet sind, so bedeutet das Gliick.

Starker Wind zeigt Krankheit an, ein Baumstamm bedeutel
einen Sarg und sagt also einen Todesfall vorher.

Triiume von Feuer geben zu der Befiirchtung Anlass, dass
in der Ehe fiir Krankheiten viel geopfert werden muss, sieht
man im Traum einen seiner Bekannten graben, so halt man
bald eine Todesnachricht zu erwarten.

Eine Kokosnuss bedeutet einen abgeschlagenen Kopf und
kiindet Mord und Cberfall an 1),

Wenn eine schwangere Frau triiumt, dass sie gefallen sei,
so bringt sie, um abortus zu verhiiten, dem adu sawowd
Opfer #). Triiumt Jemand, dass unter dem Hause eines seiner
Freunde ein Schwein festgebunden sei, so glaubt er, dass in dem
betreffenden Haus bald einer der Bewohner sterben wird. Sieht
er ein minnliches Schwein, so wird ein Mann sterben, ist es
ein weibliches, eine Frau, und wird von einem Spanferkel ge-
triiumt, stirbt ein Kind #). Triiume iber tritbes Wasser, Wind,
I"euer, Schlangen und Affen haben im Allgemeinen eine un-
giinstige Vorbedeutung, sie kiinden Krankheit oder Ungliick
an: triinumt man dagegen von klarem Wasser, Geldeinnahmen,
Jungen Kokosnussbiiumen, lebenden Fischen, so deutet das auf
Gliick und Wohlergehen.

1) Lagemann, H., Das Niassische Midchen von seiner Geburt
bis zu seiner Verheiratung. T. I. T. L. en V, K. Deel XXXVI,

2) Durdik, P., Genees- en verloskunde bij de Niassers. Gen.
Tijdschr. v. Ned. Indié. Deel XXII. 1882

3) Kramer, Fr., Der Gélzendienst der Niasser. Tijdschr, van Ind.
T. L. en V, K. Deel XXXIII, 1890.
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Nach Missionar Lett ') haben sich ofters LEingeborene auf
Grund ihrer Triume zum Christentum bekehrt.

Manchmal pflegen sich die Niasser absichtlich zum Schlafen
niederzulegen, in der Hoffnung, dass ihnen die Triiume einen
Fingerweis geben in Bezug auf die Bebhandlung eines Kranken
und die Schritte, die zu seiner Genesung getan werden miissen.
Die Nordniasser glauben in diesem IFall, dass ein wohlgesinnter
Geist im Schlaf zu ihnen kommlt, um ihnen den rechten Weg
zu zeigen, aber nach ihrer Meinung hat es nur Bedeutung.
wenn der Kranke es selbst triiumt; die Triiume seiner Ange-
hirigen oder des Priesters wiirden ihm nicht helfen. Wenn
jemand gestorben ist und einer der Hausgenossen triiumt
von ihm, so ist das ein Zeichen, dass er selbst auch bald sterben
wird.

Missionar Thomas 2) wurde von den Niassern erziihlt, dass
die Triiume von den Ahnen geschickt werden, auch aber, dass
Barasiluluo oder Uala’ika sie hervorruft. Auech giebt es in
dieser Gegend Eingeborene, die glauben, dass Lowalangi die
guten, ein beghu aber die schlechten Triume schickt. Wenn
sie triiumen, dass ein Messer entzwei geht, ein Kokosnusshaum
durchbricht oder das Haus einsliirzt, dass eine Schiissel zer-
springt, eine Lanze abbricht, sogar wenn sie von Salz triiumen.
verkiindet das einen Todesfall.

line Krankheit wird auftreten, wenn man von starkem Wind
oder einer ["]mr:-;lzlm'ummlmg triumt, wenn man im Traum
ein Stiick Schweinefleisch bekommt, zu dicht beim Feuer sitzt.
gekitzelt wird (was von einem beghu geschieht), oder wenn man
von Seelischen triiumt.

Triumen die Eingeborenen, dass ihnen die Kopfhaare abge-
schnitten werden, so wird Lature ihre Haare, d. h. die Haare
seiner Schweine abscheeren und das bedeutet, dass sie bald
sterben werden, denn ehe der Niasser ein Schwein schlachtet,
schneidet er einige Haare ab, die er den adu zatua bringt,

1) Lett, Aug., Im Dienst des Evangeliums aufl der Westkiiste von
Nias. Missionstraktat 1901,

2) Thomas, J. W., Sitten und Aberglanben auf Nias. Globus, Band 39.
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und Lature, glauben sie, wird es bei seinen Schweinen, den
Menschen, ebenso machen. Wenn man triiumt, dass ein Gong
in Stiicke geschlagen wird, so bedeutet das eine Totenklage,
also auch einen Todesfall.

Triiume von Reis prophezeien Leichenwiirmer, also ebenfalls
den Tod.

IFast bei allen Lebensereignissen beachtet man seine Triiume:
beim Aussuchen eines Bauplatzes, beim Bepllanzen eines Feldes,
beim Kauf von Schweinen oder Musikinstrumenten, bei der
Liebe, bei einer geplanten Reise, beim Mielen eines Knechtes,
beim Reishau ele.

Analoge Auffassungen iiber das Triiumen findel man bei den
benachbarten Bataks, bei ihnen kann jedoch die Wirkung
slechter Triiume verhindert werden: was sie prophezeien, kann
man vereiteln. Ein Batak wird , wenn es ihm mdaglich ist, nichts
unterlassen, um, wie er meint, einen bisen Traum wirkungslos
zu machen. Triiumt er z B., dass er von jemandem eine Tracht
Priigel bekommt, so wird er den Betrelffenden bitten, ihm einen
Schlag zu geben, in der Uberzengung, dass er damit der grossen
Anzahl Hiebe, diec ihm zugedacht sind, entgeht ).

Uber das Triiumen bei den S. 0. Niassern vernahm ich
Folgendes: Man glaubt, dass Triiume (menifi) jederzeil Folgen
haben werden, z. I3, A. trilumt, dass B. an einer Krankheit ge-
storben ist, dann wird B. schwer krank werden, ohne jedoch
an der Krankheit zu Grunde zu gehen. Triiuml A. jedoch, dass
B. geschnellt ist, dann wird B. bald sterben.

Das Triiumen geht nach ihrer Meinung aul folgende Weise
vor sich: Wiithrend man schlift, verliisst die noso den Korper
und macht einen Spaziergang. Die nosd hat dann allerlei Er-
lebnisse, von denen einzelne behalten, die meisten jedoch ver-
gessen werden: sie geht jedoch nur auf Unternehmungen aus,
wenn sie von der noso eines andern Menschen oder von einem
beghu gerufen wird. Wenn ein Eingeborener in dieser Gegend
ein U'nternehmen ausfithren will, z. B. ein Haus bauen oder eine

1) Van Ophuysen, Kijkjes in het huiselijk leven der Bataks,
Leiden 1910.
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Beise machen. und er triiumt, dass Jemand ihm etwas Brauch-
bares anbietet, z. B. Gold oder Reis, so ist dies fiir ihn
ein Zeichen, dass er Erfolg haben wird. Wird ihm jedoch
etwas Unreines z. B. Faecalien, angeboten, so wird er gewiss
seinen Plan aufgeben, denn er ist iiberzeugt, dass sein Unter-
nehmen nicht gelingen wird. Besonders grosse Bedeutung
haben die Triume jedoch bei Schwangerschaft. Triumt eine
verheiratele Frau, dass sie schwanger ist oder ein Mann, dass
seine Frau gravida geworden ist, dann wird das Kind tot zur
Welt kommen. Triiumen sie, dass die Frau nicht schwanger
ist oder wird iiberhaupt nicht von Schwangerschaft getriinmt,
dann kommt ein wohlgehildetes gesundes Kind zur Well.

Auch in 8. O. Nias legen sich die' Leute wohl zum Schlafen hin
mit der Absicht durch ihre Triiume zu erfahren, wie ein Kranker
zu behandeln und zu heilen sei, welche Opfer dafiir der Goll-
heit gebracht, welche adu gemacht und wie die Arzeneien ge-
mischt werden miissen.

Ausser dem Triiumen wird auch dem Niesen prognostischer
Werl beigemessen.

Wenn ein Niasser von Lahusa niest (baho), sagen oder wiinschen
er und die Anwesenden in der Regel nichls, wenigstens wenn
zu einem Zeitpunkt geniest wird, an dem von keinen Pliinen
oder Unternehmungen die Rede ist. In bestimmlen Fillen gill
das Niesen hier fiir ein giinstiges Zeichen, in anderen hat es
eine schlechte Vorbedeutung. Dies hiingt davon ab, wer niest, z. 3.
das Niesen eines Priesters gilt slets als giinstige Vorbedeutung.
Bei andern Menschen hiillt man es nur dann fiir ein giinsliges
Zeichen, wenn der Betreffende unter gliicklichen Verhiiltnissen
und Vorzeichen geboren ist, und wenn nach einem Niesanfall
in seiner Jugend entweder ihm selbst oder einem derjenigen,
die bei seinem Niesen zugegen waren, oder einem seiner
I'reunde oder Angehorigen niemals ein Ungliick passiert ist.
Wenn jedoch, nachdem Jemand geniest hal, eine der genannten
Personen von einem Unfall betroffen worden ist, so gilt das
Niesen dieser Persionlichkeil spiiter stets fiir ein verhiingnis-
volles Symptom. Niest diese Person in dem Augenblick, wo
ein Dabeistehender im Begrift ist, irgend einen Plan zur Aus-
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fithrung zu bringen, so wird er diesen Plan sofort aufgeben.

Wiithrend der Schwangerschalt soll ein giinstiges Niesen,
d. h. also das Niesen einer Person, die unter gliicklichen Zeichen
gebhoren ist, die Geburt eines Knaben oder eines schinen Miid-
chens, an dem die Eltern viel Freude erleben werden, ankiinden.

Niest aber kurz vor der Enthindung Jemand, dessen Niesen
als ein ungiinstiges Svmptom aufgefasst wird, so bedeutet es
die Geburt eines verwachsenen Kindes oder einer hiisslichen
schreierigen Tochter, die spiiter ihren Eltern viel Kummer
machen wird.

Beim Heiraten richlel man sich ebenfalls nach dem Niessen,
es kann sogar einen Ausschlag gebenden Einfluss haben.

I-henso achtet man darauf beim Bau eines Hauses, bei Jagd
und Fischfang, beim Reisban und andern Arbeiten von Be-
deutung.

Die Siidniasser unterscheiden also ein baho fasochie und ein
bhaho badegu, je nachdem der Nieser eine Gliick- oder Ungliick-
bringende Person ist.

In Nord-Nias teilten die Eingeborenen mir mit, dass wenn
der Kranke selbst niest, dies als ein Zeichen gilt, dass er wieder
gesund werden wird. Eine Erkliirung konnten sie mir nicht
dafiir geben.

Zum Schluss noch eine kleine Legende iiber das Niesen, die
Chatelin ') mitteilt: Ein Sohn des Sirao, namens Huluhada,
nieste einmal so stark, dass sein Kopf vom Rumpfe flog. Der
Kopf wurde in der Erde verborgen und es wuchs die Kokos-
nusspalme daraus empor. Darum sagen die Niasser, zeigt noch
heute die Kokosnuss zwei Augen und einen Mund, sie meinen
damit die drei Eindriicke, die man in der Schale der Kokos-
nuss sieht.

1) Chatelin, L. N. H. A, Godsdienst en bijgeloof der Niassers.
Thdschr. v. Ind. T, L. en V. K. Deel XXVL
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