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FORMULE BOUDDHIQUE 21

pada, les Mahayanistes de I'école du « milieu » ont ni€ et
ce monde-ci et I'autre ( Madhyamakaprtti, p. 368)1.

Dés lors, le Pratityasamutpada n'exprime plus qu'une
vérité provisoire, ou, pour employer le terme consacré,
une vérité enveloppée ®. Aussi le Lotus de la Bonne Loi
déclare-t-il® que si la fermule des quatre vérités est la
doctrine mise a la portée des « auditeurs, » celle des douze
niddna est faite pour les « bouddhas solitaires; » une ma-
niére de reléguer la premiére dans le petit Véhicule, la
seconde dans le moyen. La vérité vraie, celle du grand
Véhicule, c'est la négation du monde phénoménal, la
cunyata.

Il ne faut pas attacher grande importance au dédain
tout theorique qui se manifeste dans ce dernier passage,
et dansd’autres semblables. En général, les Mahayanistes
reconnaissent au contraire qu'en enseignant le Pratitya-
samutpada, le Bouddha a précisément révélé le moyen de
s'affranchir du monde contingent *. Des trois « racines

philosophie védantique: il n'y a de réel que I'étre un, immuable, auto-
nome; des phénoménes divers, changeants, conditionnés, ne sont pas
vrais d'une vérité absolue.

! Cantideva, dans son poéme si religieux, le Bndhlcar}'avatara prend,
a ]egﬂrd de 1:1 formule causale, exactement la méme position : il réfute
la théorie de la connaissance implicitement contenue dans les termes
5, 6 et 7 donnés comme s'engendrant les uns les autres ; il nie, lui aussi,
qu'il y ait des causes et des effers.

Il n’est pas inutile d’ajouter que ces penseurs poursuivent un but émi-
nemment pratique. Tout ce qui est né d'une cause, n'existe qu'en appa-
rence ; c'est donc une folie que de s’attacher a un simple reflet. « Il n’y
4, dit Cantideva, ni sensation, ni personne qui sente. Comment ne
créves-tu pas, désir 7 » Croire a la vérité des dharma, c’est se rendre in-
capable de parvenir au nirvina (Madlyamakavriti, p. 455°7; cf. p. 133°%;
et

* La samyrti, c'est précisément le monde phénomeénal, celui o régne
la cauvsalité (Madhy-amakayr., p. 54 %),

* Chapitre 111, p. 8o de la traduction d’'H. Kern.

* Madhyamakavriti, p. 159", — Les Yogacaras sont sur ce point pleine-












